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RESUMEN

Esta investigacion no se refiere a la migracion como movilidad geogréafica, sino a un
proceso de experiencia migratoria que activa y genera la adquisicion de mdltiples y
complejos aprendizajes; busca exponer algunas transformaciones que experimentan
cuatro jovenes migrantes raramuri del estado de Chihuahua, México, respecto a los
aprendizajes heredados de su comunidad, frente a aquellos que se activan y generan en
su lugar de destino, para asi conocer como se emplean éstos al regresar a su comunidad
de origen.

Se trata de reconocer a la experiencia migratoria como un intenso proceso de
negociacion permanente entre experiencias y aprendizajes presentados en el encuentro
entre diversos contextos y multiples historias. >

This research does not refer to migration as geographic mobility, migration experience
process that activates and generates the acquisition of multiple and complex learning,
seeks to expose some transformations affecting four young migrants raramuri Mexico,
state of Chihuahua, about learning Inherited of their community against those that are
activated and generate the destination so they know how they are used to return to their
home community.

It is about recognizing the experience of migration as an intense process of
ongoing negotiation between experience and learning presented in the encounter between
different contexts and multiple stories.
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INTRODUCCION

Supuestos iniciales

La migracion es analizada, con frecuencia, como un desplazamiento en busca de mejores
condiciones de vida; sin embargo, este trabajo pretende analizar al proceso migratorio
desde un enfoque educativo, entendiendo éste en séntido amplio, por ello no recupera
sOlo lo escolar en lo migratorio, sino que indaga, ademas, otro tipo de procesos
educativos que ocurren durante las experiencias de migracioén en la vida cotidiana.

Esta investigacion no se refiere a la migracion como movilidad geografica, sino
como un proceso de experiencia migratoria que activa y genera la adquisicion de maltiples
y complejos aprendizajes; busca dar cuenta de algunas transformaciones que
experimentan los jévenes respecto a los aprendizajes heredados de su comunidad frente
a aquellos que se activan y generan en el lugar de destino para, de esa manera, conocer
como se juegan éstos al regresar a su comunidad de origen.

Se trata de reconocer a la experiencia migratoria como un intenso proceso de
negociacion permanente entre experiencias y aprendizajes que se detonan en el
encuentro entre diversos contextos y multiples historias.

Para lograr este propésito se estudian las trayectorias migratorias y educativas de
cuatro jévenes indigenas raramuri, éstas buscan mostrar los aprendizajes y
conocimientos practicos que se adquieren durante la movilidad. Entendiendo al
conocimiento practico como “idiosincratico, personal, surgido de la propia experiencia y
delimitado en su naturaleza y extension por las caracteristicas del contexto en el que se
ha trabajado, es un conocimiento sobre la practica desde la practica' (Zavalza, 1991: 31).

La migracién como objeto de estudio cientifico “es un fendémeno multifacético y por
tanto, de intereses multidisciplinarios” (Herrera, 2006: 9). Por ello, el énfasis de los
estudios fue trasladandose hacia distintas disciplinas que comenzaron a interesarse en el
estudio de este hecho social. Estas dimensiones fueron, en principio, de tipo
demografico,? econémico, politico o de intercambio social y, finalmente, antropolégico; en
tal sentido la dimensién educativa ha sido frecuentemente abordada como un problema
escolar entre poblaciones dispersas. Por tanto, uno de los propositos de este trabajo

' El conocimiento practico es, Ver Olson, (1984), Schén (1982).
2 Ver, Dollot, Luis (1971) Las migraciones humanas, Barcelona, Oikos-tau.



consiste en enfocarla como un proceso educativo complejo que sucede durante la vida
cotidiana.

Otro aspecto importante es la multiplicidad de conceptos construidos sobre la
migracion, producto de estas multiples investigaciones realizadas desde varias disciplinas
en momentos historicos distintos. Sera entonces parte del problema de investigacion
rastrear las fuentes pertinentes y construir con ellas un concepto que se articule con el
objeto de estudio y permita una mejor comprensién.

Este trabajo buscara mostrar los procesos de experiencia migratoria como
escenarios donde los flujos de expulsion, atraccion y retorno (origen-destino-origen)
conforman espacios de aprendizajes intensos. Se frata de identificar dentro de las
experiencias individuales: cémo la experiencia migratoria activa y genera aprendizajes
intensos que resignifican a los individuos y cémo lo anterior influye en forma significativa
en el rencuentro con su comunidad de origen.

Estos son algunos de los cuestionamientos que podriamos realizar frente a este
tema y debemos enfatizar que aun cuando no se pretendié en ningiin momento dar una
respuesta Unica y definitiva a las cuestiones apuntadas si, en cambio, se buscé encontrar
un proceso de exploracién intenso, dentro del trabajo de campo, que contribuyera a
esclarecerlas. También es cierto que dentro de este proceso surgieron nuevas preguntas
y tentativas de respuesta, como mas adelante el lector encontrara al adentrarse en el
cuerpo del trabajo. |

Cabe aclarar que no se trata de una investigacion teérica, debido a que sus
objetivos son de alcances mas modestos. Lo que se busca mostrar es un andlisis
descriptivo de una realidad concreta, en este caso de como la experiencia migratoria de
jovenes raramuri activa aprendizajes y resignifica a los individuos que la experimentan;
para lograr acceder a estos espacios nos valimos de una investigacién de corte cualitativo
donde Instrumentos etnograficos como la observacion y la entrevista informal jugaron un
papel fundamental.

Es de reconocerse que los resultados de esta investigacion se obtuvieron de una
exploracion etnografica, y no de una exhaustiva investigacion de un trabajo etnogréfico,
por ello no es posible esperar respuestas definitivas. Se trata es de un primer
acercamiento a una dimension amplia de lo educativo en un contexto migratorio indigena
especifico y, en la medida en que esto sea tenido en cuenta, se podran apreciar mejor sus
aportaciones y sus limitaciones. Quiza, al final, lo que mas valor tiene en todo este
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proceso, es apuntar a las posibilidades que abre mirar a la migracion desde un enfoque

educativo.

Motivos personales de la investigacion

La mayor parte de mi trayectoria profesional he trabajado dentro de lo educativo en un
sentido amplio (escolar, fundaciones y comunidades rurales), en varias zonas indigenas
del pais, siendo la etnia mixteca la que me mostré la relevancia de la migracion dentro de
territorios indigenas; esta experiencia me llevé a mirar lo educativo en un escenario
formal. Sin embargo, el trabajo en campo también me ensefié la fuerte relevancia de la
experiencia migratoria en los aprendizajes que se hacian visibles en la vida cotidiana de
los jovenes de la comunidad. De ahi la decision de recuperar el ﬁroceso de la experiencia
migratoria como un espacio que activa aprendizajes en la vida cotidiana.

Las experiencia del grupo étnico mixteco respondian a un tipo de migracion
denominada transnacional, o sea, fuera de las fronteras nacionales, un aspecto
importante sin duda, sin embargo, el punto que llamé mas mi atencién se encontraba en
la forma de rebasar esas fronteras fisicas, a partir de los capitales simbélicos y culturales
de las comunidades. Parecia que la separacion territorial .no importaba frente a la
construccion de multiples dispositivos culturales y sociales que se gestaban y tendian
verdaderos puentes, que lograban generar un sentido de pertenencia en la comunidad, de
manera que las fronteras parecian diluirse.

En ese sentido me parecié importante acercarme a explorar este proceso en otra
etnia que se encontrara en un estado fronterizo, como es el caso de Chihuahua, México.
La consulta de varias fuentes escritas me permitié conocer que la etnia raramuri, en la
Sierra Tarahumara, presentaba la mayor frecuencia migratoria de los grupos indigenas
del estado.

La migracion en la Sierra Tarahumara es de caracter interno, esto implica la
movilidad de un grupo de sujetos dentro del territorio nacional y obedece a una teoria de
atraccion y expulsion entre zonas menos y mas urbanizadas; regularmente la atraccion se
debe a la posibilidad de trabajo y, en general, a la mayor oferta de oportunidades,
mientras que la expulsion lo hace a la falta de éstas dentro del lugar de origen pues,
cuando las hay, no permiten satisfacer, la mayoria de las veces, las necesidades minimas
de las comunidades.
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El acceso a la zona elegida no fue tarea sencilla. Fueron necesarios varios viajes
por diferentes ejidos para lograr que los jovenes indigenas migrantes me autorizaran para
trabajar con ellos en su comunidad.

El encuentro de experiencias de desarrollo comunitario que ofrecié el municipio de
Guachochi, en la Sierra Tarahumara, apoyé de manera importante la seleccién del ejido
donde realicé la investigacion, pues fue ahi donde pude contactar al informante clave para
lograr entrar en algunos de los ejidos de la Sierra Tarahumara.

La investigacion requeria una poblacién masculina de jéovenes migrantes raramuri,
porque era la que habia presentado una fuerte presencia migratoria en trabajos
anteriores; los cuatro jovenes del estudio son originarios del ejido de San Ignacio de
Arareko y muestran diferentes motivaciones migratorias, aunque sean parte de un mismo
grupo de jévenes migrantes en la comunidad.

El corte de investigacion es etnografico, por ello no se busca construir conceptos
tedricos sino, de acuerdo con la Tradicion etnografica, “establecer las relaciones no sélo
entre conceptos ‘en abstracto’, sino entre conceptos con contenidos derivados de un
contexto histérico determinado” (Rockwell, 1987: 40).

Fuentes consultadas

En cuanto a la bibliografia que da soporte a esta investigacion, debo comentar que a
pesar de su diversidad, indispensable para lograr las argumentaciones necesarias,
busqué que lograra engarzar conceptos centrales que ayudaran a tejer las explicitaciones
para construir el objeto de estudio. En este sentido las agrupé de la siguiente manera:

1. Fuentes relacionadas con los procesos de migracion interna e indigena y
aspectos educativos,

2. Fuentes de referente conceptual para la interpretacion de datos,

3. Fuentes metodologicas,

4. Fuentes contextuales (sociales, histéricas y culturales).
El primer grupo presenta dos aspectos, por un lado el espacio del estudio migratorio y, por
otro, el educativo, estas fuentes buscan enmarcar qué aspectos recuperaremos de estos
dos espacios de estudio dentro de la investigaciéon. Para ello consultamos autores como
Dollot, (1971), quien desde una perspectiva histérica marca al fenébmeno migratorio como
un hecho de gran impacto social, asimismo, Herrera (2006) realiza una importante
recuperacion de los diferentes conceptos de la migracién desde un enfoque histérico
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social, que permite integrar la definicion del concepto de migracion que guié esta
investigacion.

Autores como Petersen y Galeana permitieron recuperar el concepto de migracion
con mayor claridad, ya que Petersen sostiene que migrar necesariamente implica un
cambio sociocultural, de ahi que cuando “una persona [...] se mueve de una casa a otra
dentro de la misma vecindad y que por lo tanto se mantiene dentro del mismo marco
sociocultural, no debe ser clasificado como un migrante” (Petersen en: Herrera, 2006: 24).
Al respecto Galeana propone que esta movilidad “va retando a las personas a procesos
variados de interaccion con otros sujetos y objetos diferentes a los de su lugar de origen®,
lo cual confronta innumerables procesos de descubrimiento” (Galeana en: Herrera, 2008:
114).

Por otro lado, el sentido educativo se recuperara en un aspecto amplio, pero al
mismo tiempo en un espacio concreto, nos referimos a la experiencia migratoria como un
momento capaz de activar aprendizajes. En este sentido se recupera el trabajo de John
Dewey, en especifico el concepto de experiencia como eje analitico y explicativo, debido a
que propone mirar con profundidad el proceso de metamorfosis de la experiencia en
aprendizaje.

El segundo grupo de fuentes contiene desarrollos propios de la filosofia educativa,
sociolégica, antropolégica. Estas obras de diferente género se encuentran agrupadas aqui
con la encomienda de proporcionar elementos de andlisis al trabajo de campo.

Por ejemplo, la perspectiva antropolégica de Merril (1992), que presenta un trabajo
interesante sobre los conocimientos y procesos de transmision de los raramuri en la vida
cotidiana, permitiendo recuperar aspectos transcendentales de los aprendizajes en su
lugar de origen.

Los trabajos De Velasco (1987), Hillerikuss (1992) y Sariego (2002) aportaron la
vision histérica social para comprender la resignificacion de estos conocimientos raramuri;
nos permiten comprender que los jévenes migrantes son parte de esa sintesis social vy,
también, ubicarlos como personas capaces de realizar una resignificacion.

Dentro de la perspectiva social encontramos algunas reflexiones de Durkheim
sobre la nocién de la educacién como un proceso altamente social, esta perspectiva

3 Es importante aclarar que existen también migrantes que no regresan a sus lugares de origen, por tanto las
dinamicas y procesos de experiencia son diferenciados. Esto podemos obsérvalo en los trabajos de Ariza en
2005 donde reconoce el crecimiento de los j6venes migrantes respecto a las oportunidades que les brinda el
lugar de destino, sin embargo los esfuerzos analiticos y reflexivos de esta investigacién se encuentran en
aquellos que cumplen un ciclo completo origen-destino- origen.
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proporciona el marco para hablar de la educacién como una concepcién amplia y lleva a
un recorrido por lo educativo desde escenarios formales, no formales e informales
sefalados por Philip (1975) y recuperarlos histéricamente en Valdés (2009), permiten
ubicar también qué podemos hablar de aprendizajes en los distintos escenarios
educativos; los trabajos de Day (1998), Walton (1998), Mejia (2005), Paradise (2009),
Lave (2009), aportan elementos de andlisis de aprendizajes y aprendizajes situados, que
nos ayudan a comprenderlos de una manera contextualizada, logrando con esto una
mejor comprension del sentido de los mismos,

Por otro lado, la aportacién de Wenger (2009) resulta trascendental para poder
observar la conformacién de comunidades de practica dentro de distintos espacios, en
este caso, migratorios.

En el tercer grupo encontramos referentes metodoldgicos ql]e obedecen a una
revision de textos conocidos de metodologia cualitativa, entre éstos destacan: Goetz
(1988), Taylor y Bogdan (1992), La obra de Geertz (1989, 1994) es, por su parte, de
especial valor, dada su orientacién etnografica.

También se consultaron autores como Rockwell (1987), Mercado (1991) y
Paradise (1994) que recuperan la etnografia como una metodologia aplicable tanto a
escenarios educativos escolares como de educacion en la vida cotidiana.

El ultimo grupo reune obras variadas de distinta procedencia, que sirven como
referencia conceptual y/o anecdética para explicar el espacio social del Ejido de San
Ignacio de Arareko. Entrarian aqui, por ejemplo, algunos estudios sobre la comunidad de
variadas instituciones publicas y privadas, leyendas, algunos libros de sacramentos
raramuri editados por la iglesia catélica e informacién anecdética en general aportada por
personas de la comunidad.

Es importante mencionar que la relacion bibliogréafica anotada en estos parrafos no
agota los documentos consultados, varias obras mas se encuentran citadas en el cuerpo
del trabajo, y el total de ellas en la bibliografia; aqui se consignan Unicamente las

decisivas para esta investigacion.
Metodologia empleada

Como se ha mencionado la metodologia de este trabajo se encuentra centrada en un
enfoque cualitativo y admite aportaciones importantes de corte etnografico educativo.
La etnografia educativa se puede entender en dos sentidos, el primero como un

conjunto de técnicas para recolectar, analizar y presentar datos (observacion participante,
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entrevista abierta, andlisis cualitativo, descripciéon narrativa). El segundo se entiende como
“procedimiento para la investigacion socio-cultural, los cuales integran necesariamente
técnicas con una perspectiva analitico explicativa” (Paradise, 1994: 4). Clifford Geertz
identifica el objeto de la etnografia como “el flujo de los comportamientos que articulan
formas culturales. Esta logica se constituye porque implica la significacion que tiene para
los que la estan viviendo (Geertz en: Paradise, 1994: 5).

La perspectiva que aborda este trabajo parte del primer sentido de concepcion
etnogréfica, pero no por ello omite la advertencia que se ha hecho acerca de reducir la
etnografia “como una guia metodolégica que sefiala como realizar el trabajo de campo
(Rockwell, 1982).

Al respecto, comenta Paradise: “es preciso reconocer y aceptar que en el campo
de la investigacién educativa ser etndgrafo solo define al investigador en un conjunto de
técnicas de investigacion que utiliza” (Paradise, 1994: 6). Sin embargo, no podemos
reducir esta perspectiva a un conjunto de técnicas, ya que “la etnografia —con su enfoque
en las personas, su interés en los contextos de la vida real y su enfoque holistico” (Papen,
2005: 63) aporta elementos sustanciales para mostrar hallazgos relevantes en diversos
estudios, en particular consideramos que esta perspectiva resulta adecuada para realizar
el estudio de jovenes migrantes raramuri, motivo de la presente investigacion.

~ Asi mismo, es importante aclarar que no es posible conceptualizar esta
investigacion como una etnografia completa, puesto que para serlo tendria que cumplir
con los lineamientos mencionados anteriormente respecto a la segunda mirada
etnografica.

Hubo necesidad de disefiar y operar una estrategia de trabajo de campo de
perspectiva etnografica, que implicé la revisiéon de diversas fuentes de consulta para una
primera exploraciéon de acercamiento a la comunidad.

La investigacion estaba dirigida a jovenes varones, migrantes e indigenas del
territorio tarahumara. Se realizaron dos estancias de trabajo de campo en la Sierra
Tarahumara, en particular en los municipios de Guachochi y Bocoyna para,
posteriormente, definir el ejido en el que se decidié trabajar, el de San Ignacio de Arareko
del Municipio de Bocoyna.

La duracion del trabajo de campo fue de tres meses, dividida en dos periodos: el
primero correspondio al mes de abril de 2009 y el segundo fue en marzo y abril de 2010.
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Durante ese tiempo se recopild informacion, principalmente de la oralidad de los
informantes, asi como mediante observaciones, entrevistas y participacion en las
actividades de la vida cotidiana y en dos fiestas de Semana Santa.

Entenderemos por observacion, dentro de este trabajo, a la accién “que involucra
la interaccién social entre el investigador y los informantes en el sitio de los ultimos, y
durante la cual se recogen datos de modo sistematico y no instructivo” (Taylor y Bogdan,
1992: 31).

En el caso de las entrevistas emplearemos la perspectiva de Benney y Hugnes,
quienes mencionan que son la herramienta para adquirir conocimientos sobre la vida
social, Taylor y Bogdan las recuperan como un instrumento de orden cualitativo flexible y
dinamico y pueden “ser tanto descriptivas como no directivas, no estructuradas no
estandarizadas y abiertas (Taylor y Bogdan, 1992: 101).

En este trabajo destaca la intermediacion y labor de traduccién de uno de los
jévenes migrantes incluidos, dado que en este grupo étnico es dificil el acceso de
personas ajenas a la comunidad, pero gracias a esta intermediacion se logré una serie de
entrevistas abiertas que ayudaron a recopilar la informacion necesaria para trabajar con
cuatro jovenes indigenas seleccionados sobre sus trayectorias educativas y migrantes.

Se busco que estas trayectorias mostraran las principales decisiones de migrar y
de regresar a su lugar de origen, pero sobre todo que sus experiencias migratorias
permitieran mostrar cdmo la experiencia migratoria activa y resignifica los aprendizajes
tanto de origen como de destino.

Cabe aclarar que las observaciones se realizaron con los migrantes en un ciclo
completo (origen — destino — origen) en su comunidad.

Alcances y limitaciones

Este apartado podria ser una aportacién mas del lector que propia. La distancia que tiene
éste frente al trabajo podria permitir apreciar mejor cualquier logro e inconveniente en el
trabajo. Sin embargo, puedo adelantar algunos elementos que hasta ahora he detectado.
La intencion era efectuar una exploracion etnografica en la Sierra Tarahumara,
misma que no pudo concretarse por los tiempos institucionales asignados al trabajo de
campo. Sin embargo, los tiempos asignados fueron aprovechados al maximo para lograr
la mayor informacion posible. Se buscd, también, realizar el trabajo de campo en las
zonas tanto de origen como de destino, pero por motivos de complejidad en el territorio de

Chihuahua no se logré.
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Se buscaba trabajar con las instituciones o empresas donde los jévenes estaban
en calidad de estudiantes y trabajadores, pero por situaciones de tiempo y la creciente
violencia en el estado no fue posible realizarlo; me parece que estos elementos abrian
documentado de manera mas clara los aprendizajes situados en el destino.

Tampoco se logré la profundidad que se buscaba al inicio de la investigacién, pero
la complejidad del territorio marco, en gran medida, la posibilidad de poder trabajar en
otras zonas importantes como Cuauhtémoc y Ciudad Juérez.

En cuanto a los elementos tedricos seleccionados para apoyar la investigacion, no
se duda que podrian integrarse otros, sin embargo, los elegidos fueron los que, a mi
parecer, ayudaban a explicar los aprendizajes que se activan dentro de la experiencia
migratoria de los jévenes raramuri. )

Sé que podria mencionar otros puntos, pero éstos se haran evidentes con la

riqueza de las aportaciones de los lectores de este trabajo.
Resumen de capitulos

En cuanto al contenido de esta investigacion, adelantaré una breve exposicion.

El primer capitulo estd dedicado a recuperar las teorias de la migracion como
construcciones sociales que permiten la comprension de la multiple tipologia existente
acerca del concepto de migracién, que ha respondido a diversos momentos histéricos y
realidades sociales. Se ubica, ademas, el concepto de migracién en el que se sustenta
este trabajo.

Tambien se presenta una breve descripcion de los estudios sobre migracion
indigena en México, abordando algunos de sus momentos histéricos y datos actuales de
las principales motivaciones que, hoy dia, aun le dan sustento. Asimismo, se ubica c6mo
la poblacién joven es relevante al hablar de este hecho social; se equipara la migracién
como una forma de ser joven en las comunidades indigenas.

Por ultimo, se aborda la migracién como un proceso de experiencia capaz de
construir aprendizajes desde el concepto de experiencia de John Dewey.

El contenido del segundo capitulo busca mostrar la migracion como un asunto de
educacién, experiencia y aprendizaje. En él se desarrollan los conceptos de educacién,
aprendizaje situado y comunidades de practica apoyandose en diferentes trabajos de
autores como Dukheim (1991), Dewey (1991), Lave (1989,1991), Paradise (2005), Mejia
(2005) y Wenger (2001), entre otros.
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En este apartado se busca mostrar con amplitud el concepto de educacién, como
un asunto que puede surgir en distintos escenarios calificables como formales, informales
y no formales, de suerte que se logre captar que, dentro de éstos, también existen
aprendizajes. En este sentido, nos interesa recuperar el escenario informal, en particular
aquellos aprendizajes informales que ocurren en un contexto de experiencia migratoria de
jovenes raramuri.

Se retoma el concepto de aprendizaje situado, por ser el informal un aprendizaje
relacionado con los contextos; en este caso tanto los de origen como los de destino, por
ello se realiza una breve recuperacién de los aprendizajes situados de origen y de destino
donde se recuperan aspectos historicos, sociales, culturales, relevantes de la etnia
raramuri y aspectos centrales de los aprendizajes de los lugares de destino que también
lo son necesarios para comprender las trayectorias migratorias y educativas de los cuatro
jovenes migrantes raramuri.

También se busca caracterizar a la comunidad de jévenes raramuri migrantes de
San Ignacio como una comunidad de practica, mediante la recuperacion de los
planteamientos de Wenger, que permiten explicar y describir como estos chicos son parte
de esta comunidad de practica migrante.

El tercer capitulo estd dedicado a mostrar datos relevantes del ejido de San
Ignacio de Arareko, su ubicacion, clima, poblacién y servicios, como el educativo, del cual
recuperamos un espacio mas amplio para mostrar la oferta escolar del ejido, pues tres de
nuestros protagonistas cursaron la escuela dentro de este ejido.

El ultimo capitulo expone las cuatro trayectorias migratorias y educativas, en
donde se recupera la mayor parte del trabajo de campo en relacién con la propuesta
tedrico/analitica presentada en los capitulos anteriores.

La primera parte de este apartado define tedéricamente el concepto de la
trayectoria, de acuerdo con Montes y Serd6n (2006).

Después se ponen en juego las narrativas del contacto con el informante clave y la
compleja entrada al ejido de San Ignacio.

Cerramos este apartado con las trayectorias de cada uno de los jovenes
migrantes, las cuales muestran, dentro de situaciones similares, una motivacion distinta
para migrar del ejido de San Ignacio de Arareko en el siguiente orden: situaciones
culturales, escolarizacién, migraciéon aprendizajes situados y, por Ultimo, experiencia y

migracion.
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CAPITULO |
TEORIAS DE LA MIGRACION UNA CONSTRUCCION SOCIAL

La migracion ha sido un hecho social a lo largo de la historia de la humanidad; sin
embargo, aun practicada desde tiempos ancestrales, no necesariamente se han
considerado siempre sus implicaciones como paradigma de estudio.

Este reconocimiento ocurrié apenas en el siglo diecinueve,* cuando diferentes
disciplinas establecieron pautas para disociar el conjunto de fenémenos migratorios; estas
pautas posibilitaron la clasificacién de dos formas de estudio: los de corte micro analitico,
que incluyen los estudios de caso, y los macro tedricos, de caracter general, como los
histéricos y estructurales.

Analizar la migracion en el siglo veintiuno significa pensar en diversas topologias®
y clasificaciones desarrolladas a lo largo de dos siglos, por ello es imprescindible
observarla desde una dimension historico-temporal, en atencién a que ha ocurrido desde
los origenes de la humanidad.

A finales del siglo dieciocho, el estudio de las migraciones humanas estaba a
cargo de gedgrafos y demdgrafos, después se diversificdé hacia otros campos
disciplinarios como la Economia, la Sociologia, la Historia y la Antropologia. Esto origind
la dispersion tedrica y el desarrollo de mdiltiples concepciones, modelos, criterios y teorias
acerca de este hecho social,’ como la migracién rural-urbana, la migracion interna, la
migracién binacional o la transnacional, por mencionar algunas.

En este sentido, y de acuerdo con Herrera, la vision histérica de la migracién es
fundamental, pues: “el conocimiento histérico de las [...] migraciones humanas, [...] tiene
una importancia capital para poder comprender la magnitud del fenémeno” (Herrera,
2006: 36). De ahi que hablar de migracion no es, en la actualidad, discutir acerca de un
hecho que ocurre solamente en el aqui y el ahora, sino que deviene en historia en si
misma, no se trata de pensarla s6lo como relatos de movimientos, sino como procesos
complejos que implican negociaciones, identificaciones y re-significaciones. Ello permite

‘ Este momento es un periodo ‘de desarrollo de grandes movimientos internos de trabajadores,
principalmente de las areas rurales a los centros urbanos, lo que se convierten en una tendencia creciente.
Este fenémeno es un aspecto relevante en las migraciones modernas”. (Simons, en: Herrera, 2006: 23)

Nos referimos a las diversas formas de razonamientos y de reflexion que exponen distintas teorias
migratorias.

Ver Dollot, Luis (1971) Las migraciones Humanas, Barcelona, Oikos y Herrera, Roberto (2006) La
perspectiva teérica en el estudio de las migraciones, México, Siglo Veintiuno.
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comprender que posee mlltiples dimensiones; pues se gesta, opera y transforma en la

estructura de la realidad en que vivimos.
1.1 El concepto de migracién y sujetos de estudio

Como resultado de las multiples concepciones teéricas evidenciadas en el apartado
anterior, podemos observar que se han construido diversidad de conceptos,
mismos que se inscriben en otras construcciones sociales y que responden a
distintas corrientes de estudio. Lo anterior implica proponer un marco de analisis sobre
el estudio de la migracion pues: “los problemas conceptuales envueltos en la comprensién
de las migracionés humanas, pueden hacer dificil hasta la simple clasificacién tipolégica
del fendmeno” (Herrera, 2000: 20).

Dentro de estos extremos conceptuales, la presente investigacion se adscribe en
una linea de micro andlisis, debido a que trabaja a partir de las experiencias migratorias
de cuatro jovenes indigenas raramuris, en un universo de estudio cultural ajeno, casi
totalmente, al occidental, donde la migracién obedece a circunstancias especificas que
establecen grandes cambios, a diferencia de las migraciones que ocurren en un mismo
contexto sociocultural. Petersen sostiene que migrar implica, necesariamente, un cambio
sociocultural, de ahi que cuando “una persona [...] se mueve de una casa a otra dentro de
la misma vecindad y que por lo tanto se mantiene dentro del mismo marco sociocultural,
no debe ser clasificado como un migrante” (Petersen en: Herrera, 2006: 24). .

Esta precision permite destacar la movilidad a un sitio diferente del lugar de origen,
independientemente de la motivacién, y la importancia de los intercambios y procesos
socioculturales que experimentan estos jovenes al ir de un espacio a otro. Al respecto,
Galeana propone que esta movilidad “va retando a las personas a procesos variados de
interaccion con otros sujetos y objetos diferentes a los de su lugar de origen,” lo cual
confronta innumerables procesos de descubrimiento” (Galeana en: Herrera, 2008: 114),
hecho que obliga a los jévenes a transformarse durante la migracion, causando un doble
impacto: sobre su existencia y sobre sus comunidades de origen y destino, en las que se
crea una flexibilidad constante para incorporarlos y desincorporarlos permanentemente. El

encuentro es con lo “nuevo”.

"Es importante aclarar que existen también migrantes que no regresan a sus lugares de origen, por tanto, las
dinamicas y procesos de experiencia son diferenciados. Esto podemos observarlo en los trabajos de Ariza
(2005), donde reconoce el crecimiento de los jévenes migrantes respecto a las oportunidades que les brinda
el lugar de destino; sin embargo, los esfuerzos analiticos y reflexivos de esta investigacién se encuentran en
aquellos que cumplen un ciclo completo origen-destino-origen.
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El Diagrama 1 permite observar de manera esquematica el proceso de migracion
correspondiente a un ciclo completo (origen-destino-origen). La finalidad de recuperar
este ciclo es hacer reflexionar acerca de las experiencias de migracioén, en este caso la de
los jovenes raramuris, y ubicar el intercambio de aprendizajes de origen y destino, debido
a que este intercambio no sucede de forma lineal, como simple acto donde los migrantes
van de un lado a otro, cambiando sencillamente de lugar, sino que obedece a un proceso
dialéctico® que activa los aprendizajes de estos jovenes.

Diagrama 1
Elabor6: Lizbeth Posada

En el esquema se observan tres momentos de la trayectoria de los sujetos principales de
este estudio: asimismo se hace referencia a los aprendizajes en origen® y en destino. En
origen, porque es fundamental que se reflexione como las experiencias crean procesos
que, a su vez, activan aprendizajes dentro de la vida de una comunidad, para transmitir
tanto los conocimientos de profundidad como las acciones que identifican a esta cultura
en particular. En ese sentido Paradise (2005: 12) comenta que estos aprendizajes deben

estudiarse siempre reconociéndolos “como un fenémeno muy social y cultural”.”

8 “La dialéctica no solo es la ley del pensamiento, sino la ley de la realidad y sus resultados no son puros
conceptos o concepciones abstractas, sino pensamientos y conceptos, o sea, realidades verdaderas y
Eropias. [...] toda realidad se mueve o deviene.” (Abbagnano, 1998: 320)

Por aprendizajes de origen, se hace referencia a esa estructura educativa y de transmision que poseen las
culturas no occidentales, aun siendo ya influenciadas por los procesos de evangelizacién e incorporacion para
la Unidad Nacional en nuestro pais. Nos referimos a los procesos que subsisten dentro de las comunidades,
que fungen como momentos de transmisién de conocimientos, que podemos ubicar con mayor facilidad en
situaciones tangibles como algunas de las practicas culturales, en este caso, de la cultura raramuri.

% vease, por ejemplo, Lave, Jean y Etiene Wenger (2003) Aprendizaje situado. Participacion periférica
legitima, México, Universidad Auténoma de México y Wenger, Etiene (2001) Comunidades de Préctica.
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En cuanto a los aprendizajes de destino, son aquellos conocimientos o habilidades
que se mencionan en el esquema; es importante atender a la socializacion y al encuentro
con los otros como hechos de suma importancia, que se buscara explicar con apoyo de
los conceptos de experiencia y aprendizaje situado que seran abordados en otros
apartados. Por ahora, el Diagrama 1 se enfocara a la reflexion y ubicacion de algunos de
los elementos centrales que se desarrollan en la investigacion.

1.2 La migracién indigena en México

Los primeros reportes de investigaciones académicas sobre migracion indigena interna en
México datan de los treinta, sesentay setenta. Se refieren, principalmente, al movimiento
de poblacién rural hacia los centros urbanos, desde la légica de un cambio social —
modernidad y empleo— mediante el reconocimiento de que estas migraciones tendrian
consecuencias en los lugares de origen y destino.

Redfield" (1930) sefialé que la migracién detonaba procesos de colapso y
desorganizacién de la cultura; no obstante, este planteamiento fue cuestionado por
Lewis'? (1960), quien la concibié como un asunto de modernizacion. En la actualidad se
puede afirmar, en virtud del avance de los estudios sobre migracién rural-urbana, que se
han dado ambos postulados, tanto beneficios como procesos de crisis, en comunidades
que manifiestan la necesidad de una reestructuracién social.

Afios después, Kemper' (1976) plantea que son los individuos quienes toman las
decisiones para migrar, y propone las nociones de sociedades expulsoras y receptoras,
esto lleva a preguntarse acerca de la adaptacion cultural de los individuos, en el supuesto
de pasar de una sociedad tradicional a una moderna.

A1prendizaje, significado e identidad, Barcelona, Paidés.

'"" Destacado antropdlogo de la escuela de Chicago, su trabajo de investigacion sobre los mexicanos en
Chicago dieron la pauta para una nueva investigacién, en una zona rural de México (Tepoztlan). Redfield
plantea “que una descripcién de la cultura de los inmigrantes permitiria conocer sus maneras de pensar y, de
ese modo, se podrian conocer los ajustes que requieren para acomodarse a su nuevo medio” (en Godoy,
1978: 47). Los hallazgos de Redfield en 1930 no reportaron migrantes de Tepoztlan a Estados Unidos, ya que
las circunstancias sociales enmarcaban la Revolucién de 1910, por lo que sus habitantes habian abandonado
las comunidades para dirigirse a la Ciudad de México (Arias y Duran, 2008: 54).

2 Oscar Lewis llegé a México a los 29 afios de edad. Antropdlogo por la Universidad de Columbia, se propuso
reestudiar la investigacion que Robert Redfield habia hecho 17 afos antes. Polemizé también con sus
propuestas teéricas para abordar las condiciones de vida y las practicas culturales de los inmigrantes y
habitantes pobres de las ciudades; su conceptualizacién sobre la “sub-cultura de la pobreza” motivé infinitas
discusiones entre sus colegas, originé revisiones disciplinarias sobre los efectos de la modernizacion
gAceves,1994: 1).

Kemper, antropdlogo y académico de la Universidad de California, disefla y desarrolla, en 1976, una
investigacion donde se recupera “un trabajo de campo tanto en la localidad de origen, como en la localidad de
destino, lo cual permite balancear el estudio de los efectos de la migracién, dicho estudio lo desarrollé en
Tzintzuntzan y en la ciudad de México” (Velasco, 2007: 4).
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A mediados de la década de los noventa resurge y aumenta el interés por estudiar
la migracién indigena; ademas, se incorporan temas emergentes como el género y la
unidad doméstica. Sanchez critica, en 2005, la falta de atencién sobre las caracteristicas
comunitarias como un referente necesario para entender la complejidad de los flujos
migratorios indigenas.

Trabajos actuales del Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en
Antropologia Social (CIESAS) muestran que la migracion indigena se encuentra
relacionada con algunos procesos de industrializacion seguidos en el pais, es decir, que
los cambios econémicos han propiciado el auge de zonas de atraccién, colocando
algunas ciudades como centros de mano de obra para las industrias y, por otro lado,
también se encuentra la acelerada transformacién de una “economia agricola hacia una
urbana industrial” (CIESAS, 2009)." En virtud de que se detond un descenso en el
empleo/trabajo/ocupacién de la agricultura en las zonas indigenas, un cambio
trascendental se ha producido en sus comunidades: “La regién noroeste se convirtié en
polo de atraccion de mano de obra indigena, sobre todo a partir de 1980. En la actualidad,
de los 56 grupos indigenas salen por lo menos uno o dos miembros de cada familia de
manera temporal.” (CIESAS, 2009)

La migracion interna estaba caracterizada, en décadas anteriores, por el
desplazamiento de hombres solos; con el tempo se fueron integrando a ella otros
miembros de la familia que, poco a poco, la transformaron en migracién en masa. Hoy en
dia se ha incorporado la mujer como mano de obra para el servicio doméstico, de manera
que es comun observar la migracién de familias indigenas completas hacia diferentes
centros de atraccion: esta situacion varia entre los distintos grupos indigenas.

En el cuadro siguiente, elaborado por el Instituto Nacional Indigenista (INI), se
pueden ubicar las causas de la migracion indigena. En color rojo se observa, en
particular, el grupo indigena raramuri (perteneciente a la Sierra Tarahumara).

"Ver estudios de migracién del CIESAS Pacifico en:
http://pacificosur.ciesas.edu.mx/perfilnacional/conte06.htm septiembre de 2009.
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FACTORES ECOLOGICOS ; et ’REGIONOGFUPOS INDIGENAS

' Huasteca, Sierra Tarahumara y las regiones
cercanas a la costa.

En todas las regiones indigenas.

Huasteca, Chiapas, regién de los huicholes (Jalisco).

" Zona petrolera de Veracruz, istmo de Tehuantepec,
estado de México, Sierra Tarahumara,
region del rio Papaloapan.
BAJA EN LOS PRECIOS DE sl S
- PRODUCTOS COMERCIALES

Chiapas, Huasteca, Sierra Norte de Puebla, totonacas
de Veracruz, mazahuas y otomies del estado de
- México, chontales de Oaxaca, huicholes
de Jalisco, peninsula de Yucatan.

- Entodas las regiones indigenas y, especialmente,
enlamonhﬁade@umro.enlaSiarraTamhumam"‘ :
i yenOaxaca ;

RELOCALIZACION Y EXPULSIONES
: chaapas, nahuas de Michoacéan, mazahuas y owmiu_j :
: (utados do Méxlco e Hidalgo)

Monlaﬂa de Guerrero

FACTORES SOCIODEMOGRAFICOS 0 Ry e e SRS R S i
En la mayoria de las regiones indigenas, con énfasis
en la montafia de Guerrero, Oaxaca y Chiapas.
_ Enla mayoria de las regiones indigenas, con .
~ excepci6n de los grupos étnicos del norte de México.
Chiapas, Guerrero, algunas comunidades de
Oaxaca y Michoacan.

Fuente: INI, La migracién indigena en México, 1998
Son seis las principales causas de migracion en la Sierra Tarahumara, y se evidencian en

situaciones especificas que reflejan parte de la problematica del territorio tarahumara en
si y afectan también a otros grupos indigenas asentados en la Sierra de Chihuahua:

Baja productividad de la tierra,

Fendmenos climaticos: sequias, heladas, huracanes,

Tiempos muertos en el ciclo agricola de temporal,

Construccion de presas, vias de comunicacion, plantas industriales,

Baja en la demanda de productos artesanales de ceramica, palma, madera,

o 0k N

Carencia de servicios.
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Ahora bien, en el siguiente cuadro se observan los distintos estados de expulsion y
atraccion de migracion interna indigena en México, también podemos identificar en rojo al
estado de Chihuahua, donde vive la comunidad indigena raramuri.

ESTADOS DE EXPULSION ‘ ESTADOS DE ATRACCION

Ciudad de Méxi

uadalajara, Jalisco

Veracruz, Veracruz

Fuente: INI, La migracién indigena en México, 1998

Es importante destacar el doble papel del estado de Chihuahua, debido a que es expulsor
y receptor de migracion. En el caso del grupo indigena raramuri, la migracion se realiza
principalmente a las ciudades de Chihuahua, Juérez, Delicias y Cuauhtémoc, también
existen datos que la reportan hacia el estado de Sinaloa.”

'® Ver Morales, Marco (2005) Migracién rarémuri a los campos agricolas del norte de Sinaloa, Chihuahua,
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1.3. La migracién interna en la Tarahumara

La movilidad de los raramuris ha sido frecuente, pues en otro momento esta cultura ocupd
un territorio mayor al actual y, por ello, sus traslados y contactos con otras regiones son
frecuentes. A lo largo del tiempo varios estudiosos han registrado y descrito a este grupo
indigena de manera particular.

En el trabajo de Luna se menciona que los traslados y movilizaciones de poblacién
raramuri, tanto en “la época colonial como en el siglo XIX fueron frecuentes, y respondian
principalmente a la necesidad y demanda de mano de obra en centros productivos” (Luna,
2006: 150), como las minas, y para trabajos diversos en la ciudad de Chihuahua.

En el siglo veinte, autores como Bennett y Zingg informan sobre la existencia de
migracion en la tarahumara: .

Es comun ver a los tarahumaras, incluso en la lejana Chihuahua, que

queda a una distancia de dos semanas de ida y vuelta, desde sus

hogares. (1986: 265)
Estos viajes, comentan los autores, los realizaban los rardmuri para establecer algtn
comercio en la ciudad, como la venta de remedios medicinales, pero también
capitalizaban el regreso con la compra de articulos que vendian camino a su hogar.

La frecuencia con la que eran vistos en la ciudad fue en aumento, pero, lejos de
encontrarlos en mejores condiciones de trabajo, se les hallaba en circunstancias de
marginacion vy pobreza. Esta situacion generé programas de apoyo, como el
protagonizado por la iglesia metodista y el gobierno en los cuarenta, quienes fundaron un
asentamiento, hoy desaparecido, en la ciudad de Chihuahua, “el paraje de los indios”.

Este asentamiento funcionaba como refugio para ‘tarahumaras que migraban
temporalmente a la ciudad para vender plantas medicinales. Tiempo después se
generaron acciones de apoyo a los migrantes indigenas y se establecieron albergues y
lugares que siguen funcionando en la actualidad; uno de los mas importantes es el
denominado “Oasis de los indios”. ,

Morales (2009) recupera la historia de ese “Oasis” y comenta que “de acuerdo con
Servin (2001: 79-81), éste es el Asentamiento mas antiguo de todos y fue construido por
un reverendo evangelista llamado Ezequiel Vargas en 1957” (Ramos en: Morales, 2009:
37).

Escuela Nacional de Antropologia e Historia/CIESAS.
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En los sesenta y setenta, las caracteristicas de la migracion raramuri implicaron la
consolidacion de esquemas econémicos industriales en demanda de mayor mano de obra
y materias primas, lo anterior agudizé la problematica del campo mexicano e impulsé la
creciente migracion a la ciudad. Asi, quedaron establecidas las ciudades como campo de
atraccion y las zonas rurales como campos de expulsion: “Para el caso especifico de la
Sierra Tarahumara, la historia del desarrollo econémico estuvo configurada por el tipo de
recursos naturales caracteristicos de la region.” (Luna, 2006: 152) Estos recursos fueron,
principalmente, la mineria y, sobre todo, la explotacion forestal.

La mayoria de las investigaciones sobre migracién raramuri tienen como eje de
analisis “las condiciones de vida y la insercién en el mundo urbano, el empleo, la identidad
y la reproduccion cultural” (Morales, 2009: 64). Estos ejes permiten conocer parte de la
trama migratoria de los indigenas rardmuri, y apoyaran para dar cuenta de las cuatro
trayectorias migrantes que protagonizan esta investigacion.

Otro elemento destacado durante este proceso de migracién es que las principales
areas de ocupacion de los tarahumaras, segun el trabajo etnografico de Luna (2006)
Morales (2009) y Posada (2010), son tres:

1. Trabajos como albafiileria, jardineria y jornalero agricola,

2. Trabajo acorde con las actividades culturales: venta de hierbas medicinales y
comercializacion de artesanias,

3. Quehacer como estudiantes en diversos niveles educativos, tanto en la ciudad de

Chihuahua como en zonas fuera de la Sierra Tarahumara. No se cuenta con el

dato cuantitativo preciso, pero existe afluencia migratoria por esta ocupacion.

Estas actividades dan cuenta de la vida cotidiana de los migrantes tarahumaras en las
ciudades y esquematizan los motivos de su expulsién migratoria del lugar de origen.

En los ochenta, Brouzés (1991) sefialé 16 municipios expulsores de migrantes,
entre ellos Bocoyna, Carichi y Guachochi, y dos ciudades, Juarez y Chihuahua, como
lugares de atraccion.

Los trabajos de Ana Servin (2001), Sariego (2002), Luna (2006) y Morales (2009)
dan cuenta de una parte de la realidad raramuri en la actualidad, en particular de la
actividad migrante. Servin explica las causas y los efectos de la migracion en diferentes
partes del estado de Chihuahua, principalmente en la capital estatal; las primeras podrian
ser la busqueda de mejores condiciones de vida, en particular para cubrir las necesidades
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basicas (comida, vestido, trabajo y, en ocasiones, la busqueda de mayor escolaridad),
necesidades que motivan la migracion y se dice que ocasionan un trastoque cultural y de
identidad a partir del contacto con un lugar distinto. Ante esto Servin explica que:
Los Raramuri que llegan temporalmente [a Chihuahua] no modifican su
identidad ni su cultura, ya que su estancia y trabajo eventual sélo
representa una estrategia que mejora su economia. Ellos siguen
teniendo como referente primordial, [...] la vida en las localidades
serranas originarias. (En: Morales, 2009: 42)
Sin embargo, se puede decir que quienes se han establecido permanentemente en la
ciudad de Chihuahua si han modificando algunas situaciones de su comportamiento e
identidad, por la continia relacion con los habitantes de esa ciudad (mestizos), Sin
embargo, de acuerdo con Servin 'y Morales dentro de la_ciudad se reproducen
componentes de la cultura raramuri como las fiestas de Semana Santa, los matachines y
las tesguinadas, Morales comenta, ademas, que estas reproducciones “tienen el
significado y simbolismo originarios, pero se han adaptado al contexto urbano” (Morales
2009: 50).

’ Asi mismo, Sariego (2002) realiza una importante recuperaciéon histérica y
antropoldgica de las politicas indigenistas del siglo veinte en la Sierra Tarahumara. Ese
trabajo permite reflexionar acerca de las diferentes estrategias y acciones institucionales
que han buscado integrar en el desarrollo nacional a estos grupos indigenas. El tipo de
analisis que presenta Sariégo permite ahondar en temas de identidad, comunidad y
relaciones interétnicas, por ello, la profundidad de la informacién y el acercamiento a
documentos de dificil acceso aportan una vision mas amplia de la realidad de los
indigenas de la Sierra Tarahumara, en especifico del grupo rardamuri, misma visiéon que
permite ubicar y reflexionar sobre los procesos de transformacién de los actores de la

presente investigacion.

1.4 Los jévenes migrantes Raramuri

Dentro de los hallazgos paradéjicos del trabajo de campo se ha encontrado que el corte
del objeto de estudio incorporé la categoria de analisis “jovenes”, construida desde una
concepcién occidental. Damos por hecho que en todas las comunidades y poblaciones
existen los jovenes —como categoria— constituyendo un grupo de sujetos de cierta edad
que forman parfe de toda estructura social.
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Carles Feixa observé que la mayor parte de las culturas indigenas de nuestro pais
no habian reconocido histéricamente una fase de ciclo vital equivalente a la juventud de la
sociedad occidental: “muchas lenguas indigenas no tienen un término especifico para
definir la juventud, dado que el transito fundamental es el paso de nifio a adulto, mediante
el trabajo, el sistema de cargos, y de, soltero a ciudadano, mediante el matrimonio”
(Feixa, 1998: 105).

Castro (2008) menciona que el paso de nifio a adulto se da a partir del matrimonio
y que éste se realiza a edades tempranas, adquiriendo con ello los compromisos
comunitarios de la poblaciéon adulta. Ahora bien, no se han encontrado estudios en las
etnografias clasicas que tengan por objetivo conocer a las culturas desde los jévenes
como un grupo etario, en los realizados por Robert Zingg con los grupos huicholes, por
ejemplo, se puede observar la falta de un rito preciso para el paso‘de nifio a joven, por lo
que podria ser que la reciente apreciacion de los jévenes esta “mas vinculada al cambio
de lentes conceptuales con que los grupos étnicos son estudiados y a los intereses
tedricos de los investigadores” (Castro, 2008: 672).

De acuerdo con este planteamiento, es importante ubicar dos factores clave para
pensar acerca de lo joven en lo étnico: por un lado, la invisibilidad y/o marginalidad de los
jévenes en los estudios sobre los grupos étnicos y, por otro, cbmo se pasa de lo invisible
a lo visible del “ser joven” en lo étnico.

Actualmente la migracién es una de las formas en las que se hace visible al “joven
en lo étnico”, ya que rompe con el ciclo al que la comunidad esta acostumbrada, donde el
chico se casa y forma una familia. '

Con una lente occidental miramos a un actor “el joven” que esta presente, pero al
mismo tiempo oculto en las etnografias tradicionales y en la misma practica cultural
indigena, al respecto Acevedo explica que:

Hablar de lo indigena ha sido siempre nombrar a los dirigentes, los
chamanes, rezanderos o curanderos, [...]J[o] mayordomos. El indigena
de los textos etnolégicos casi siempre ha sido un hombre adulto [...] El
discurso tampoco ha involucrado a los adolescentes y jovenes de los
grupos étnicos [...] no se ha considerado que también ellos podian tener

inquietudes ante la situaciéon de deterioro progresivo y constante de sus
esperanzas [y su] superaciéon socioeconémica. (Acevedo, 1986: 8)
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La recuperacion del planteamiento de Acevedo dentro de este trabajo es importante
porque sus protagonistas son jovenes rardmuri’® que enfrentan sus necesidades e
inquietudes migrando, lo que provoca, en algunos casos, el rechazo de los integrantes de
su comunidad, pues se les considera confundidos porque no se casan y se alejan,
situaciéon que los coloca en una linea distinta de la tradicional.

Cap. Ahora, se van, y regresan cambiados ya no tienen una

responsabilidad no sabemos qué hacer con ellos, no todos pero si

varios, ya no escuchan nawésari'’
Estos chicos son vistos como jovenes porque rompen la secuencia de ciertas costumbres
y responsabilidades, han cambiado sus. intereses al buscar otras oportunidades:
escolarizarse, aprender un oficio y, en general, tener una vida con menos carencias. Sin
embargo, dentro del trabajo de campo, y en particular en las trayectorias de los jovenes
raramuris del estudio, no se menciona que estas inquietudes hayan generado en ellos el
desapego de su comunidad de origen.

1.5 Jévenes, indigenas y migrantes

Los cambios vertiginosos actuales han modificado sustancialmente la vida diaria de las
personas, tanto en las zonas urbanas como en las rurales. Son dos los factores que
diversos antropdlogos han identificado como causas detonantes de las principales
transformaciones socioculturales en la produccién de un nuevo individuo joven. El primer
factor, segun Castro, es la migracién, que hoy por hoy es protagonizada por grupos de
jovenes, tanto indigenas como de otros grupos. Esto se debe, en gran medida, al segundo
factor: el peso demografico de los jovenes en nuestro pais,'® pues demandan una serie de
servicios que, en la mayoria de las ocasiones, no pueden ser cubiertos por los municipios,
estados y/o ciudades en las que habitan.

Los actores que se identifican en los estudios sobre “ser joven en lo étnico” son 1)
jovenes migrantes indigenas, 2) jovenes estudiantes indigenas 3) jovenes que no se
casan en las comunidades de origen y, por Ultimo, 4) los profesionistas.

'® Los jévenes raramuri tienen deseos de mejorar su condicién de vida y la de su comunidad, pero no todos
quieren tener familia de inmediato, prefieren probar otras cosas que han conocido en su experiencia
migratoria, tienen proyectos y esperan realizarlos.

7 Entrevista con Autoridad Cultural capitén fariseo, San Ignacio, Chihuahua, 13 de abril, 2009.

'® En México los jovenes alcanzan una poblacién de 29 millones, segln un estudio sobre jévenes (INEGI,

2005).
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Todos ellos poseen algo en comun, rompen con la linea tradicional de vida de la
comunidad, la mayoria estan fuera, no estan casados ni forman una familia, condiciones
que los colocarian como adultos dentro de la comunidad.

Los jovenes protagonistas de esta investigacion poseen la misma caracteristica,
no son vistos como adultos en su comunidad por ser migrantes que se encuentran en:

Dos escenarios, el de su cultura materna, de la que han obtenido los
principales patrones culturales, y el que se deriva del contacto con otras
tradiciones culturales que traen consigo la educacion escolar, la
migracion interna e internacional. (Meneses en: Castro, 2008: 677)
Rosaldo designa estos dos escenarios como zonas fronterizas “caracterizadas por su
porosidad, heterogeneidad, cambio rapido, movimiento [...] intersecciones transitadas por
lineas mudltiples [...] y por ser sitios saturados de desigualdad, peder y dominacién”
(Rosaldo, 1991: 198); factores que deben ser tomados en cuenta en la reflexion sobre los
joévenes migrantes de esta investigacion, pues se encuentran en un escenario doble, con
caracteristicas occidentales y no occidentales que los llevan a reflexionar y repensar sus
conocimientos, costumbres, acciones e identidad.

Los estudios de Garcia (2009) sobre la construccién de identidades en el espacio
rural plantean a la educacion y a la migraciéon como aspectos clave de cambio, ya que son
factores que han detonado la visibilizacion de los jévenes, como tales, en las
.comunidades indigenas, y han condicionado los tipos de migracion que pueden
desarrollarse en ellas, ya que ambos posibilitan un movimiento econémico y también de
prestigio.

Debido a que algunos de los jovenes que regresan establecen proyectos para su
comunidad y estan dispuestos a participar en ella y orientarla basandose en las
habilidades que han adquirido, como el dominio del lenguaje castellano y sus procesos de
vinculacion con los otros, en este caso con los mestizos, hecho muy importante en la
comunidad raramuri, ya que la mayoria de los adultos no saben realizar procesos de
vinculacién con las autoridades y, cuando algun joven establece un proceso de mayor
conocimiento hacia “los otros”, le asignan esa tarea.

Es por ello que la experiencia de la migracion, sea de caracter laboral o para
realizar estudios, inicia algo mas que un asunto de movimiento, fomenta un tipo de cultura
migrante “que marca la vida de los jovenes, tanto de los que se van como de los que se
quedan” (Meneses en: Castro, 2008: 681), por lo que en la actualidad, dentro de las

comunidades indigenas, migrar se considera una forma de ser joven.
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1.6 La migracién; un proceso de experiencia

La experiencia es un concepto que no resulta ajeno o desconocido para la mayoria, de
hecho es' utilizado con cierta frecuencia en la vida cotidiana cuando se asocia a la
adquisicion de habilidades especificas, incluso al referirse a una persona que sabe hacer
algo de manera correcta se dice que es porque posee cierta experiencia.

Para la Real Academia Espariola, el concepto de experiencia tiene tres acepciones
que resultan Utiles para este trabajo: la primera se refiere al “hecho de haber sentido,
conocido o presenciado algo de alguien”, la segunda es la “practica prolongada que
proporciona conocimiento o habilidad para hacer algo”, y la tercera, el “conocimiento de la
vida adquirido por las circunstancias o situaciones vividas por una persona”.

En el caso de las comunidades indigenas del pais, la palabra experiencia es
utilizada para agregar reconocimiento y prestigio a las personas, se considera como una
dimension de adquisicion de conocimientos, es decir, como una actividad practica:

En la comunidad indigena la ensefianza estaba centrada en la

experiencia, se intentaba instruir a los jévenes en las actividades de la

cultura, como el conocimiento en las diversas actividades agropecuarias

y artesanales intimamente relacionadas con las técnicas [...] de Ia

comunidad. (Garcia, 2004: 71)
Visto como eje analitico y explicativo, en este apartado se propone profundizar en el
proceso de la metamorfosis de la experiencia en aprendizaje. Para ello resulta pertinente
acercarse a trabajos como los de John Dewey" que, sin lugar a dudas, aporta elementos
de orden tedrico y conceptual acerca de la experiencia, y éstos, a su vez, permiten de
manera analitica comprender que la experiencia puede activar los aprendizajes de los
individuos.

Para Dewey, la experiencia es toda interaccion entre condiciones ambientales y un
organismo, es algo necesariamente mas extenso y complejo que un asunto individual.
Desde este punto de vista, la experiencia es acciéon a través de la cual la persona
reorganiza una situacion que genera consecuencias. En tal sentido se debe contemplar

® Un autor que ha hecho aportaciones importantes al concepto de experiencia es John Dewey (destacado
filésofo, pedagogo y psicélogo de nacionalidad norteamericana). Dewey fue precursor del pragmatismo como
corriente filoséfica y una importante figura en la pedagogia progresista durante la primera mitad del siglo
veinte. Dentro de su extenso trabajo escribe, en 1916, una de sus méas destacadas obras Democracia y
Educacién, en ella muestra una serie de aspectos innovadores sobre la educacién, entre ellos hace una
interesante referencia al pensarla como necesidad de vida y como funcién social a la que articula la
concepcién de democracia. Asimismo, hace una interesante aportacién que consiste en concebir a la
experiencia como un proceso de pensamiento. .
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que, para lograr una experiencia debe existir una intima conexion entre las acciones y los
efectos que resulten de este vinculo, a lo que Dewey llama el obrar y el sufrir “[Si] El obrar
y el sufrir, [se encuentran] desconectados el uno del otro” (Dewey, 1955: 152) no se
producira experiencia, se estaria hablando de mera actividad.

Otro cuestionamiento importante de Dewey es el enfoque de la experiencia como
separacion “de espiritu y mundo, sujeto y objeto, método y materia de estudio” (Dewey,
1994: 147), que explica que reducirla a esos términos implicaria dejar de lado su
complejidad y obstaculizaria explicar el proceso de la metamorfosis de la experiencia en
aprendizaje.

Pero, ¢{como podemos entender o reflexionar acerca de la experiencia como un
proceso que activa aprendizajes? Para responder esta pregunta plantea que se debe
organizar la experiencia en dos elementos: uno activo y otro pasivcs. En el primero se
asociara a un experimento (es ensayar), en el segundo caso se refiere a sufrir y/o
padecer. La conexion de estos dos principios permite dar cuenta de la complejidad® del
proceso, ya que recordemos que “la mera actividad no constituye experiencia [ya que ésta
es] dispersa, centrifuga, dispersora” (Dewey, 1995: 124); no construye sentido, no esta
conectada con las consecuencias que fluyen dentro de ella, de manera que no se traduce
en aprendizaje. De ahi la importancia de articular “una actividad [con el] sufrir de las
consecuencias, [porque solo] entonces el mero fluir estard cargado de sentido. [Y
entonces] aprenderemos algo” (Dewey, 1995: 124).

En este sentido, es importante destacar que dentro de la conexion se encuentran
la reflexion®' y el pensamiento,? vitales para comprender desde Dewey que no toda
actividad puede ser una experiencia, por lo que debemos estar conscientes de que estos
elementos son necesarios para que, efectivamente, se construya una verdadera
experiencia, para ello se deben incluir los dos elementos, el activo y el pasivo, debe
suceder la conexion de estos momentos y deben ocurrir la reflexion y el pensamiento.

Dewey considera que aprender implica el: “sentido del descubrimiento y no del
almacenamiento” (1995: 141). Por lo tanto, pensar y/o reflexionar también juegan un papel
fundamental, debido a que el pensar es considerar el efecto de lo que ocurre sobre lo que

A 1a complejidad se explica en términos de interaccién entre sus componentes, considerados como
elementos de un orden jerérquico, debido a que el objeto complejo posee una estructura heterogénea (Lewin,
1995).

' La reflexion es la aceptacioén de la responsabilidad de la accién (Dewey, 1998: 129).

= pensar es [...] el esfuerzo intencional [por] descubrir conexiones especificas entre algo que nosotros
hacemos y las consecuencias que resultan, de modo que ambas cosas lleguen a ser continuas [por lo que] el
pensar no es sino una forma deliberada de llegar a una reorganizacién de la experiencia (Dewey, 1955: 199).
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puede ser, pero aun no lo es: “el pensamiento es el método de aprender” (Dewey, 1995:
1335). Esto significa que para comprender qué es lo que representa una experiencia o
situacion empirica tenemos que recordar “el tipo de situacion [experiencia] que se
presenta [...] el tipo de ocupaciones que interesan y suscitan la actividad en la vida
ordinaria” (Dewey, 1995: 136) y no por ello reducir la experiencia a un asunto de espiritu y
mundo, sino que debemos hablar de una continua relacion de gran diversidad de
energias, es decir, tomar en cuenta los elementos del contexto y no separarlos, sino
comprender que todos son parte de la realidad y se encuentran relacionados en menor o
mayor medida con la experiencia de alguna persona.

Ahora bien, habria que entender que las personas no reflexionan continuamente
acerca de su experiencia, no hay conciencia de la separacion eqtre “La experiencia como
percepcion de la conexion entre algb intentado y algo sufrido” (Dewey, 1995: 146). Esto lo
realizamos los sujetos que estamos interesados en la experiencia con fines analiticos.

Y para lograr o acercarnos a estos fines, es importante hablar del método de la
experiencia.” Dewey habla del método general y del individual.

El método general se refiere a que la persona posee iniciativa y originalidad
individual, no existe una oposicién a que el individuo plantee sus propias expectativas, Por
ello, este método debe actuar mediante la inteligencia no mediante la conformidad, no
busca que la persona actie subordinada a principios generales de procedimiento, sino
que sea capaz de recuperar éstos como un referente de valor constructivo:

Precisamente porque todo depende de sus propios métodos de
respuesta, depende también mucho de hasta dénde puede utilizar, al dar

su propia respuesta, el conocimiento que ha obtenido de la experiencia
con los demas. (Dewey, 1998: 151)

Por ejemplo, entre los raramuri existen métodos generales como los principios que rigen
el comportamiento y la vida de las personas dentro de la comunidad, se pueden
mencionar algunos como la responsabilidad, el trabajo y el respeto, que se ubican a partir
de acciones concretas como el nawésari, las fiestas o ceremonias. Sin embargo, las
personas de la comunidad tendran formas de recuperar y responder a situaciones desde
un enfoque individual. ‘

2 El método, segun Dewey, es una distincién mental entre el cémo y el qué, “El método se deriva de la
observacion de lo que realmente ocurre [en la experiencia], con una visién de lo que ocurmira la proxima vez”.
(Perez,1998)
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En cuanto al método individual, se ha juzgado como la mejor manera de presentar
y mostrar las experiencias migratorias de los cuatro jovenes indigenas raramuris, como un
proceso que activa los aprendizajes, ya que Dewey considera que los elementos
concretos del método individual se encuentran en las tendencias hereditarias (que en este
caso son parte significativa y fundamental de la etnia) y en los habitos e intereses
adquiridos por aquellos que pasan por una experiencia, en este caso migratoria. Por lo
tanto, un método individual cambiara segun la variacion de las capacidades del individuo,
por ello dependerda de sus capacidades ‘“instintivas originales, [...] sus experiencias
pasadas y sus preferencias” (Dewey, 1995: 152).
El método individual responde a cuatro momentos:
El caracter directo,
La amplitud de espiritu,

WL N

La singularidad de espiritu (o entrega total).
4. Laresponsabilidad.
El caracter directo se refiere a las conexiones necesarias dentro de una experiencia, en
ellas debe estar claro lo que debe hacerse para llegar a cumplir un fin determinado. El
caracter directo es todo lo contrario a las preocupaciones, la confusion y a la desviacién
del interés, cuando éstas aparecen se pierde el caracter directo, ya que surge una energia
desviada “que significa pérdida de poder y confusion de ideas” (Dewey, 1995: 152). Lo
que buscamos con el caracter directo es que las actividades puedan conectarse
mentalmente con lo que se hace. Por lo tanto, éste:
Denota rectitud de lo que hay que hacer. No designa, una confianza
consciente, sino la fe inconsciente en las posibilidades de la situacion.
Significa estar a la altura de las necesidades de ésta. (Dewey, 1995:
153)
La amplitud de espiritu se refiere al acompariamiento de la existencia del interés que
significa participar, compartir y “son los medios por los cuales se controla la direccién de
la accion” (Dewey, 1995: 153), por lo que:
La amplitud del espiritu significa la accesibilidad de éste a todas y cada
una de las consideraciones que arrojen luz sobre la situacion que se
necesita aclarar y que ayuden a determinar las consecuencias de actuar
de este o aquel modo (Dewey, 1995: 153).
Lo peor que le puede pasar a la amplitud de espiritu es la interferencia de la terquedad y
de los prejuicios, ya que estancan el desarrollo y cierran la posibilidad de observar otros
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estimulos: “La amplitud de espiritu significa la conservacion de la actitud infantil mientras
que la estrechez de espiritu significa la vejez intelectual prematura” (Dewey, 1995: 154).

La singularidad de espiritu se refiere a la plenitud de intereses conforme a los
propdsitos que se despiertan en los individuos, por ello es importante reconocer que la
ausencia de prop6sitos futuros, o que se hayan establecido desde fuera de los individuos,
solamente los convierte en ejercicios de adiestramiento, imposibilitando el proceso de
pensamiento, y dando lugar a una formacién automatica donde los sujetos no pasan por
la reflexion y\o pensamiento, se convierten, entonces, en acciones aisladas. Por ello la
singularidad del espiritu intenta reconocer la complejidad de una experiencia en conexion,
es decir, el intercambio de los elementos pasivos y activos que ayudan a identificar cémo
ocurre una verdadera experiencia que activa los aprendizaje§ desde el individuo: “la
naturaleza aborrece el vacio mental” (Dewey, 1995: 156).

Por ultimo, la responsabilidad se refiere a tomar la decisién que se haya elegido,
es “aceptar [las consecuencias] en el sentido de tenerlas en cuenta, de reconocerlas en la
accion y no de prestarles un mero sentido verbal’ (Dewey, 1995: 156) debido a que se
aspira a la plenitud intelectual: “que implica ver una cosa totalmente” (Dewey, 1995: 157).

El método individual es una formulacion del modo en que ocurre una experiencia
de manera eficaz y fructifera, por lo que el papel de la observacién en las experiencias
sigue siendo transcendental debido a que existe:

Una distincién consciente entre la actitud, la manera personal y el
problema o actividad a tratar. La suposicion de que el método es algo
separado se relaciona con la idea del aislamiento del espiritu y el yo
respecto al mundo de las cosas (Dewey, 1995: 157).
Por ejemplo, en el caso de una experiencia migratoria los jévenes tendran el reto y la
decision de actuar de manera inconsciente, o de retomar la experiencia como una
situacion en conexion. Sin embargo, cumplir el ciclo de una experiencia, como se ha
mencionado, lleva a reconocer un proceso, un ciclo, que muestra los factores por
acumular y los factores por modificar que, indudablemente, llevan por los cuatro pasos del
método individual que propone Dewey.

Al respecto es importante mencionar que cuando los métodos son individuales
pueden distinguirse “ciertos rasgos del curso normal de una experiencia hasta llegar a su
maduracion a causa del saber derivado de las experiencias anteriores y a causa de las
semejanzas [...]" (Dewey, 1995: 157) de la experiencia, en atencién a que ésta debe

expresar la actitud del individuo, la integridad del proposito y la aceptacion de la
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responsabilidad por las consecuencias de la actividad. Escenario que se buscara
recuperar en las cuatro trayectorias migrantes raramuri.
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CAPITULO Il
MIGRACION UN ASUNTO DE EDUCACION, EXPERIENCIA
Y APRENDIZAJE SITUADO

Hablar de la experiencia de los jovenes migrantes desde un enfoque educativo implica
abordar la educacién en un amplio sentido, es comprenderla como un asunto que ocurre
en diferentes espacios de la vida cotidiana; como se ha sefialado en el primer capitulo, no
se trata, necesariamente, de una cuestién escolar.

Por ello se busca mostrar cémo las experiencias migratorias de jovenes indigenas
raramuri pueden activar aprendizajes que se accionan en la vida cotidiana al retornar a su
comunidad. .

Es pertinénte, para este fin, reflexionar con distintos autores acerca de la
educacion como un proceso complejo. Kant, por ejemplo, hablaba de la necesidad de
educarse que tiene el ser humano, de recibir instruccion y de disciplinarse para enfrentar
las presiones del ambiente. Durkheim dice que la educacién no es mera instruccion, pues
se otorga a ésta la tarea de la “constitucién de un ser social, sin soslayar al hombre como
individuo, pues los atributos del hombre se transmiten por via social y se configuran
histéricamente por los avatares de Ia civilizacion” (Durkheim, 1991: 70).

La importancia que Durkheim otorga a la sociedad como transmisora de
conocimientos marca un papel trascendental para observar a la educacion desde un’
aspecto mas amplio que el escolar. Se refiere, pues, a la transmision de conocimientos
que van de un individuo a otro logrando la trascendencia.

En este sentido, Dewey considera que la educacién es una constante
reorganizacion o reconstruccién de la experiencia, cuestiona la separacion entre la mente
y el cuerpo, entre la teoria y la practica o entre el pensamiento y la accién. Para él, la
educacién no debe estar alejada de los intereses de la vida real; el verdadero reto estriba
en descubrir el proceso (método) mediante el cual “el joven asimila el punto de vista del
viejo, o los viejos” (Dewey, 1991: 21). La respuesta esta en la relacién o accién que
establecen el medio y el individuo, de manera que nunca estan separados, sino que se
encuentran en un proceso dialéctico: “las creencias requeridas de un grupo no pueden ser
incrustadas, asi como las actitudes necesarias no pueden ser moldeadas materialmente”
(Dewey, 1991: 20). '
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Lo anterlor permite un acercamiento a la complejidad de estudiar la educacion en
un amplio sentldo y valorar también los retos que implica mirarla en el espacio de la vida
cotidiana.

La importancia de organizar la educacioén con una finalidad analitica no es nueva;
ya en 1963 la UNESCO conforma el Instituto Internacional de Planificacién Educativa y
nombra como su primer director a Philip Coombs quien, en 1968, publica La Crisis
Mundial de la Educacién, obra en la que enfatiza la necesidad de desarrollar medios
educativos que “denominaba indistintamente como educacion informal y educacién no
formal” (Valdés, 1999: 59), diferentes de los escolares. Con esta clasificacion, Coombs
muestra la diversidad de los procesos educativos que tienen lugar en la realidad.

Sin embargo, es hasta 1974 cuando Coombs y Ahmed® definen con mas precision
lo que entienden por educacién no formal, informal y formal.

o Definen a la educacién formal como un sistema educativo altamente
institucionalizado, cronolégicamente graduado y jerarquicamente estructurado que
se extiende desde los primeros afios de la escuela primaria hasta los ultimos de la
universidad. |

e La educacién no formal es toda actividad organizada, sistematica, educativa,
realizada fuera del marco del sistema oficial, para facilitar determinadas clases de
aprendizaje a subgrupos particulares de la poblacién tanto de adultos como de
nifos.

° Y la educacion informal es un proceso que dura toda la vida, en él las personas
adquieren y acumulan conocimientos, y habilidades, actitudes y modos de
discernimiento mediante las experiencias diarias y su relacion con el medio
ambiente. (Coombs en Valdés, 1999: 60) ’

Las definiciones anteriores permiten observar los procesos educativos que suceden en
diferentes espacios, debido a que aportan elementos importantes para reflexionar lo
educativo también en el terreno de los aprendizajes en la vida cotidiana, se podria hablar
de aprendizajes en diferentes escenarios como los formales, los no formales y los
informales.

Este trabajo busca mostrar los aprendizajes informales que se activan a partir de la
experiencia migratoria de jévenes indigenas rardmuri.

e Coombs, Philip (1975) La Lucha de Ja pobreza rural. Madrid, UNESCO.
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2.1 El aprendizaje informal

Se ha hablado del aprendizaje haciendo referencia, exclusivamente, al que sucede dentro
de la institucion escolar, poco se han mencionado aquellos que suceden fuera de esa

institucion:
En los afios setenta un grupo de investigadores del campo de la
Antropologia y la Psicologia comenzaron a indagar acerca de aquellos
aprendizajes que se dan en el medio familiar y comunitario. Estos
grupos, reconocieron en este aprendizaje no escolarizado o aprendizaje
informal que es un objeto digno de estudio. (Paradise, 2005: 12)
Varios investigadores han establecido una secuencia de trabajos respecto del aprendizaje
informal. Mejia comenta que definirlo fuera de la institucién escolar no es tarea sencilla,
debido a la profusa investigacion sobre él como factor medular' de la escuela, situacion
que propiciaba se diera al aprendizaje informal poco valor.

Sin embargo, el reto central para los estudiosos de estos aprendizajes era
comprender su otra naturaleza. debido a que se originan en diferentes momentos de la
vida cotidiana; pueden ocurrir por la participacion de una persona en alguna actividad de
caracter practico, en donde se elige un rumbo con base en intereses personales, también
esta aquel que transmiten la familia y/o la comunidad.

Siguiendo con Mejia, algunas definiciones actuales clasifican los aprendizajes
informales:

1. Cualquier forma de aprendizaje en que el proceso no esta determinado o disefiado

pof alguna organizacion. (Day, 1998: 2)

2. Aquel aprendizaje que sucede fuera del salén de clases, tal como el que puede

‘ocurrir en lugares de difusion de la ciencia o Ia cultura. (Melber, 1999: 5)

3. El aprendizaje informal también se ha entendido como aprendizaje por medio de la
experiencia, asociado con la idea [...] de aprendizaje en la practica. (Squires,

1993: 4)

4. También se ha considerado como aprendizaje independiente en el sentido de
aquel aprendizaje que se da al seguir una ruta elegida controlada por la persona

que aprende, por voluntad, motivacion e intereses propios. (Boyd, 1993: 2)

Estas cuatro definiciones aportan una idea general de lo que actualmente se entiende
como aprendizaje informal. En ellas se identifica como un proceso autodirigido, que ocurre
en diversos ambitos y que se construye con las experiencias (practicas) y regularmente

responde a los intereses propios de las personas.
39



Sin embargo, continta siendo un concepto un tanto puntilloso, ya que las
definiciones anteriores no mencionan claramente lo que es un aprendizaje informal y lo
que no lo es; no obstante existen aportaciones importantes como las de Day (1998),
Melber (1999), Squires (1993), Boyd (1993), Paradise (2005), Mejia (2005) y otros, que
permiten reflexionar sobre la importancia de los aprendizajes informales en un espectro
mucho mas amplio y no sélo observarlos o definirlos como aquellos que suceden fuera de
la institucién escolar.

En ese sentido, con las definiciones de educacién y aprendizaje informal se puede
delimitar un espacio de argumentacion teérica para este trabajo, ya que en él se busca
mostrar las trayectorias de los jévenes raramuri en un espacio de experiencia migratoria
que corresponde a lo que se denomina educacion y aprendizaje informal.

Sin embargo, queda claro que el término “informal” no contribuye a la comprension
y ubicacién de la relevancia de la educacién y los aprendizajes, ya que denominarlos
como ‘“Informales” reduce su importancia, situandolos como triviales y poco relevantes
respecto de otros tipos de aprendizaje.

Paradise comenta que se ha calificado a los aprendizajes informales como de
segunda, colocando al que sucede en la escuela como el valido y valioso: “como si fuera
solo éste el que se llevara a cabo ‘en serio’. Pareciera ser que el aprendizaje fuera de la
escuela es un asunto de sentido comun, no tan eficiente, no racionalizado, ni dirigido o
controlado como lo es el aprendizaje escolar.” (Paradise, 2005: 12)

Lo anterior permite cuestionar si el aprendizaje que se da fuera de la institucion
escolar es poco serio, ésta serd una excelente pregunta para la recuperacién de las
trayectorias migrantes, debido a que tendria que cuestionarse si los aprendizajes
derivados de la experiencia migratoria de los jovenes indigenas migrantes raramuri
resultan relevantes o poco serios para ellos.

A este respecto, Mejia comenta que el aprendizaje informal responde a una légica
distinta, debido a que “implica un modo diferente de motivacién, una forma intensa y
placentera de perseguir el conocimiento, y abordajes distintos del conocimiento a través
de la accion” (Mejia, 2005: 5).

Por otro lado, la denominacién formal e informal no ayuda a colocar a los
aprendizajes en una argumentacion mas soélida Y, por ello, Walton?® sugiere no calificarlos

®Walton, Richard. How should we analyse learning ininteractive centres.

http://www.big.uk.com/knowledgebase/index.htm. 22 de mayo, 2009.
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de una forma o de la otra, sino que propone asignar estos calificativos a las situaciones o
escenarios en donde ocurren.

De esa manera, pensar en los escenarios implica una larga lista de momentos
dentro de la vida cotidiana de los individuos, escenarios que podrian aparecer como
formales o informales, tal es el caso de las trayectorias migrantes donde los jévenes han
experimentado en una dualidad espacio-cultural de caracter formal e informal.

No se debe perder de vista -que en estos escenarios los aprendizajes responderan
a logicas diferentes, por lo que no se deben calificar o jerarquizar sino, por el contrario,
comprender que el obtenido fuera de la institucién escolar obedece a una légica ajena,
esto implica pensar en las caracteristicas de este aprendizaje:

Las formas de ensefiar y de aprender fuera de la escuela comprenden

aspectos tales como la organizacion social del proceso de aprendizaje,

el papel del experto, el contexto, el uso de lenguaje verbal y escrito, la

comunicacion no verbal, y la observacion; asi como la forma en que se

da la imitacion, la repeticion, [...] la experiencia individual y del sentido

de pertenencia e identidad grupal, siempre reconociendo este tipo de

aprendizaje como un fenémeno muy social y cultural. (Paradise, 2005:

12)
No se deberia pensar el aprendizaje en margenes individuales o cognitivos solamente, es
necesario considerarlo como un momento de interaccion social que implica la accién
como algo central, pero también como un proceso irreductible a su mera accion; es
necesario realizar un esfuerzo para comprender lo abstracto del aprendizaje y ubicar su
transicion y representacion, no sélo como aprendizajes en un escenario informal, sino
como educacion dentro de diversas realidades sociales y culturales.

En investigaciones recientes sobre aprendizajes informales, autores como
Schugurensky, D. (2007) y Rosales (2009) identifican las siguientes caracteriéticas:

a. Se adquieren a lo largo de la vida en los ambitos de los conocimientos, las
competencias, los valores y las actitudes, son informales.

b. No cuentan con el reconocimiento de organismos académicos ni laborales, a
veces ni con el de las propias personas que aprenden, pues son inconscientes en
gran medida. En este sentido, Schugurensky (2007) ha utilizado con notable éxito
la entrevista semiestructurada, a través de la cual provoca la estimulacion del
recuerdo y el reconocimiento consciente de dichos aprendizajes.

c. Pueden ser autodirigidos, fortuitos y derivados de la socializacién. Los
autodirigidos son intencionales y conscientes. La persona se propone de forma
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deliberada. aprender algo que no figura en un programa explicito, ni formal ni
informal. Los fortuitos pueden ser conscientes, pero no son intencionales. En ellos
interviene un factor de azar. Los derivados de la socializacion no son conscientes
ni intencionales.

d. Por otra parte, los aprendizajes informales pueden situarse en linea con
aprendizajes anteriores e implicar una continuidad y reforzamiento de los mismos
0, por el contrario, ‘pueden constituir un factor modificador. Del mismo modo, los
aprendizajes informales pueden ser congruentes o0 no con los formales.
(Schugurensky: en Rosales, 2009: 27)

2.2 Lo actual en la Investigacion del aprendizaje informal

La tendencia actual en la investigacion del aprendizaje informal se ha enfocado, segun
Mejia (2005), en tres problematicas y escenarios de investigacion:

a. El primero se enfoca en el contraste entre el aprendizaje en escenarios educativos
formales (escolares) y los escenarios no escolares,

b. El segundo se enfoca en el aprendizaje de escenarios cuyo propdsito es la difusion
de la ciencia y la cultura como: museos, zoologicos, centros marinos, galerias de
arte, entre otros,

C. Y el dltimo se encuentra enfocado hacia el abrendizaje que ocurre en las practicas
de socializacion en la vida cotidiana de diversos grupos culturales. (Mejia, 2005 7)

Cada una de estas problematicas coloca al apréndizaje informal en diversos escenarios.

Esta investigacion esta adscrita en el inciso C, que promueve una forma mas
amplia de pensar sobre la educacion en escenarios informales y permite, en este caso, un
marco de andlisis teérico que, por un lado, habla de la educacion en un espacio de la vida
cotidiana, “el espacio migratorio” Y, por otro, va acotando de manera clara dénde o queé
momento de este espacio migratorio se enfatiza.

En este sentido, /a recuperacion de cuatro trayectorias migrantes, en particular en
las experiencias migratorias que cumplan un ciclo completo para observar y describir los
procesos que activan aprendizajes en estos jévenes para, por ultimo, conocer cémo se
juegan los aprendizajes de origen y los de destino en el retorno a la comunidad.

Para lograr lo anterior aun faltaria acotar dos conceptos centrales:

Primero, el concepto de aprendizaje situado, que ayudar4 a comprender el
aprendizaje informal derivado de la experiencia migratoria en un ciclo completo, cabe

aclarar que este concepto también ayuda a comprender y definir los aprendizajes
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informales que se activan o construyen dentro de las experiencias, ya que se habla de
dos contextos de aprendizaje informal, uno que implica los aprendizajes de la comunidad
de origen, en este caso aprendizajes de la etnia raramuri, y otro que corresponde mas al
contexto del lugar de destino.

El segundo concepto por acotar es el de comunidades de practica, que permite
comprender como este conjunto de jévenes migrantes raramuri forman parte de un grupo
mucho mas amplio que enriquece las experiencias y los aprendizajes migratorios sin que
los chicos sean plenamente conscientes de ello.

2.3 Aprendizaje situado y Comunidades de practica

Esta investigacion hace referencia al aprendizaje como una accion situada. Lave sostiene
que el aprendizaje situado “enfatiza el contexto cultural en el que tiene lugar la adquisicién
de habilidades” (Lave, 1989). Sin embargo, en este trabajo de campo se advierte la
necesidad de tomar en cuenta la adquisicion de habilidades y de repensar como estos
aprendizajes pueden comprender procesos de conocimientos mas amplios, como los
culturales y los valores propios del grupo, en este caso de la etnia raramuri, y de los
lugares de destino migratorio. |

Ahora bien, estos procesos son de caracter general y abstractos; sin embargo,
cualquier poder de abstraccion esta situado en la vida de las personas y en la cultura que
lo hace posible, aqui en el grupo raramuri, quienes enfatizan sus valores y conocimientos
culturales mediante la transmision de practicas sociales y culturales como las fiestas y el
nawésari (consejo), que se explicaran en el siguiente apartado, como parte de los
aprendizajes raramuri en la comunidad de origen.

Lave y Wenger sostienen que el aprendizaje situado toma como referencia “las
relaciones entre el aprendizaje y las situaciones sociales en las que ocurre” de manera
que es un proceso que ocurre en un esquema de participacion y “no en la mente de un
individuo” (Lave, 1991: 3).

Para comprender algunas practicas sociales de la cultura raramuri, en particular
las de los aprendizajes situados de los jovenes migrantes, es necesario presentar algunos
procesos histéricos y sociales que han construido y caracterizado dichas practicas como
parte de su herencia actual.
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2.3.1 Aprendizajes raramuri en su comunidad (aprendizajes de origen)

La finalidad de este apartado es mostrar algunos elementos culturales del grupo raramuri
que forman parte de las practicas sociales que se transmiten de generacion en
generacién (aprendizajes situados), como la fiesta de Semana Santa y el nawésari
(consejo), practicas entretejidas de rasgos prehispanicos y de influencia externa que se
han sucedido en diferentes momentos histérico-sociales del territorio tarahumara.

Estos rasgos permitiran comprender de qué estan constituidos, hasta hoy, los
aprendizajes situados de los jovenes indigenas migrantes protagonistas de este estudio.

Para lograr un bdsquejo de tales aspectos se recurrira a las propuestas de algunos
antropologos de principios del siglo veinte. La primera clasificacién recupera los rasgos
primitivos de los raramuri y enfatiza su resistencia al cambio hacia la civilizacién
occidental; otra, se refiere a una mirada reformista que, segln Sariego, obedece a dos
perspectivas: la primera coloca el énfasis “en la transformacion del indio en ciudadano o
en un miembro de la nacién y la otra insiste en perseguir la conversion religiosa, la
cristianizacion del aborigen” (Sariego, 2002 58). La perspectiva de transformacion del
indio en ciudadano corresponde a los afios treinta y esta lejos de la admiracién por lo
genuino y lo primitivo que tanto cautivé a la etnografia clasica de la Tarahumara:

Los indigenistas mexicanos de los afios treinta y cuarenta se sintieron
golpeados por la pobreza, la marginacion y el atraso de la Tarahumara y
por ello no dudarian en afirmar que el indio constituia un problema
nacional. (Sariego, 2002: 59)

La segunda perspectiva, la de la evangelizacién, corresponde a los contactos
misioneros del siglo diecisiete, donde el discurso misionero catolico reconoce la
capacidad de adaptacion y de apropiacion selectiva que los pueblos indios de la
tarahumara han hecho valer por siglos, de cara a la cruzada de aculturacidn y frente a la
campania de conversion catélica: |

La evangelizacién misionera representé en realidad la primera y mas
definitiva experiencia de aculturacion en la Tarahumara. [...] Los
raramuri debieron vivir un choque cultural de enormes dimensiones que
los forz6 a aceptar un modo de sobrevivencia econdémica, de
organizacion de la vida social y politica. (Sariego, 2002: 63)
Sin embargo, la expulsion de los jesuitas en 1767 Yy su regreso en 1900 abre un espacio
interesante para una verdadera raramurizacion del cristianismo, comenta Robles:
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Los raramuri, que ya habian seleccionado lo compatible y enriquecedor

durante los siglos XVII y XVIII, lograron gracias al vacio pastoral del siglo

XIX una sintesis propia en la que raramurizaron el cristianismo recibido y

cristianizaron lo raramuri ancestral hasta el punto de auto definirse a si

mismos como etnia. (Robles: en Sariego, 2002: 64)
Motivo por el cual estas practicas sociales y culturales se encuentran fusionadas con
diferentes aspectos histéricos que nos ayudan a comprender el proceso de conformacion
de los aprendizajes situados de los jévenes raramuris estudiados en el aqui y el ahora.

Estos son algunos de los rasgos que podrian enunciarse para reconocer la
complejidad del aprendizaje rardmuri en su comunidad; son parte de la herencia
transmitida tradicionalmente. Cabe aclarar que los rasgos culturales antiguos que han:

pervivido se refieren al nlicleo de la cultura material, a las concepciones

y practicas sobre la salud y la enfermedad, la estructura y funcién de las

fiestas tradicionales o nativas, los ceremoniales de la vida y la muerte, la

figura de los chamanes y hechiceros, los términos y estructuras del

parentesco. Las nociones y practicas relativas a la propiedad y la

herencia, los juegos, los deportes y la valoracién sobre el consumo

festivo del tesguino y del peyote. (Sariego, 2002: 51)
Estas practicas antiguas han generado la reproduccion de lo antiguo y han servido como
elementos para transmitir a los herederos de esta cultura algunos de los valores
esenciales de la comunidad raramuri.

Ahora bien, estas practicas heredadas se pueden ubicar como parte del proceso
de transmisién experencial que esta enmarcado en un dispositivo que Wenger explica
como un asunto de participaciéon en eventos locales y de compromiso con ciertas
actividades y personas, y “también [como] un proceso de mayor alcance consistente en
participar de una manera activa en las practicas de las comunidades sociales y en la
construccion de identidades” (Wenger, 2001: 22).

En la cultura raramuri destaca la importancia que se otorga al trabajo, al respeto y
a la responsabilidad. La manera de llevar estos valores a la vida cotidiana es mediante la
generacion de experiencias en situaciones practicas, es decir, en situaciones que generen
la participacién en funcién de estos valores, que forman parte de los aprendizajes que se
traducen en habilidades dentro de las practicas sociales y culturales.

Tales valores resultan trascendentales para realizar cualquiera de las experiencias
culturales antiguas mencionadas:

La importancia central de las fiestas y los ritos religiosos han sido la
forma de grabar o plastificar -y conservar- lo que los tarahumaras han
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“hecho” y creido. Son a la vez el contenido —el deposito cultural— a
conservar y el medio de hacerlo. (Velasco, 1987: 268)
En este sentido, el planteamiento de Velasco permite ubicar el aprendizaje situado de los
j6venes migrantes raramuri en las practicas culturales, dato que ayudara a comprender de
mejor manera sus trayectorias migrantes en el cuarto capitulo de esta investigacién.

2.3.1.1 Las practicas sociales: las fiestas y el nawésari de los raramuri (algunos
aprendizajes situados)

Las fiestas son un elemento importante porque ordenan mucho de la vida cotidiana y
social de la cultura raramuri, y guardan con los rituales religiosos una intima relacion pues
se transformaron al contacto con las misiones jesuitas en la tarahumara, como se
mencion¢ en el apartado anterior. Es evidente, entonces, un goﬁtacto de inmigracién que
fue considerado como una profunda aculturacién para los raramuri, por ello es necesario
clasificarlas en:

e Autéctonas o familiares,

e Cristianas o de Iglesia.
Las fiestas autoctonas se relacionan con las danzas tarahumaras dedicadas al sol 0 a la
luna; se identifican algunas como el yamari, el rutuburi y el jicuri. También se consideran
situaciones religiosas autéctonas las curaciones, las purificaciones el nawésari y el
tesglino de trabajo. En estas ceremonias existen elementos indispensables para realizar
las fiestas, por un lado la danza vy, por otro, el tesguino (bebida ritual) de trabajo.

Se dice que danzas como el rutuburi y el yamari fueron ensefadas a los raramuri®
por los animales. La primera, transmitida por el guajolote, consiste en que los
participantes se forman frente a tres cruces clavadas en el piso en tanto dos personas de
autoridad se colocan al centro, y todos hacen sonar una especie de sonajas mientras
realizan movimientos en direccion al cielo.

En la actualidad se siguen practicando estas danzas con sus elementos
principales, aunque los movimientos pueden variar de regién a regién. Molinari apunta
que la combinacién de la danza y el tesguino ingerido hacen sagrada la ceremonia para
los tarahumaras “pues la tradicion sefala que fue Dios quien lo preparé la primera vez
para que los humanos pudieran trabajar y estar contentos” (Molinari, 2001: 155).

* Esuna de las maneras que utilizaban los misioneros para referirse a los tarahumaras, ya que existian otras
culturas del norte, como los Tobosos, que eran descritos por los misioneros como salvajes y violentos. Ver
Dunne Masten, Peter (2003) Las Antiguas misiones de la Tarahumara, México, Biblioteca chihuahuense.
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Estas fiestas religiosas se dedican a dar gracias por el alimento y, en general, por
el bienestar de la comunidad, por ello se debe trabajar. Dicen que Dios ha otorgado el
tesguino de trabajo para proporcionar la fuerza necesaria Yy que no falte nada, “el trabajo
agricola, la danza y el tesgiiino se encuentran estructuralmente relacionados con la
cosmovision tarahumara tradicional” (Molinari, 2001: 156). En este sentido podemos
rescatar el valor de la responsabilidad como parte central de la fiesta, ya que sin trabajo
no hay celebracion.

En .cuanto al nawésari (consejo), una ceremonia de tradicién prehispanica muy
importante para los raramuri, puede ser pronunciado por la autoridad mayor, en este caso
por el gobernador tradicional (siriame), y generalmente es dirigido a los habitantes de la
comunidad en alguna fiesta o asamblea dominical. Durante él, las mujeres y los hombres
S€ agrupan por separado en sefial de respeto. Los discursos suelen ser largos y de
contenido dedicado generalmente a valorar la tradicion, a respetar las normas y a dirigir
correctamente la vida.

Para Merril, el nawésari no es otra cosa que la reproduccién del conocimiento

raramuri:

El pronunciar los sermones forma parte de la practica, mas amplia, de

dar consejos, y que prevalece en la vida cotidiana social raramuri. Los

adultos dan consejos regularmente a sus hijos y unos a otros, tanto en

conversaciones informales como en sermones formales. (Merril, 1992:

102)
De esta manera, Merril sostiene que estas practicas logran que las personas actuen
apropiadamente, que se respeten y cumplan sus responsabilidades; describe como el
naweésari les ayuda a ser buenos pensadores, ya que al incorporar los consejos ofrecidos
por sus mayores adquieren experiencia y sabiduria. “En el caso de los adultos los
consejos son necesarios para reforzar la habilidad para pensar bien o para transformar el
mal pensamiento de una persona que falla al no actuar de acuerdo con las normas de la
conducta apropiada.” (Merril, 1992: 104) Los rardmuri cumplen este proceso en las
practicas sociales y culturales de la fiesta de Semana Santa.

El nawésari es parte cardinal de la vida cotidiana, los padres lo dan a los hijos o

los hermanos mayores a los menores. Don Andrés comenta: “Los jévenes ya no

47



escuchan nawésari, ahora todos regresan con otras ideas... son pocos los que si vienen
al consejo.”"

Las fiestas cristianas entran a escena en el periodo de las misiones jesuitas,
durante los siglos diecisiete y dieciocho. Comienza el sincretismo con la modificacion de
ciertas practicas y la integracion de otras. Uno de los elementos de modificacion se debié
a la falta original de un lugar especifico para realizar los actos religiosos y las fiestas
principales, como las de Semana Santa o de fariseos; de Navidad (matachin), patronales,
dominical y bautismo, fiestas de la Iglesia en las que se acepta con mayor facilidad la
presencia de mestizos.

Los misioneros, con la finalidad de evangelizar a los rardmuri, integraron las
danzas como elemento importante en las fiestas catolicas de la Tarahumara; sin embargo
no lograron, ni han logrado hasta la fecha, desaparecer el consumo del tesgliino
(elemento de las fiestas autéctonas) en la celebracion de las fiestas de la Iglesia.

Las danzas que se realizan son matachin, en Navidad y los festejos de la virgen;
fariseos y soldados en Semana Santa; retomarlas, ademds, implica mantener la
costumbre raramuri de recuperar la creencia autéctona de que a Dios se le debe bailar,
hecho que para los misioneros expresaba un acto de fe: “a dios le gustan las fiestas
bailando y se enoja si los rarémuri no bailan, asi pedimos perdén por nuestros pecados.”?

La Semana Santa asume caracteristicas particulares en la Tarahumara: las
autoridades tradicionales ceden el cargo (solo en dias santos) a los capitanes de los
grupos de soldados (cuadrillas de Onordame, provenientes del cielo) y fariseos o pintos
(tropas de Riablo, espiritus del inframundo). Durante las ceremonias de dias santos, la
lucha entre ambas fuerzas moviliza a la comunidad con practicas rituales de danza,
combate, negociacion y extincién de las fuerzas que perturban el equilibrio del “bien estar”
en la comunidad.

Las autoridades tradicionales organizan y establecen las reglas de respeto y
trabajo para la fiesta, de manera que los fariseos y los soldados, al asumir el poder
temporalmente, se encargan de las danzas y los adornos.

Aqui es importante mencionar que los nifios y los jovenes participantes practican el
respeto y la responsabilidad, deben permanecer bailando tres dias, hecho que no asumen
como obligacién sino motivados por su compromiso con el trabajo y con el respeto hacia

%" Entrevista con autoridad, San Ignacio, Chihuahua, 12 de abril, 2010.
® Entrevista con ejidatario anciano, San Ignacio, Chihuahua, 9 de abril, 2009.
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la celebracion. También cumplen cabalmente con su responsabilidad, ya sean fariseos o
soldados, de trabajo: “sin trabajo no hay fiesta,... no hay nada” .

Este compromiso y los valores son practicas sociales que experimentan los
raramuri desde pequefios; sin embargo, actualmente muchos ancianos comentan que
cada vez es menor la participacion de los jovenes, dicen que “ya no respetan las fiestas,
no todos, hay algunos que si, pero se van y regresan diferentes, no se casan, no tienen
familia ... que es de su vida asi, no todos, pero si muchos pues.”

Lo anterior da cuenta de algunos de los conocimientos transmitidos mediante las
practicas sociales, de entre las cuales se han destacado las fiestas de Semana Santa y el
nawésari. Son reconocibles en ellas muchos procesos de ftransmision de los
conocimientos medulares del ser raramuri. Estos momentas significan un asunto
educativo en la comunidad, ‘l...1 hablamos de la educacién como actividad
estructuradora, moldeadora, formadora, es decir, de una estructuracién segun la forma
normativa de la actividad social” (Dewey, 1991: 20).

Estas practicas sociales y culturales apoyan la transmisién de conocimientos que
se pueden traducir en aprendizajes adquiridos a través de la participacion en ellas.

Trabajos como los del antropdlogo William Merril (1988) muestran, de manera
sustancial, la complejidad del conocimiento raramuri, debido a que plantea Ila
reproduccion del conocimiento teérico mediante una estructura de transmisién donde
destaca la ausencia de algUn tipo de institucion especifica para educar a los nifios, por lo
que la ensefianza es de tipo informal:

Toda clase de conocimiento que los Raramuris poseen es transmitido

dentro del contexto: los valores basicos de la sociedad, el vestido, las

posturas, habilidades basicas como la cocina y el uso del hacha,

habilidades avanzadas como el tejido y el tocar instrumentos musicales,

asi como las ideas cosmoldgicas y otros conocimientos tedricos. (Merril,

1988: 98)
Merril aporta un punto de partida a los aprendizajes situados raramuri, ya que su principal
interés es comprender cémo los procesos de transmision de las practicas sociales se
convierten en aprendizajes accesibles para su reproduccion en la vida social.

* Entrevista con migrante, San Ignacio, Chihuahua, 11 de abril, 2009.
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2.3.1.2 Aprendizajes situados en lugares de destino

La mayor parte de los jovenes tarahumaras que migran buscan destinos que les
proporcionen alguna forma de subsistencia y un aprendizaje para vivir y sobrevivir en
formas diferentes a las aprendidas en su lugar de origen. La migracién:
Implica un movimiento en el que el lugar de partida y el punto de llegada
no son inmutables ni seguros. Exige vivir en lenguas, historias e
identidades que estan sometidas a una constante mutacion. (Chambers,
1994: 23)
En el primer capitulo se mencioné que en la tarahumara se da un tipo de migraciéon
interna, y que los lugares mas buscados son Chihuahua, Delicias y Cuauhtémoc: sin
embargo algunos prefieren los trabajos jornaleros en el estado de Sinaloa.
| Tres necesidades obligan a migrar a los jévenes raramuri, la primera es econémica
y laboral, la segunda escolar y la tercera de capacitacion laboral. Como consecuencia, en
el lugar de destino se genera una serie de aprendizajes situados como:
e Manejo del espafiol,
e Aprender un oficio,
e Concluir un nivel escolar,
* Aprender procesos de negociacion,
* Mejorar los procesos de comunicacion,
* Defender los derechos propios,
e Transformar y revalorar los aprendizajes de origen.*
La lista podria ser mas larga, y también mas especifica, sin embargo, mediante la
exposicion de cuatro experiencias migratorias de jovenes raramuri, se trataran de
contrastar algunos de los aprendizajes de su comunidad de origen frente a los asimilados
en la comunidad de destino, y cémo estos Gltimos cumplen una funcion especifica en la
decision de retornar a la comunidad de origen. Se debe recordar, nuevamente, que la

migracion es una experiencia que:

Facilita la disrupcion o el replanteamiento de las trayectorias de vida. La
magnitud del cambio en la experiencia de vida dependera de un
conjunto de variables de factores personales, contextuales, familiares.
(Ariza, 2005: 47)

% Informacién obtenida en entrevistas no estructuradas con migrantes del ejido de San Ignacio de Arareko,
abril 2009 y marzo-abril, 2010.
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Lo que interesa es conocer como la experiencia migratoria acciona los aprendizajes de
origen en el destino y como éstos, a su vez, se vinculan o juegan un papel importante al
retornar a la comunidad de origen. Para mostrar esta transformacion de los jévenes
migrantes que regresan a su comunidad de origen, serad necesario desarrollar una
estructura o buscar alguna forma de agrupacion de caracter analitico, una de estas
formas consistira en trabajar empleando la caracterizacion de comunidad de practica.

2.3.2 Las comunidades de practica

Las comunidades de practica seran caracterizadas como grupos alternos dentro de las
familias, las poblaciones o las instituciones, “son tan informales y omnipresentes que rara
Vez son un centro de interés, explicito” (Wenger, 2001: 24), forman parte de la vida diaria,
‘la. mayoria de las comunidades de practica no tienen nombre y no expiden carnés a sus
miembros” (Wenger: 2001: 24).

In a nutshell, a community of practice is a group of people who share an

interest in a domain of human endeavor and engage in a process of

collective learning that creates bonds between them: a tribe, a garage

band, a group of engineers working on similar problems.® (Wenger,

2001b: 2)
La participacion social es vista como un proceso de aprendizaje y de conocimiento dentro
de las comunidades de practica, es un elemento sustancial dentro de éstas.

Para que exista una comunidad de practica se debe cumplir con ciertos elementos
caracteristicos. Es pertinente mencionar que el término comunidad de practica no abarca
cualquier comunidad, debido a que tal concepto define regularmente a una poblacién o a
un barrio, mientras que una comunidad de practica, como explica Wenger, posee tres
caracteristicas esenciales, el dominio, la comunidad y la préactica:

1. El dominio: [Se refiere a que] una comunidad de practica se centra en
un dominio (tema) de interés en comun, [...] entre las personas. Como
una pandilla de jévenes que puede haber desarrollado todo tipo de
maneras de hacer frente a su dominio: [por ejemplo] cdmo sobrevivir en
la calle y construir una identidad.

2. La comunidad: Es la busqueda de su interés en sy dominio, los

miembros participan en actividades conjuntas, [pueden ayudar a esto]
los debates, para mutuamente compartir informacién. Asi es como se

Y En pocas palabras, una comunidad de practica es un grupo de personas que comparte intereses afines en
una actividad humana, y que se compromete en un proceso de aprendizaje colectivo que crea lazos entre
ellos, por ejemplo: una tribu, una banda de garaje, un grupo de ingenieros que trabajan en problemas
similares. (traduccién realizado por la autora)
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forma una comunidad alrededor de su dominio, [a partir de] construir
relaciones. Las interacciones son esenciales para hacer una comunidad.
Por ejemplo: Los impresionistas, se retinen en los cafés y estudios para
analizar el estilo de la pintura que estaban inventando juntos. Estas
interacciones son esenciales.

3. La practica: Una comunidad de practica no es mas que una
comunidad de intereses [...] Los miembros de una comunidad de
practica desarrollan un repertorio compartido de recursos: experiencias,
historias, herramientas, maneras de abordar los problemas recurrentes
en definitiva una practica compartida. (Wenger, 2001b: 3)
Estas caracteristicas permiten preguntarse: ;A qué grupos pertenecemos o de qué
grupos somos parte sin habernos percatado de ello?, por otro lado, también aportan una
perspectiva conceptual y analitica de pensar el conocimiento y los aprendizajes que
suceden en otros espacios. '
From this perspective, the knowledge [...] lives in a constellation of
communities of practice. [...] However, the very characteristics that make
communities of practice a good fit for stewarding knowledge—autonomy,
practitioner-orientation, informality, crossing boundaries—are also
characteristics that make them a challenge for traditional hierarchical
organizations. (Wenger, 2001b: 4)%
En este sentido, Wenger plantea un reto para las organizaciones tradicionales, y también
para las visiones (tradicionales), con las que se comprende y analiza el conocimiento en
diversos espacios, es un llamado a abrir las perspectivas y repensar la realidad desde

otras cosmovisiones.

2.3.2.1 La comunidad de practica de los jévenes migrantes raramuri

En la etnia raramuri existen diversas comunidades de préactica, como los fariseos
(protagonistas de la fiesta ‘de Semana Santa), matachines (danzantes de las fiestas
navidefias y otras), chamanes, migrantes (nifios, jovenes y adultos), jugadores de
deportes tradicionales como el rarajipari (carrera de la bola para varones) y la ariweta (el
aro para las nifas).

La comunidad de practica de la etnia raramuri que se presenta en esta
investigacion esta formada por jovenes migrantes, en particular chicos originarios de San

%2 Desde esta perspectiva, el conocimiento vive en una constelacién de comunidades de préactica. Sin
embargo, las caracteristicas que hacen que las comunidades de practica posean un buen ajuste para la
asistencia en el estadio del conocimiento de la autonomia, la orientacién profesional, la informalidad, cruzando
las fronteras también son caracteristicas que los convierten en un reto para las organizaciones jerarquicas
tradicionales. (traduccién realizada por la autora)
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lgnacio de Arareko,® ejido migrante de la Sierra Tarahumara donde se realizé la mayor
parte de las entrevistas.

La caracterizacion de esta comunidad de practica se realizara de acuerdo con los
tres planteamientos de Wenger:

1. Su dominio de interés en comun es la migracion, han intercambiado una serie de
formas de movilizarse y éstas, comentaron, pueden ser en bloque, por lazos
familiares, por red (se refiere a cuando algunos migrantes se encuentran bien
relacionados en el lugar de destino y se establece una red de apoyo para lograr
que otros puedan migrar adonde est4 el trabajo*), se han comunicado multiples
estrategias para sobrevivir fuera de su comunidad de origen y han creado una
identidad de migrantes dentro y fuera de su comunidad. -

2. En cuanto a la practica, se refiere a la participacion de sus miembros en
actividades conjuntas, en el caso de estos jovenes migrantes se retnen en lugares
especificos del ejido e intercambian informacion sobre sus experiencias y
posibilidades de trabajo en los diferentes lugares de atraccion; existe una
constante interaccion entre ellos, comentaban que Ia mayoria conoce el destino
donde se encuentran los jévenes migrantes de su ejido (existe una red de
comunicacion informal, de modo que saben dénde se encuentra la mayoria de
ellos y a qué se dedican en los lugares de destino).

3. La dltima caracteristica se refiere a la comunidad, y no es otra cosa que la
centralidad de intereses. En este sentido, los migrantes jovenes raramuri, poseen
diversos intereses en comun; por ejemplo, ven en la migracién la posibilidad de
conseguir mejores oportunidades econdmicas, laborales y de estudio. Por otro
lado, han encontrado en la migracién la posibilidad de ser jovenes, debido a que
dentro de su etnia este momento de la linea de vida occidental no esta
contemplado, de manera que salir de su ejido les ha permitido manifestar otro tipo
de inquietudes, diferentes a las de su lugar de origen. Sin embargo, es importante
aclarar que no por eso tienen una mala relacién con su etnia, por el contrario,
algunos de ellos desean vincular esas nuevas ideas en el ejido y utilizan una serie
de procesos para generar el intercambio de experiencias: intercambian historias,
herramientas y recursos que les ha proporcionado la experiencia migratoria,

* La presentacién de este ejido se realizar4 en el siguiente apartado.
* Entrevista informal con migrantes del ejido de San Ignacio de Areko, abril, 2010.
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desean mejorar ciertas condiciones de vida de su lugar de origen. Sin perder su
cultura y sus tradiciones, desean generar proyectos para rescatar su cultura y
tener lo que ellos llaman “bien estar”.
En el ultimo capitulo se mostraran de manera mas especifica las tres caracteristicas
mencionadas para la comunidad de practica, en ese apartado se presentaran las
trayectorias de los cuatro jovenes migrantes raramuri elegidos para este trabajo.
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CAPITULO Il
SAN IGNACIO DE ARAREKO (LA SIERRA TARAHUMARA)

La investigacién se inici6 en el ejido de Guachochi, mientras el municipio organizaba
actividades de desarrollo para las comunidades raramuri. Ahi fue posible conocer y
conversar con un representante del ejido de San Ignacio de Arareko, del municipio de
Bocoyna.

El trabajo que su ejido habia encomendado a este joven consistia en asesorarse
para atraer turismo a su comunidad, razén que lo habia llevado a Guachochi, donde se
realizaba en esos dias un intercambio sobre tales experiencias, pues se buscaba apoyar
con promocion a varios sitios turisticos de la Tarahumara.

Sin embargo, para los fines de esta investigacion, era mas importante saber por
que la comunidad lo habia enviado como representante a un encuentro donde la mayoria
de los asistentes era de mayor edad. Tras un acercamiento, y poco a poco, fue posible
conservar con €l sobre la razén que lo llevé ahi.

Dijo ser estudiante de la Universidad Auténoma de Chihuahua y estar interesado
en el desarrollo de proyectos turisticos para su comunidad, se le comenté sobre este
proyecto con jovenes migrantes raramuri. Tras intercambiar puntos de vista relacionados
con ambos proyectos, se tom6 la decisién de visitar San Ignacio de Arareko, ejido
perteneciente al municipio de Bocoyna, cercano a Creel.

Este ejido esta considerado como un importante punto de comunicacién en la
Sierra Tarahumara: cuenta con estacién de tren y de autobuses, es un lugar turistico y
también un espacio de intercambio econémico para muchos raramuri. En suma, trabajar
en San Ignacio resultaba una oportunidad interesante para observar el comportamiento de
los jovenes migrantes raramuri que regresaban a su comunidad de origen.

3.1 Extension territorial y clima

La Sierra de Chihuahua, mejor conocida como Sierra Tarahumara, se encuentra en el
estado del mismo nombre, al norte de la Republica Mexicana. El territorio esta dividido en
17 municipios, Balleza, Batopilas, Bocoyna, Carichi, Chinipas, Guachochi, Guadalupe y
Calvo, Guazapares, Guerrero, Maguarichi, Morelos, Moris, Nonoava, Ocampo,
Temésadhi, Urique y Uruachi, distribuidos en un territorio de 60 mil kilémetros cuadrados
donde habitan dispersas las cuatro etnias que hasta hoy conforman la poblacién indigena
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de esa sierra: Los Raramuri o Tarahumaras, los Warijés o Warijios, los Odamis o
Tepehuanes y los Obas o Pimas.

El Censo de poblacion y vivienda 2005 reportdé 248,399 habitantes, de las cuales
217,398 son hablantes de lengua indigena. La poblacién restante es denominada como
gente de razén, haciendo alusién a la poblacién no indigena “estos cuatro pueblos
indigenas comparten su territorio con una poblaciéon numéricamente superior de hablantes
mestizos o ‘gente de razén’, como tradicionalmente se les nombra” (Sariego, 2002: 11).
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Mapa. Division municipal del Estado de Chihuahua y municipios de la Sierra Tarahumara (Sariego, 2005: 14).

En el mapa del estado de Chihuahua se destacan con color crema los 17 municipios de la
Sierra Tarahumara habitados por las 4 etnias mencionadas, una de las cuales se
abordara en este trabajo, la raramuri.
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Sefialado con un punto rojo se observa el municipio de Bocoyna, donde se realizé
el trabajo de campo, y en particular el ejido de San Ignacio de Arareko, que pertenece a la
Alta Tarahumara.

El ejido de San Ignacio de Arareko posee una extensién territorial de 27 mil
hectareas donde predomina un clima semifrio, entre los 18 y los 20 grados centigrados;
sin embargo, durante el verano y el invierno hay muchas variaciones.

De hecho, el clima resulta un factor determinante para organizar actividades como
la agricultura y el pastoreo. La logica de organizacion responde a dos periodos, uno que
abarca los meses entre enero y junio, con temperaturas entre menos cuatro o menos
grados, hasta los 20, y el segundo, de julio a diciembre, cuando se alcanzan entre 25 y 35 .
grados, con frios de unos seis grados centigrados. ’

En el primer periodo se desarrolla la siembra y se 'regulan el pastoreo y la
distribuciéon del agua. En el segundo, principalmente en julio y agosto, se levanta la
cosecha y se capta la mayor cantidad posible de agua; durante este periodo regresa un
gran nimero de sus migrantes, igual que en los dias de fiesta, principalmente para la
Semana Santa.

La vegetacion de esta parte de la Sierra corresponde a una gran superficie
poblada por pino, encino, tascalate, lamo, fresno, roble, manzanilla y madrofio (Aranda,
2008: 22). Tanto en la Alta como en la Baja Tarahumara crecen mas de 600 variedades
de hierbas medicinales y comestibles, muchas de las cuales son usadas desde tiempos
ancestrales (Gonzalez, en Sariego, 2000: 15).

3.2 Poblacion

En este ejido se encuentran 2,273 habitantes, distribuidos en 91 localidades (INEGI,
2005). EI 95 por ciento de la poblacién es raramuri, distribuida por grupos de edad de la
siguiente forma: “el 42% de la poblacién son nifios —menores de 15 afios— siendo este
grupo el de mayor representatividad entre los habitantes, los jovenes (15 a 29 afios)
representan 21 por ciento, los adultos (30-59 afios) 31 por ciento y los mayores de 60
arios representan sélo el 5 por ciento.” (Aranda, 2009: 33)

Entre los hablantes de lengua indigena del ejido, el 88 por ciento corresponde a
quienes hablan raramuri y, de éstos, el 85 por ciento habla ademas espariol; esto significa
que la mayor proporcion es bilingiie. Sin embargo, es necesario mencionar que existe
todavia poblacién monolingiie, principalmente entre quienes no han estado fuera del ejido.
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3.3 Los servicios

En este rubro, San Ignacio de Arareko tiene servicios de salud, donde conviven medicina
tradicional y alépata; educativos, con escuelas de niveles preescolar hasta secundaria, y
se realizan proyectos como la Casa de las Muijeres, para recuperar una serie de leyendas
y tradiciones raramuri, financiada por una institucién alemana. También hay servicios de
turismo, actividad vital para la economia del ejido.

No se cuenta con transporte, comunicacion, agua, ni luz eléctrica, aunque algunos
ranchos emplean celdas solares y plantas de luz en las zonas turisticas con que cuenta el
ejido. También la primaria y la secundaria cuentan con este servicio, ya que se
encuentran apoyadas por las instituciones de educacion estatal y federal.

3.3.1 Salud i

Este rubro es practicamente nulo, pues oficialmente se cuenta con una sola clinica. De
acuerdo con un estudio de la Facultad de Zootecnia y Veterinaria de la UACH
(Universidad Auténoma de Chihuahua): “el 77 por ciento de la poblacién manifesté no ser
derechohabiente a ningun servicio de salud” (Aranda, 2008: 13).

El dato anterior muestra la poca atencién médica que reciben los habitantes de
San Ignacio, que ven como Unica posibilidad recurrir a la medicina tradicional, que aun
tiene gran arraigo entre los habitantes del gjido.

Las practicas tradicionales para sanar se realizan, en ocasiones, al término de
alguna fiesta; el yumari,* por ejemplo, cuya curacién consiste en administrar externa e
internamente la medicina que “suele ser una infusion de meke, un tipo de agave de
wasarowa —palo de Brasil— aunque también se utiliza tesgiiino” (De Velasco, 2006:
196). '

En el yGmari, tras una serie de danzas y vueltas alrededor de una cruz enterrada
en el piso, hombres y mujeres, separados para demostrar su respeto, esperan a que un
oficiante levante el recipiente que contiene, en este caso, tesgtino, y tome ftres
cucharadas, para poder recibir de él, cada uno, la misma dosis, mientras les habla de
Onoruame (Dios). Antropdlogos como Lumholtz (1894) Bennentt y Zingg (1976) Kennedy
(1970) “coinciden también en poner de relieve, como uno de los efectos del yumari es la
formacién o el reforzamiento de los lazos comunitarios” (De Velasco, 2006: 201).

% “Es una danza para dar gracias y comunicarse con Dios.” Entrevista con curandero, San Ignacio de Arareko
15 de abril, 2009.
58



La curacién del yamari también se practica en animales, por lo que se podria pensar
que para los raramuri la salud implica el equilibrio con su ambiente, como lo relatan las
leyendas o afirman cuando platican que una forma de estar bien “es respetarte a ti mismo

y a los demas”,
3.3.2 Educacion

La educacion formal tiene fuerte influencia entre los raramuri desde el tiempo de las
misiones jesuitas® de los siglos dieciséis y diecisiete, periodo en el que los sacerdotes
ensefiaban a hablar y escribir en espariol aprovechando la tarea evangelizadora. Esta
tarea implicaba un importante intercambio, pues los misioneros jesuitas también
aprendian la lengua y costumbres del lugar.

Esta interaccion permite reconocer un proceso dialéctico de aprendizaje entre dos
culturas, que podemos observar en las practicas cotidianas de esta comunidad hasta
nuestros dias. Como menciona el padre Salvador: “ellos nos han ensefiado mucho
también a nosotros, su lengua y sus costumbres, ellos son los que me dicen —ya la misa—,
después que terminan sus Danzas.”®

Otro momento relevante de la educacion formal en la Sierra Tarahumara fue la
introduccion de la escuela rural,®® que buscaba incorporar e integrar a los pueblos
indigenas en un proyecto de nacion. Este proyecto destacaba a la educacion como Unico
medio para alcanzar la meta del desarrollo, el progreso y el bienestar. Al respecto,
Sariego comenta que podemos encontrar una similitud en estas dos perspectivas, la
evangelista y la oﬁcial,' debido a que ambas “piensan que el [indigena] debe y puede
cambiar” (Sariego, 2002: 6); otra similitud entre ambas perspectivas es que utilizan la
educacion formal como estrategia para cumplir sus propésitos.

En cuanto a las diferencias, se pueden mencionar los propdsitos: los misioneros
jesuitas buscaban la conversion al cristianismo mientras los indigenistas gubernamentales
querian la transformacion de los indigenas en ciudadanos de la nacion.

*®Entrevista con curandero, San Ignacio de Arareko, 15 de abril, 2009.
37"Llegaron para encargarse de la educacién y para ayudar en la conversién de los gentiles, en poco tiempo
sus logros en el campo de la educacion formal fueron impresionantes.[...] Dice el padre Burros “Sabemos que,
en 1662, las escuelas jesuitas para nifios indios de las misiones del norte de México eran cincuenta y nueve.”
SGémez, 2006: 3)

® Entrevista, abril 2009, Guachochi, Chihuahua, México.

° Los principios de la escuela rural llegan a la Tarahumara a finales de los afios treinta y logran la hegemonia
CCTT- INI al inicio de la década de los cincuenta. Su mas destacado exponente habra de ser el antropélogo
Francisco M. Plancarte.
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En la actualidad, la visién de la educacién formal dentro del ejido de San Ignacio
de Arareko responde a tres perspectivas, la primera consiste en ver a la escuela como un
lugar donde los alumnos pueden desarrollar ciertas habilidades que les ayudaran a
obtener empleo, sobre todo cuando decidan migrar.

Tal es el caso de Ezequiel migrante raramuri que comenta sobre su hijo: “ya se va
conmigo a las manzanas, ya habla espafiol y hace cuentas”.*® Para él, como para otros
padres de familia, la escuela puede aportar las habilidades necesarias para migrar, pero
consideran que no necesitan concluir la primaria para adquirir esos conocimientos.

La segunda perspectiva corresponde a los padres de familia opositores a la
migracion. Consideran que la escuela motiva la decisién de migrar en sus hijos y, por
tanto, se oponen a que acudan a ella.

La tercera perspectiva corresponde a los padres de fémilia que consideran la
escuela como una posibilidad de desarrollo y progreso, piensan que sus hijos, al concluir
los estudios, podran tener una vida mejor, para ellos mismos y para su comunidad. Es el
caso de Pedro, padre de familia de uno de los jovenes migrantes que se presentan en
este trabajo.

' Ahora bien, la oferta educativa formal dentro del ejido esta integrada por cuatro
escuelas de diferentes niveles, dos de preescolar, una de primaria y una telesecundaria,
estas dos Ultimas se encuentran en el centro de San Ignacio y comparten instalaciones.

‘La primaria cuenta con un aIbergUe para el hospedaje temporal de los estudiantes
que provienen de ranchos distantes del ejido, ubicados a cinco y hasta 20 kilémetros de
distancia, y ofrece servicio de comedor a la comunidad escolar, lo que apoya el gasto
familiar de la mayoria de la poblacién, que vive en condiciones de pobreza y pobreza
extrema. Con ese estimulo también mantienen la matricula escolar, elemento medular
para seguir contando con el apoyo de las instituciones municipales, estatales y federales
de educacion.

Una breve descripcion estadistica acerca de la matricula escolar de las escuelas
del ejido muestra el comportamiento provocado, principalmente, por la migracién, en
conjunto con otros multiples factores, que se traduce en ausentismo y desercion escolar,*'
sobre todo en el nivel primaria.

“® Entrevista con migrante de San Ignacio de Arareko, Chihuahua, México 12 de abril, 2009.

Esta informacién estd basada en diversas entrevistas informales que se sostuvieron con maestros y
habitantes de la comunidad de San Ignacio de Arareko, en el segundo periodo de trabajo eén campo de abril-
mayo, 2010.
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El preescolar indigena “Gabriela Mistral” muestra en la Tabla | los datos que
corresponden a las variables de nimero de alumnos por grado, género y nimero de
grupos. En la Grafica | podemos observar el comportamiento de su matricula.

GRAFICA 1 TABLA |
Preescolar indigena "Gabriela Mistral” o & & .
Distribucién de la matricula escolar por porcentajes Preescolar indigena Gabriela Mistral
Ciclo escolar 2008-2009
rree Grado H M Total #grupos
7%
? : 1 2 2 4 1
47% ity

B e 2 10 15 25 1

J 3 13 13 26 1

Total matricula 55 3

Este centro educativo cuenta con una infraestructura de tres aulas y un patio de recreo;
dos maestros estan frente a grupo y un directivo atiende el tercer afio.

La matricula total es de 55 alumnos que, consideran los maestros, es baja en el
primer afio, pero se debe a que muchos padres de familia se niegan a enviar a sus hijos
por las distancias, aunque algunos cambian de opinién cuando reconocen que en el lugar
donde estaran es seguro y seran bien cuidados.

En el caso del segundo y tercer afios, la matricula escolar aumenta debido a que,
afirman los maestros, algunos de los padres rardmuri dan prioridad al ingreso en los
primeros afios de primaria, ya que sera ahi donde consideran que sus nifios adquiriran las
habilidades necesarias para poder trabajar dentro y fuera del ejido.

El segundo preescolar indigena de la comunidad es el “José Ignacio Urquidi”. Este
centro cuenta con una infraestructura de dos aulas y un patio cercado a cargo de un
director frente a grupo. Es una escuela unitaria con una matricula de 13 alumnos.

En la Tabla |l se muestran las variables especificas del registro escolar, nimero de

alumnos y de grupos por grado escolar, y distribucién por género.

: TABLATI
R e, ot Lot v ! Preescolar Indigena José Ignacio
Distribucion de la matricula escolar por porcentaje ; Urquidi
Ciclo escolar 2008-2009
P , Grado M i #grupos
o ' 1 2 2 1
2 2 6 1
; 3 2 5 1
| Total matricula 13
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Presenta la misma distribucion de matricula que el primer preescolar. Los profesores,
igual que en el caso anterior, comentan que este comportamiento se debe a la
importancia que los padres de familia raramuri dan a la escuela primaria, por lo que llevan
a sus hijos tardiamente, y previo al ingreso al siguiente nivel educativo, ya que consideran
importante que sus hijos adquieran habilidades como hablar con mayor rapidez el
espariol.

Respecto a la educaciéon primaria indigena, la escuela “Benito Juarez” cuenta con
10 aulas y un patio recreativo. Este centro escolar se encuentra a cargo de un director,
cinco administrativos y ocho docentes que atienden ocho grupos distribuidos de la
siguiente manera: primer grado, un grupo, un docente; segundo grado, dos grupos, un
docente por grupo; tercer grado, un grupo, un docente; cuarto grado, dos grupos con un
docente para cada uno; quinto grado, un grupo y un docente; sexto grado, un grupo, un
docente.

Lo anterior se muestra en la Tabla lll, asi como la matricula total de ese centro, 159
alumnos distribuidos en ocho grupos; también podemos observar variables especificas
como matricula por grupo escolar, distribucién de la matricula por género y nimero de
grupos atendidos. La grafica Il permite observar la distribucién de la matricula escolar en

porcentajes. e
TABLAII { GRAFICA
Primaria Indigena Benito Juarez | Primariaindigena "Benito Judrez"
Ciclo escolar 2008-2009 i Distribucidn de la matricula escolar por porcentaje

Grado - M L] #grupos
1 18 10 28 1
2 2 17 39 |2 T
3 11 12 23 1 K2
4 16 21 37 2 3
5 10 8 18 1 n
6 g 6 14 |1 ’

Total matricula 159 ’

En los ultimos grados la matricula escolar tiende a disminuir: en quinto grado estan
inscritos 18 alumnos y en el sexto sélo 14, mismos que equivalen, respectivamente, al 11
y nueve por ciento de la matricula total. Es pertinente mencionar lo anterior debido a que

mucho de ese comportamiento escolar, principalmente en primaria, estad marcado por la
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época en que los chicos comienzan a migrar con sus padres como jornaleros agricolas o
ayudantes de jardineros en Chihuahua. Dentro de las trayectorias analizadas hay dos
casos de migrantes que cumplen el ciclo de inicio de la primaria sin concluirla. Aumenta la
desercion exactamente en cuarto afio de primaria.

Los principales lugares de destino migrante son, regularmente, Cuauhtémoc y
Delicias, aunque también se dan casos de familias que migran hacia Sinaloa en busca de
algun jornal.

En el caso de la telesecundaria, como se apunté en parrafos anteriores, comparte
instalaciones con la primaria y cuenta con dos aulas; ambos niveles emplean las areas
comunes.

La planta académica estd integrada por un directivo frente a grupo y dos
profesores a cargo de tres grupos, correspondientes a los grados de secundaria. Atiende
a 44 alumnos distribuidos entre los tres grados; sin embargo, los profesores comentan
que conforme avanza el ciclo escolar esta matricula disminuye considerablemente, ya que
la migracién determina, también en este nivel, el ausentismo escolar.

En la Tabla IV se observan variables especificas de la matricula escolar, como
numero de alumnos inscritos por grupo, distribucién por género y nimero de grupos
atendidos. La Gréfica IV permite observar la distribuciéon de la matricula escolar en

porcentajes.
TRBLAT e
Telesecundaria Distribucion de la matricula escolar por porcentaje
Ciclo escolar 2008-2009

Grado = M T #grupos

1 9 9 18 1 .1
2 5 7 12 1 =
3 1 13 14 1 3

Total matricula 44

El grueso de la poblaciéon escolar de la telesecundaria se encuentra en el primero y
segundo grados. Aqui es posible observar el mismo comportamiento que en la matricula
del nivel anterior, donde las causas de desercién y ausentismo escolar responden a la

tendencia migratoria del ejido y a la visién de la comunidad sobre la escuela, hechos que
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marcan la tendencia, como se aprecia en la Tabla V, de la escolaridad en la educacién

primaria no necesariamente concluida.

_—

GraficaV
Distribucion de la matricula escolar
por nivel educativo
“San Ignacio Arareko, Sierra Tarahumara Chihuahua"

i Preescolar
i@ Primaria

« Secunadaria

| |
3.3.3 Vivienda (Rancho)* -

Este ejido cuenta con algunas cuevas que sirven de viviendas; es el caso de la cueva de
“Santiago”, muy visitada por turistas; sin embargo, actualmente predominan las viviendas
de construccién mixta, con madera, adobe y techos de lamina galvanizada. Las familias
nucleares son las que generalmente viven en los ranchos, sin embargo, Merril comenta
que:
Algunos padres envian a sus hijos con otros parientes, particularmente
aquellos que no tienen hijos, ya sea para ayudarlos con las tareas
domesticas o para aligerar la presion sobre sus propios recursos. (Merril,
1992: 50)
De acuerdo con el conteo sobre poblacién y vivienda practicado por el INEGI en 2005,
existen 462 viviendas particulares habitadas dentro del ejido, con un promedio de 4.5
personas en cada una. Del total encontrado, poco mas de la mitad, el 52 por ciento, estan
constituidas por un solo cuarto, el cual cumple las funciones de cocina y dormitorio al
mismo tiempo, asimismo el 80.5 por ciento de las habitaciones tiene piso de tierra.

En cuanto a los servicios basicos, sélo el tres por ciento recibe agua entubada,
practicamente la totalidad carece de drenaje, y el 86.6 por ciento no tiene energia
eléctrica; esto se debe, en parte, a la dispersién de las viviendas, aun cuando se
distribuyan en “localidades” constituidas, pues estan ubicadas en pequefios ranchos que

“2 Un rancho rarémuri comienza con la ocupacion de un terreno por parte de una familia, normalmente
nuclear, aunque a veces con algun grado de extensién. La familia limpia el terreno que sera destinado al
campo de cultivo, construye la vivienda, el granero y los corrales para los animales. En los ranchos se realizan
las actividades domeésticas y de agricultura necesarias para la subsistencia. (Morales, 2009: 45).
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abarcan “el espacio para la vivienda, la agricultura, corrales o pastizales necesarios para
la ganaderia y la ‘troja’ que es un pequefio cuarto para el almacenamiento de granos.”
(Aranda, 2009: 45). ‘

3.3.4 Transporte

No hay servicio de transporte publico, el que se puede encontrar dentro del ejido es
privado, regularmente algunas camionetas para carga, el resto son bicicletas. En la
mayoria de los casos la poblacion realiza sus traslados a pie. Fuera del ejido se utilizan
autobuses comerciales.

3.4 Actividades econémicas

En San Ignacio de Arareko existen diversas actividades que ayudan a la subsistencia de
la comunidad raramuri:

1- La agricultura de temporal, “valiéndose de técnicas variadas que van desde el uso
del arado de punta de madera o metal, hasta la utilizacién del bastén plantador”
(Sariego, s\f: 9),

2- La ganaderia (pastoreo), estrechamente ligada a la agricultura debido a que parte
de la cosecha se destina como alimento de los animales,

3- La manufactura y venta de artesanias,

4- La explotacion forestal,

5- Las remesas de migrantes, aunque no se cuenta con un estudio certero de su
importancia y del beneficio que transfieren al ejido.

6- Los servicios turisticos que, sin lugar a dudas, son una de las actividades mas
importantes. ,

Sobre estas actividades se apoya la economia de la poblacion, mediante ellas se generan
ingresos que ayudan a enfrentar las dificiles condiciones que se viven en San Ignacio, en
particular, y en la sierra Tarahumara en general.

Las actividades productivas de esta comunidad tienen escaso desarrollo, de modo
que la creacion de empleos es insuficiente; en ocasiones la produccién agricola y
ganadera alcanza apenas para el autoconsumo y no hay ingresos excedentes, por lo que
la mayoria de la poblacion debe salir de su comunidad en algin momento en busca de
trabajo en otros lugares, principalmente en las ciudades de Chihuahua, Delicias y
Cuauhtémoc. Regularmente, las ofertas de empleo son para jornaleros, albaiiles,
jardineros y obreros.
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Es necesario profundizar un poco en la actividad del turismo, ya que dentro del
ejido es una de las mas importantes, y se trabaja en ella para generar mas empleos. Uno
de los protagonistas de esta investigacion esta muy relacionado con esta actividad y con
el regreso a la comunidad.

Los servicios turisticos tienen una importante demanda durante los periodos
vacacionales; por ello se continta realizando trabajos de difusién, para atraer mas
visitantes a los lugares mas atractivos del ejido.

San Ignacio tiene zonas para acampar, como Batosarachi y la cabafia de
Segdrachi, también cuenta con aguas termales, como Recowata, y rutas de senderismo
como el valle de las ranas, el valle de los hongos, las cuevas y el lago de San Ignacio,
donde se pueden rentar lanchas para pasear; la actividad que, en 'general, realizan los
habitantes de San Ignacio, es la venta de artesanias.

Poco se han ocupado en explotar sus conocimientos como guias turisticos o por
hacerse cargo de actividades como la renta de materiales, por lo que las ganancias y los
empleos aln no son visibles. Hace falta trabajar un proyecto en este sentido.

Las fiestas de Semana Santa, por ejemplo, atraen muchos visitantes al gjido, sin
embargo, los raramuri obtienen minimo provecho en este periodo: se limitan al costo de
entrada y acampado, donde esto es posible, y a la venta de sus artesanias; los
verdaderos beneficiados son organismos externos como los hoteles o las agencias que
promueven los viajes turisticos.

3.5 Organizacién social raramuri

Desde fines del siglo diecinueve y durante todo el veinte se desarrollaron diversos e
interesantes estudios acerca de la organizacion tradicional raramuri. Autores como Carl
Lumholtz (1994, [1904]) y Robertt Zingg (1986), Gonzalo Aguirre (1953), Pedro de
Velasco (1987) y, recientemente, Ricardo Robles (1994) y Marco Morales (2009), han
abordado el tema.

Historicamente, el sistema de cargos se ha ido transformando. Los indios del norte
de México, antes de la llegada de los esparioles, comenta De Velasco (1987), tenian jefes
locales elegidos por su valor y hazarias; ademas, Morales (2009) comenta que antes de la
conquista los raramuri y otros grupos mantenian una organizacién basada en relaciones
horizontales no centralizadas, es decir, sus lideres eran temporales, incluidos los
especialistas rituales.
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Tiempo después, especificamente durante las misiones jesuitas y franciscanas de
la Colonia, se estableci6 una estructura vertical encabezada por un cuerpo de
funcionarios nativos encargados de realizar las tareas especificas de coordinacion y
administracion de la conducta y de las actividades que los colonizadores impusieron, en
ese grupo dirigente habia cargos especificos llamados, principalmente, siriame, mayores,
tenientes y capitanes (Hillerikus, 1992).

De Velasco (1987: 52) lo explica asi:

Los padres [religiosos] pensaron que para [...] instaurar las costumbres
cristiana se les obligara a los tarahumares a congregarse en pueblos,
poniéndoles gobernadores y capitanes de su misma nacién, [...] bajo
cuyas ordenes los demas obedecieran mas faciimente y los misioneros
pudieran contar con ellos para el gobierno de los indios._
Asi, los siriame o gobernadores indigenas eran reconocidos como la autoridad suprema,
acompafiados de los mayores, una especie de policias que “detectaban el mal
comportamiento de los habitantes,” y los capitanes o encargados de mantener el orden y
la seguridad. El tiempo de los jefes unicos quedé atras.

A mediados del siglo diecinueve, y sobre todo durante el veinte, surgieron cambios
y ajustes en la forma de organizar el territorio de la Sierra Tarahumara. Se fortalecio el
sistema politico municipal, con autoridades jerarquicas como alcaldes, sindicos, regidores,
entre otros encargados de controlar y administrar a las personas y territorios. Esta
situacion fue modificando las formas basicas de organizacién dentro las poblaciones

raramuri.

Asimismo en el siglo XX, la Reforma Agraria emanada del gobierno
posrevolucionario, impuso una forma de organizacién basada en la
propiedad ejidal. Surgieron entonces las figuras de presidente, tesorero,
secretario y consejo de vigilancia ejidales. (Morales, 2009: 46)
Estas transformaciones dieron origen a la organizacién actual de San Ignacio de Arareko,
donde se encuentran mezcladas algunas estructuras de caracter tradicional con otras
claramente ejidales.
Existe una asamblea general, integrada con todos los habitantes de la comunidad,
como organo superior de gobierno vigente; dentro de la asamblea se encuentra la figura
del gobernador que, junto con sus gobernadorcillos (personas que fueron gobernadores),

son altamente respetados dentro de San Ignacio.
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En esta estructura, el gobernador se encarga de mantener y transmitir la cultura.
Es de su competencia organizar todo lo relacionado con las fiestas y costumbres raramuri,
ademas de supervisar el cumplimiento cabal de los cargos Yy de oficiar el nawésari
(consejo) a la comunidad. Los gobernadorcillos lo apoyan en las labores de guiar a la
comunidad.

Al respecto, De Velasco enfatiza el aprecio que la comunidad manifiesta por sus
gobernadores como un factor basico para mantener el sistema tradicional de cargos, pues
se transforma en reconocimientos, tanto de las autoridades como de la sociedad raramuri

en general.
Este medio de control social [tradicional] es altamente eficaz, ya que
dada la situacion de las relaciones comunitarias y lo restringido de su
ambito, toda la vida social, politica, religiosa y buena parte de su vida
econdmica [...] depende de su aceptacion a la comunidad. (De Velasco,
1987: 49)
Ademas de la recuperacion de la vida cotidiana y de la aceptacion y el prestigio que
puede generar el obtener un cargo, el respeto juega un papel relevante como parte del
sistema de organizacién tradicional. _

El respeto significa mucho mas que la consideracién para los demas: también
implica que cada uno tiene autonomia, autodeterminacion y esta relacionado con su
entorno integramente, caracteristicas que debe reconocer en si mismo y en cada uno de
los individuos con los que trata en la comunidad.

Ofra caracteristica del sistema de organizacion tradicional es el nawésari.*® Los
gobernadores hablan con la poblacion identificando los diversos roles que juegan dentro
de la comunidad, es decir, les recuerdan sus deberes como hombres, como mujeres,
como madres, como padres, como miembros de la comunidad raramuri Yy, en todos esos
roles, incluyen las normas de conducta, los valores y las costumbres que deben respetar.
Asimismo, tienen la responsabilidad de establecer juicios y sancionar a cualquiera que
cometa alguna falta grave contra la comunidad, como pelear en alguna fiesta, agredir a

otros o robar.

* El nawésari es un consejo que busca orientar el comportamiento y la vida de todos, es como una guia.
(Entrevista con autoridad de San Ignacio de Arareko. Morales (2009) lo explica también como la transmisién
de nommas, valores y costumbres propias de la cultura.
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Una funcion mas de los gobernadores consiste en relacionarse con las
comunidades aledaiias, para ello organizan reuniones con sus pares de otros ejidos,
donde tratan problemas comunes y buscan soluciones compartidas.

También existe una ceremonia tradicional para recibir al nuevo gobernador, que
puede coincidir con alguna reunién dominical o una fiesta; en ésta se le hace entrega del
baston o vara de mando, en un espacio aledafio a la iglesia; para tal propésito, los
presentes forman un circulo en cuyo interior se desarrollara la ceremonia. Ahi, el
gobernador saliente dirige al entrante un nawésari acerca de las obligaciones adquiridas y
los cuidados que debe al pueblo; cuando concluye el consejo las autoridades se acercan
al nuevo gobernador y le colocan cruces en diferentes partes del cuerpo en sefial de
proteccion. ‘ )

Ahora bien, la eleccion de gobernador ocurre cada tres afios en San Ignacio, y los
candidatos deben tener mas de veintiocho, edad minima considerada para haber
adquirido los suficientes conocimientos y las experiencias necesarias para ejercer el
cargo, al cual pueden reelegirse de acuerdo con el desemperio que hayan tenido. El
proceso electoral comienza con una serie de propuestas que se votan directamente ante
la asamblea, después se realiza la votacion de forma directa Y queda aquel que logre la
unanimidad en la asamblea.

La otra autoridad que convive con la tradicional, es la ejidal, como se habia
comentado anteriormente. Para efectuar la eleccién de los cargos ejidales se convoca una
asamblea general* de los 400 ejidatarios legalmente reconocidos, también esta eleccion
debe ser unanime.

Las sesiones del gobierno ejidal son para tratar e informar sobre los asuntos
relacionados con el ejido, incluyendo la eleccién de cargos. El gobierno esta a cargo del
Comisariado ejidal, conformado, a su vez, por una mesa directiva integrada con un
Presidente, un Secretario y un Tesorero, cargos que deben tener suplentes. La funcién
principal de la mesa directiva es la administracion de los bienes ejidales.

También existe un Consejo de Vigilancia integrado por un Presidente y dos
Secretarios; su funcién principal es observar las decisiones que toma el Comisariado, por
lo que son responsables de informar a la asamblea ejidal acerca de cualquier anomalia,

*“ La asamblea esta integrada por habitantes del ejido, hombres o mujeres, que poseen titulo de propiedad, a
quienes se denomina ejidatarios; sélo ellos tienen voz y voto.
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ademas estan facultados para convocar asamblea general en caso de que el Comisariado
no lo hiciere, o cuando lo considere necesario.

Las autoridades ejidales y tradicionales se encuentran intimamente relacionadas y
muy bien organizadas en esta comunidad rardmuri, pues toda negociacién con gobiernos,
instituciones privadas, fundaciones y organizaciones no gubernamentales es considerada
como trato con Chabochi (mestizos), asuntos que corresponden y atienden las
autoridades ejidales, mientras que a las tradicionales compete la parte cultural de la
comunidad.

Sin embargo, en las asambleas ejidales el gobernador es parte importante de las
decisiones que corresponden a los bienes y al propio desarrollo de las comunidades.

El actual gobernador tradicional de San Ignacio de Arareko ha ocupado el puesto por tres
periodos consecutivos. Al igual que parte de la mesa directiva del Comisariado ejidal.

70



CAPITULO IV
TRAYECTORIAS MIGRANTES DE JOVENES INDIGENAS RARAMURI

Como metodologia, las trayectorias®® permiten, entre otras cosas, la recuperacion de
cursos de vida migratorios y educativos. En esta investigacion se busca recuperar algunos
trayectos a través “de los relatos verbalizados, [que logran] acercamos al contenido
simbdlico de la experiencia migratoria” (Ariza, 2005: 48). Estos relatos recuperan la visiéon
migratoria de sus actores y contextos, sus representaciones sociales en los lugares de
origen y destino.

Con esos cursos también se logra recuperar las acciones vividas (en los lugares
de destino) y conocer como y cuéles son los aprendizajes situados que se experimentan
en origen y destino, para después establecer una conexion de significados al regresar al
lugar de origen y, con ello, interactuar una comunidad de practica.

De acuerdo con Montes y Serdon (2006) las trayectorias se caracterizan por hablar
de tres elementos importantes:

1. Datos empiricos,

2. Temporalidad,

3. Elementos estructurales.
El primer elemento se refiere a que la trayectoria estd basada en datos empiricos, el
punto de partida de este trabajo es la recuperacion de las oralidades de los protagonistas
de una experiencia migratoria, ademés de las narraciones y/o charlas (entrevistas
informales) que se establecen con algunos actores complementarios de esta informacion.

Para hablar de sujetos migratorios es necesario abrir brecha entre una diversidad
de realidades protagonizadas en diferentes contextos y, por ende, de individuos que no
por pertenecer a una misma comunidad y etnia establecen una trayectoria migratoria
idéntica. Al respecto, Ariza comenta que la multiplicidad de roles implica “el
entrecruzamiento de diversas transiciones y trayectorias en un curso de vida. De la
interseccion de estas distintas lineas pueden generarse cambios decisivos en la
orientacion del curso de vida” (Ariza, 2000: 180).

Aunque pudiera pensarse que parten del mismo lugar y con una estructura similar
en sentido cultural, seria interesante cuestionar ¢Por qué regresan o0 no a sus

“ Enlas palabras de Elder, una trayectoria de vida es “una ruta definida por el proceso de maduracién o porel
movimiento a través de la estructura de edad. La trayectoria no predefine la direccién, el grado o la dimension
del cambio en su curso” (Ariza, 2000: 179).
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comunidades? ; Cuales son sus motivaciones migratorias? ¢, Cuéles de sus conocimientos
conservan o cuales transforman? ¢Su experiencia migratoria les aporta nuevos
conocimientos o aprendizajes? ¢Cémo se reﬂején las experiencias migratorias en su
regreso a la comunidad?

Estos cuestionamientos no podran ser contestados sin un trabajo empirico y de
retrospectiva que permita reconstruir estas trayectorias, de ahi la pertinencia del segundo
elemento, la temporalidad, que se refiere a colocar en un tiempo y espacio determinados
las experiencias de las personas, asi como sus historias sociales y biograficas. De este
modo es posible comprender la complejidad que implica recuperar la narracion de una
historia que puede encerrar diversas temporalidades, tanto de forma individual como de
forma colectiva.

[...]Los individuos no se desplazan al azar en el espacio social [...]Aun

volumen determinado de capital heredado corresponde .un haz de

trayectorias mas o menos equiparables que conducen a unas posiciones

mas o menos equivalentes. [...] y el paso de una trayectoria a otra

depende a menudo de acontecimientos colectivos [...] o individuales [...].

De ello se desprende que la posicién y la trayectoria individual no son

estadisticamente independientes, no siendo iguaimente probables todas

las posiciones de llegada para todos los puntos de partida. (Bourdieu,

1979: 108-9 en Montes y Serdon)
No es posible pensar que presentar las trayectorias de sujetos migrantes es un asunto
lineal; por el contrario, implica comprender que la narracion y recuperacion de oralidades
se realizan en diversos momentos, tanto individuales como colectivos. Esto fue explicado
en capitulos anteriores, debido a que la cultura raramuri ha experimentado diferentes
momentos histéricos, culturales y de aculturacién, y la forma de recuperarlos parte de dos
miradas clave: la primitivista y la reformista,*® que han sido caracterizadas en el segundo
capitulo de este trabajo.

Por ultimo, se debe tomar en cuenta que dentro de las trayectorias resulta
relevante retomar los elementos estructurales que caracterizan a los grupos y a las
personas, éstos se refieren a los capitales culturales, econdmicos y simbdlicos (Montes y
Sendon, 2006: 383). “[...] una trayectoria, [es] un pasaje a través del tiempo y el espacio,
es una historia de transacciones. [...] sostenidas y experimentadas de diferente forma y

[por] diferentes historias.” (Ball en: Montes y Sendén, 2003: 7)

“8 \er Capitulo Il.
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En el caso de los jovenes migrantes raramuri, se debe tomar en cuenta que su
capital cultural y simbdlico resulta mas que transcendental en su conformacion como
individuos, ademas de que mucha de la narracion y recuperacion de sus oralidades tendra
que ver con estos elementos, como se ha planteado en el primer capitulo; y que existe
una variedad de procesos culturales y simbdélicos dentro de esta cultura, sin embargo en
este trabajo sélo se recuperaran el nawésari’’ y la fiesta de Semana Santa como
elementos de transmision de valores y conocimientos de la comunidad. Comenta Merrill:

Para los raramuris, el proposito principal de estos [nawésari] no es
comunicar nueva informacion, sino reiterar consejos probados con el
tiempo para la conducta apropiada en la vida [...] nombran no
pensamientos al azar u opiniones espontaneas sino bien elaborados y
opiniones cuidadosamente consideradas. (Merril, 1992: 102)
Se busca recuperar estas dos practicas sociales en las cuatro trayectorias migrantes
raramuri, como elementos de transmisién de conocimiento y aprendizajes culturales.

Asi mismo, se intenta identificar, dentro de éstas, valores como el respeto, la-
responsabilidad y el trabajo, principios transcendentales dentro de la cultura raramuri y, en
particular, en lo observado dentro de San Ignacio de Arareko.

Es pertinente mencionar que estos valores son parte medular de la recuperacion
de las trayectorias migratorias, ya que son los elementos que ayudaran a identificar las
experiencias migratorias como momentos de aprendizaje situado en un circuito migratorio
completo origen—destino-origen. Por lo que este trabajo plantea observar a los migrantes
como sujetos sociales y educativos. Al respecto comenta Ariza:

Nos mueve la finalidad de recuperar a los migrantes como actores

sociales, como seres que dotan de sentido el accionar que los conduce

en su cotidianidad, y no como entes que reaccionan [...] mecanicamente

al férreo imperativo de las estructura, como ha sido con frecuencia la

mirada predominante en los estudios tradicionales acerca de la

migracioén. (Ariza, 2006: 49)
Las cuatro trayectorias migrantes son parte de un trabajo de campo realizado en la Sierra
Tarahumara durante los periodos de abril 2009 y marzo-abril 2010. La seleccioén de los
protagonistas obedece a la complejidad que implicé el acercamiento a los jévenes
raramuri, por lo que se recurrid a trabajar de manera mas estrecha con uno de los

7 ug) pronunciar consejos forma parte de la practica, mas amplia, de dar consejos y que prevalece en la vida
social raramuri. Los adultos dan consejos regularmente a sus hijos y unos a otros, tanto en conversaciones
informales como en sermones formales.” (Merrill, 1992: 102)
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protagonistas de este estudio, convirtiéndose éste en un informante clave para lograr
entrar al ejido de San Ignacio de Arareko.

4.1 El contacto

Viajar por carretera desde el centro de Chihuahua hasta el municipio de Guachochi no
parecia un viaje largo, pero fueron doce horas muy duras pues el autobus hizo multiples
paradas en el trayecto. Esto revel6 dos situaciones basicas: primero, que el transporte no
es eficiente y, segundo, que existe una fuerte demanda del servicio antes de los dias de
fiesta en la Sierra. Los traslados no son baratos, por ello pocos raramuri viajaron en el
autobls. Una vez dentro del territorio tarahumara se podia observar a los indigenas
caminar por los bosques. Por fin aparecié la ultima parada del viaje: Guachochi.

De inmediato nos dirigimos a una reunién que ofrecia-la Presidencia Municipal
para buscar proyectos de desarrollo en la zona tarahumara: ahi conocimos a varios
raramuri, la mayoria entre los 35 y 60 afios de edad, y al tnico joven que participaba en el
~ evento, Oscar, de 20 afios, del ejido de San Ignacio de Arareko, que expuso los
problemas de su comunidad para impulsar proyectos turisticos.

Al terminar la reunion buscamos a Oscar para conversar, pero fue dificil el
intercambio pues él parecia no entender bien (el espafiol). Poco a poco se logré una
mejor comunicacién y nos mostré algunas fotos de su ejido. La platica se extendio
alrededor de dos horas, él hablaba sobre su comunidad, nosotros sobre la inquietud para
realizar un trabajo con jovenes migrantes raramuri.

Al principio no mostré mucho interés en lo que se le decia, pero surgié un punto de
interés comun derivado de su participacion en la reunién. Oscar comentd que su
asistencia obedecia a que lo habian elegido para que se familiarizara con la vinculacion
entre raramuris y mestizos; pero también estaba ahi porque estudiaba en la Universidad
de Chihuahua. En ese punto le preguntamos si era migrante, y contestd que si, al mismo
tiempo que dudaba y reia.

Aprovechamos para decirle que nos interesaria mucho conocer su ejido, y le
solicitaos indicaciones para llegar. Hizo un mapa donde sefialaba nuestra ubicacion y la
de San Ignacio, aproximadamente a cinco horas de Guachochi. También platicé que las
fiestas de Semana Santa estaban préximas y que en su ejido las celebraban en grande.
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4.2 El arribo a San Ignacio Arareko

Al llegar a la terminal del tren de Creel se observa de inmediato a los raramuri que de
manera apresurada se acercan a los pasajeros para ofrecerles sus artesanias.
Generalmente son nifios y mujeres dedicados a la venta de collares elaborados con
semillas, pulseras de hilo y cintas que algunos turistas observan con atencion.

A un lado de la terminal del tren se encuentra una tienda de religiosas que opera
con sistema de truque; en ella los indigenas intercambian artesanias por comida. Afuera
de la tienda se observa a un grupo de raramuris con artesanias, varios de ellos hacen un
largo viaje desde su lugar de origen hasta Creel, su medio de transporte regularmente es
a pie, por lo que algunos tardan dias en llegar para comerciar o intercambiar. Por ello
Creel esta considerada como zona de empleo y comercio, tanto para los raramuri como
para los residentes del lugar, sobre todo en la temporada vacacional y de Semana Santa,
que es una de las fiestas mas representativas de esta cultura.

Después, para llegar a San Ignacio de Arareko se debe tomar por la avenida
principal de Creel, ocupada con establecimientos de comida y artesanias, generalmente
de grupos como canadienses, chihuahuenses y estadounidenses.

Dentro de Creel sélo existen dos establecimientos raramuri: una tienda de
artesanias y la oficina de turismo de San Ignacio, que es donde se realizan tramites y se
obtienen informes para visitar los lugares turisticos del ejido, o reservaciones para alquilar
las cabafias o espacios en las zonas de acampado. Esta oficina representa un alto
porcentaje de las entradas econdmicas del ejido y en ella trabajan alrededor de 15
personas; Oscar desea trabajar mas en este aspecto para generar mayores empleos,
principalmente para los jovenes.

A la salida de la poblacion empieza una carretera de terraceria que pasa por el
cementerio de Creel y llega, por una vereda, a la entrada de San Ignacio de Arareko,
custodiada con una pluma y una caseta donde se deben pagar alrededor de 15 pesos
para visitar el ejido.

Una vez dentro, hay que caminar hacia la iglesia y el Salén ejidal, que se
encuentran a unos 15 o 20 minutos a pie, segln sea el paso de cada quien. Las
reuniones rardmuri se realizan los domingos, de manera que si se desea buscar a una
persona del ejido hay que visitar la comunidad ese dia Yy, con suerte, tal vez se le pueda
encontrar, porque no siempre asisten todos, ya que las distancias son considerables.
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Debido a esto, los tarahumaras utilizan un sistema de comunicacién heredado desde
tiempos ancestrales.

Esta red se forma como los eslabones de una cadena, cada persona se comunica
con el vecino mas proximo, de manera que se llega hasta quienes viven a grandes
distancias, sin emplear medios escritos, todo en forma oral.*® Se concertan charlas y
visitas informales en las que se cuentan los acontecimientos del ejido y se realiza un
intercambio de opiniones, en ocasiones se pide que acudan al salon ejidal para que sean
beneficiados por algun tipo de programa como el de “Oportunidades” de SEDESOL.

A nuestra llegada al salon ejidal buscamos a Oscar quien se encontraba en una
reunion de entrega de titulos de propiedad. Decidimos, mientras tanto, hacer un recorrido
por algunas zonas del ejido, aprovechando que era domingo y que se podia observar a un
grupo considerable de Ié comunidad.

Al regresar a la junta atestiguamos la participacion de Oscar. A pesar de ser joven
tenia voz y voto porque era propietario; habia heredado algunas tierras de un tio.
Después de cinco horas pudo atendernos y se le comenté que acampariamos en la zona
de Batosarachi, a dos horas de camino a pie, del Salén ejidal y de la iglesia. Nos ofrecié
acompariarnos algunos dias durante nuestra estancia en San Ignacio.

Oscar nos presenté con algunas personas de la comunidad, incluyendo a varios
jévenes migrantes, con los que fue dificil entablar una conversacion fluida debido a que el
espariol resultaba complicado para algunos; asi, él nos ayudaba a traducir las preguntas y
las respuestas. Después de conocer a cerca de 15 jovenes migrantes nos dimos a la
tarea de elegir a los que parecian poder representar una parte de la migracién de los
jévenes en San Ignacio de Arareko. Decidimos elegirlos de acuerdo con en su motivacion
migratoria y con la constante del regreso a la comunidad (el ciclo origen-destino-origen).

4.3 Las trayectorias

Las trayectorias recuperadas corresponden a cuatro jovenes: Oscar, Mariano, Emilio y
Martin, quienes presentan diferentes motivaciones migratorias y cumplen con el ciclo de
migracion, en el tercer cuadro se puede observar que las trayectorias mantienen una
relacion directa con el informante clave, estas relaciones se establecen por amistad,
parentesco y vecindad. Asimismo, se observan diferentes motivaciones migratorias como
capacitacion laboral, jornalero agricola, vocacién religiosa y escolarizacion. Los cuatro

“® Observaciones de campo en San Ignacio, abril, 2009.
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Cuadro tres

capacitacion laboral vocacion religiosa

jornalero escolarizacion

Las cuatro trayectorias se consideran en un ambito denominado migracion interna, sus
destinos son: Ciudad Juarez, Cuauhtémoc, Delicias y Chihuahua, lugares considerados
sitios de alta atraccién para los migrantes.*®

Se presentaran las trayectorias en forma individual, y manteniendo el esquema
enunciado en parrafos anteriores. Para ello se partird del dato empirico, tomando en
cuenta la importancia de la temporalidad (retrospectiva) y los elementos estructurales
como el capital cultural.

Se busca recuperar estas experiencias desde la oralidad de los propios actores,
para lo cual habran de tomarse en cuenta dimensiones como el contexto familiar, el
entorno comunitario y cultural (aprendizajes situados en origen), la experiencia escolar y
migratoria (otros aprendizajes situados) y, por Ultimo, los aspectos relacionados con la
comunidad de practica.

Por otro lado, es pertinente mencionar que el resultado de estas trayectorias
obedece a un acotamiento del objeto de estudio; debido a que se realizé un trabajo de
entrevistas informales y observacion con migrantes de un ciclo completo, en el espacio
fisico del lugar de origen, y no en los de destino.

Los resultados plantean ciertos aspectos positivos de la migracion; sin embargo,

no por ello se concluye que los estudios que reportan otro tipo de situaciones sean

“® Ver Capitulo |.
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Los resultados plantean ciertos aspectos positivos de la migracion; sin embargo,
no por ello se concluye que los estudios que reportan otro tipo de situaciones sean
erréneos, por el contrario, éstos indican que son otros los aspectos en los que sustentan
su percepcion. En este sentido hay que considerar la vision de Ariza cuando dice que el
aspecto positivo en los estudios de migracion se da en un “sentido de oportunidad que los
jovenes atribuyen generalmente a la migracion [y esto] transcribe con fidelidad su
dimension Teleoldgica: La finalidad a la que ella sirve en un entorno social determinado,

se migra para algo y en pos de ello” (Ariza, 2006: 50).
4.4 Trayectoria de Oscar

Es un joven de 20 afios de edad, el mayor de ocho hermanos, que creci6 en el ejido de
San Ignacio de Arareko. Su padre estudié una carrera técnica gracias a los cursos que
ofrecia la Facultad de Zootecnia de la Universidad Auténoma de Chihuahua (UACH), en
los ochenta.

Actualmente se desemperia como Comisario Ejidal de San Ignacio, cargo que ha
ostentado durante ocho aiios, gracias a que la comunidad lo ha reelegido. Su principal
actividad consiste en establecer contactos con las autoridades externas (chabochis) para
obtener beneficios para la comunidad. También coordina las asambleas ejidales de San
Ignacio, junto con las autoridades tradicionales. El padre de Oscar tiene un profundo
respeto por la autoridad tradicional, como que el gobernador sea quien se encargue de
dar nawésari*® a la comunidad y controle la situacion interna y cultural del ejido. Debido a
eso, Oscar a crecido con una familia que respeta y cumple con las fiestas y actividades
culturales de la comunidad, pero no como un compromiso, sino, como su padre le ha
ensefiado, por el valor del trabajo, para honrar la fiesta y por la importancia del respeto a
si mismo y hacia los demas:

Lo que me enseiié mi Padre seria el respeto a si mismo, el respeto a la

familia y luego el respeto a los recursos naturales. El cuidado y todo eso

es lo que nos han ensefiado mucho a nosotros [...] cuando estabamos

chicos.®!
Su madre estudi6 los primeros afios de la primaria, se dedica la mayor parte del tiempo a
atender el rancho; también elabora vestidos tipicos por encargo. Oscar comenta que la
relaciébn con su madre es buena y que en el rancho siempre la ayuda con las labores, dice

% Es el consejo que realiza la autoridad tarahumara a la comunidad.
' Entrevista con Oscar, joven migrante, San Ignacio de Arareko, 16 de abril, 2009
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que, en general, admira a las mujeres tarahumaras porque son muy fuertes y pueden
caminar grandes distancias cargando bultos o cosas muy pesadas. —Aqui las mujeres
son muy fuertes, las ves coémo caminan en los barrancos con bultos muy pesados que a
veces uno no carga— rie.*

En cuanto a sus hermanos, comenta que vive con tres de ellos en Chihuahua,
donde estudian la preparatoria y la Universidad, los pequerios asisten a la escuela de la
comunidad. El padre de Oscar siempre se ha pronunciado porque sus hijos terminen la
escuela.

Comenta un amigo de la familia de Oscar: “... yo, ahora, veo a Pedro [el padre de
Oscar] que hace unos esfuerzos enormes para que sus hijos estudien dentro y fuera de la
comunidad, tiene a cuatro de sus hijos viviendo en Chihuahua para que asistan a la

escuela.”®

4.4.1 Situaciones culturales

Oscar ha recibido muchos relatos de su abuelo (padre de su papa), quien le daba
nawésari continuamente, igual que su padre. Dice que si uno no sabe escuchar jamas
lograra aprender nada, “y mas si no escuchas a la gente grande” su abuelo le conté
leyendas raramuri para que supiera la historia de sus ancestros, la de los Gigantes es una
de las mas conocidas, e incluso en varios trabajos acerca de los rardmuri se han
recuperado como parte de un mecanismo de transmisién de conocimientos de los mas
viejos a los mas jovenes.

En De Velasco se pueden encontrar algunas leyendas, aunque sélo menciona que
“no tienen mas funcion que divertir o asustar a los nifios” (De Velasco, 1983: 21). Hoy dia,
varias fundaciones internacionales trabajan con mujeres raramuri en San Ignacio, para
recuperar estas leyendas como parte de la cultura y de la comunicacion oral, y para
destacar la relevancia de contarlas a las nuevas generaciones de su pueblo.

Lumholtz (1945) y De Velasco (1983) reconocen que la leyenda de los Gigantes,
pese ser anterior a los blancos, podria cobrar relevancia en el contexto actual debido a
gue describe:

La lucha y la esperanza de un pueblo que se ha visto despojado y

violentado, pero nunca realmente conquistado. El Gigante resume y
refleja el comportamiento de los blancos, esa cultura no tarahumara,

%2Entrevista con Oscar, joven migrante, San Ignacio de Arareko, 15 de abril, 2009.
% Entrevista con Dr. Aranda, Universidad Auténoma de Chihuahua, 20 de abril, 2009.
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gigantesca y poderosa que sabe trabajar arrancando sus bosques Y
robando su tierra. (De Velasco, 1983: 34)
Esta leyenda resalta el poco o nulo respeto que tiene esa cultura no tarahumara hacia las
personas y la naturaleza. A los raramuri les sorprende, debido a que “el respeto® es algo
que nos ensefian nuestras familias y que es importante para la comunidad”.5

Para los tarahumaras el pecado no existe: “el mal es la pérdida de conciencia.
Tienen para ellos mas importancia los altos problemas filoséficos que los preceptos de
nuestra moral occidental.” (Merrril, 1992: 23)

Otro momento cultural relevante para Oscar es la participacion en la fiesta de
Semana Santa, una de las principales para la comunidad raramuri, como se ha descrito
en el segundo capitulo. En ella se puede observar el compromiso de la comunidad,
evidente en el trabajo y el respeto que le dedican. Dentro de esta fiesta se observa la
transmision y practica de valores como la responsabilidad, el respeto y el trabajo, que
Oscar ha experimentado desde muy pequeiio.

El comenta que es un asunto de trabajo,”® de otra manera no podria llevarse a
cabo. Explica la fiesta “como una lucha entre el bien y el mal, donde tienes oportunidad de
pedir perdén por tus malas acciones”. Advierte que en esta celebracién es indispensable
el tesgiiino® de trabajo, bebida para celebrar y para trabajar, pues a pesar de sus efectos
alcohdlicos la mayoria cumple con responsabilidad y respeto, valores que juegan un papel
importante, ya que no se permite pelear dentro de la comunidad. Todo esto lo ha
aprendido participando en la celebracion de la fiesta.

4.4.2 Escolarizacion

Oscar asisti6 a la escuela primaria bilinglie de la comunidad. Describe su estancia como
una experiencia agradable, pues no tenia que salir del ejido de San Ignacio, y cémo podia
salir corriendo de la escuela y subir a las piedras mas altas de la comunidad.

Comenta que su padre y abuelo lo llevaban a las piedras para sentirse mejor o
para pensar: “es una costumbre lo tomo yo también, porque lo hace toda la gente. Bueno,

*“Eslo que haces pero no lo puedes explicar, si faltas al respeto es no tomar en cuenta al otro.” (Entrevista,
2010).

% Entrevista con Oscar, joven migrante, San Ignacio de Arareko, 15 de abril, 2009.

% Oscar se refiere al trabajo como “norachi”, que significa todo lo vas a hacer "y si no lo haces faltas al
respeto, en mi casa voy a traer agua, lefia [...] todas las necesidades”.

7 El tesguino es una bebida hecha de maiz fermentado, los raramuri la utilizan para las fiestas y se dice que
es de trabajo porque sélo se debe tomar para tener fuerzas para el trabajo ya que la fiesta también es trabajo.
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a mi no me ensefiaron a hacer esto, pero yo he aprendido solo [...] viendo a los demas, a
mi papa y mi abuelo desde chico.”%®
Oscar terminé la primaria bilinglie y su padre lo motivé para salir de la comunidad

hacia Creel, a estudiar la secundaria. Comenta que esa etapa fue muy dura, ya que sufrié
por la discriminacion y, sobre todo, por no entender por qué era agredido en la escuela.

En Creel las nifias me jalaban de los pelos, porque lo tenia largo y me

decian cosas feas pues [...], los chavos me pegaron muchas veces y yo

no entendia por qué, en la comunidad debes respetar a todos y pegar a

otro es malo, entonces no entiendo por qué me golpean. Hasta que una

vez a uno de los compas lo levante por el cuello y lo tire, me dej6 de

molesstar, nadie me molestd més en la escuela, y no entiendo aun por
9
qué.

4.4.3 Migracion ' -

La necesidad de escolarizarse fue la motivacién migratoria, para él era importante seguir
estudiando porque su padre siempre le inculcd ese principio. Sin embargo, sus
experiencias escolares no fueron gratas. Comenz6 a migrar para estudiar la secundaria
en Creel, después la preparatoria y la Universidad en Chihuahua. Hace aproximadamente
ocho meses dejo la Universidad y se quedé en el gjido de San Ignacio Arareko, vino para
las fiestas de Semana Santa y ya no quiso regresar a la UACH, donde estudiaba en la
facultad de Ecologia.
En 2010, decidié regresar a la universidad, apoyado por un tutor quien le aconsejé

cambiarse de licenciatura. Se inscribi6 en la facultad de Zootecnia, donde esta su tutor.

Ha tenido muchos problemas con algunas de sus materias e incluso lo

iban a dar de baja de manera definitiva, Ahi fue cuando dije, vamos a

intentar que no pierda, su espacio en la universidad. Nuestra

Universidad tiene poco mas de cien estudiantes tarahumaras, lo cual es

poco en la media nacional. Entonces debemos seguir, de alguna

manera, que los nifios tarahumaras vean como posible llegar a la
universidad en el futuro.®

4.4.4 Aprendizajes situados. Experiencia y migracién de Oscar

Para recuperar la trayectoria de Oscar como un elemento de experiencia que pone en
accion aprendizajes, es necesario considerar ciertos elementos que permitiran mostrar
este proceso.

" %8 Entrevista a Oscar, San Ignacio de Arareko, Chihuahua, 15 de abril, 2009,
% Entrevista a Oscar, San Ignacio de Arareko, Chihuahua, 15 de abril, 2009.
* Entrevista al Dr. Aranda, de la Universidad Auténoma de Chihuahua, Chihuahua, 20 de abril, 2010.
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A. La experiencia inicial, a cargo de la familia y la comunidad (que aportan
significados del ser raramuri) o aprendizajes situados de origen,
B. La visién de la escolaridad que guarda su padre, ya que ésta aporta a la decision
de migrar de Oscar, y, por ultimo,
C. El sentido de compromiso para desarrollar un proyecto que logre crear empleos
para los jévenes de su comunidad. '
Estos serian los tres elementos a destacar de la trayectoria de Oscar, y con ellos se
buscara recuperar los aprendizajes situados de origen y destino que se ponen en juego
dentro de su experiencia migratoria,.pero también como éstos se hacen explicitos en el
regreso a la comunidad.

Para acercarse a esta dificil tarea se debe recuperar la nqcién de experiencia que
propone Dewey y que se ha trabajado en el primer capitulo. Dewey dice que para hablar
de experiencia, no se debe mirar como una separacion de espiritu y mundo; sujeto y
objeto; método y materia de estudio, dice que reducirla a esos términos implicaria
renunciar a su complejidad, por ello sugiere organizarla en dos momentos, uno activo y
otro pasivo.

El momento activo plantea la ejecucion, es decir, el ensayo de algo, mientras que
el pasivo hace referencia a sufrir o padecer; estos dos elementos, por separado, no
activan el aprendizaje, pero si se unen mediante lo que Dewey denomina conexionar, es
decir, relacionar el elemento activo con el pasivo a través del método del pensamiento y la
reflexion, juntos posibilitan aprendizaje.

Dewey considera que “el aprender implica el sentido del descubrimiento y no del
almacenamiento”. (1995: 141). En ese sentido, el concepto que apoya el pensar en ese
aprendizaje, que no es resultado de la separacion de espiritu y mundo y que se desarrolla
a partir del descubrimiento, es el concepto de aprendizaje situado, Lave sostiene que el
aprendizaje situado “enfatiza el contexto cultural en el que tiene lugar la adquisicién de
habilidades” (Lave, 1989), por tanto, es el resultado de una gran interaccion de energias,
diria Dewey.

Lave y Wenger sostienen que el aprendizaje situado toma como punto de
referencia “las relaciones entre el aprendizaje y las situaciones sociales en las que
ocurre”, de manera que el aprendizaje es un proceso que ocurre en un esquema de
participacion y “no en la mente de un individuo” (Lave, 1991: 3), de tal manera que el
aprendizaje es un asunto que sucede en la accion, en la practica. Los aprendizajes en
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estas trayectorias son situados, fueron activados en el proceso de la experiencia
migratoria, los aprendizajes situados no son el resultado de un almacenamiento, sino del
descubrimiento y la interaccién con el medio.

En el inciso A de la trayectoria de Oscar se recupera la experiencia de sus
aprendizajes situados de origen, es decir, aquellos que adquirié de su familia y su etnia,
en este caso se hace referencia a dos tipos de aprendizaje, uno que corresponde a los
conocimientos reflexivos o profundos, como el respeto, el trabajo y la responsabilidad, y
otro que tiene que ver con los momentos de transmision,®' como el nawésari y la fiesta de
Semana Santa.

Para lograr lo anterior habra que organizar la experiencia en un sentido activo y
otro pasivo y hablar de la conexion entre éstos, para después hacgrlo sobre el método
individual de la experiencia.

Si se recuperaran como elementos activos los consejos (nawésari) y la fiesta
(Semana Santa) podria ubicarse que Oscar los experimentaria sélo como elementos de
folklore o como un asunto de objetos culturales, sin relacién de significados. Y en el caso
de los pasivos sélo se recuperarian, como elementos obligatorios, sin consecuencias. Sin
embargo, en su trayectoria encontramos al nawésari y a la fiesta de Semana Santa como
elementos en conexion (activos—pasivos).

Es decir, la conexién pasa por el método de pensamiento y reflexion,®® luego
entonces Oscar recupera estos momentos de trasmision, no sélo como elementos de su
cultura, sino que en ellos encuentra aprendizajes situados importantes, como el respeto a
la fiesta, el respeto a sus mayores, la responsabilidad de adquirir un compromiso y
cumplirlo, asi como la importancia del trabajo para cumplir un objetivo, como puede ser la
fiesta de Semana Santa o la forma de llevar la vida en el caso del nawésari.

Seria importante mencionar que estos dos momentos de transmisién se han
construido a través de una larga historia, de generacién en generacion; hablar de
experiencia como un elemento de aprendizaje significa establecer una conexién hacia
atras y hacia adelante (Dewey,1991: 136), por lo que el -aprendizaje por experiencia es
una situacién ciclica que permite ubicar lo que Dewey denomina factores a asegurar o
modificar, que facilitan discriminar lo que resulta util o innecesario para renovar la

®! Son multiples los momentos de transmisién que se pueden ubicar en la vida cotidiana de los raramuri, por lo
que es preciso aclarar que dentro de este trabajo sélo se recuperaran ciertos momentos del nawésari y la
fiesta de Semana Santa, para ejemplificar esto dentro de las trayectorias de los jévenes migrantes raramuri.
2 Que, segun Dewey, deviene en aprendizajes y significados.
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experiencia y, por ende, el aprendizaje situado. En el caso de la trayectoria de Oscar se
puede precisar que gran parte de los aprendizajes iniciales de su cultura fueron
transmitidos a partir de las experiencias de otras generaciones.

En el inciso B, se busca recuperar parte de la experiencia migratoria de Oscar,
reconociendo en ésta la vision de su padre acerca de la escuela como elemento
importante de su decision de migrar.

Esta vision coloca a Oscar en posicion de ensayar la migracion, como su
experiencia en Creel al estudiar la secundaria, donde no encuentra una situacion
agradable. Esta primera experiencia le otorga ciertos elementos (que Dewey llama
factores a asegurar o a modificar) que son detonados por la violencia fisica y emocional
que vive en esos momentos. __

Es posible organizar esto no sélo como un asunto pasivb 0 activo, debido a que
Oscar logra conexionar la experiencia utilizando sus aprendizajes situados de origen, es
decir, el conocimiento de su comunidad y su familia, en particular el respeto, ya que
cuando es agredido fisicamente por sus comparfieros lo emplea al mostrar su no agresion
a los otros. Sin embargo, existe un momento en donde se defiende y comprende que en
ese espacio (no raramuri) el respeto no es un asunto que los otros comprendan con la no
agresion, de manera que tuvo que defenderse para lograr respeto en esa sociedad
occidental que visitaba.

Oscar estaba educandose en términos escolares y sociales, por ello se considera
esta experiencia como adquisicion de aprendizaje situado de destino, fueron situaciones
que le ayudaron a seguir su trayectoria migrante en busca de mayor escolaridad.

En esta primera experiencia migratoria logra la conexién de elementos debido a
que cumple con el método de pensamiento y reflexion en el sentido que tiene claro: el
respeto es muy importante, pero aprendid qué es lo que debe recuperar de aquella
experiencia para entenderse con los Chabochis,®® y cuéles son los factores importantes
para asegurar o modificar en esta experiencia y adquisicion de aprendizajes situados.

Por otro lado, cuando estuvo en la universidad por primera vez, necesité un
esfuerzo constante para comprender la dinamica de las clases, sus inicios dentro de esta
institucion fueron en la Facultad de Ecologia, en donde tenia serios problemas para
comprender los procesos de E-A de sus profesores.

8 Se refiere a los no rarAmuri
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El los describia como poco practicos, y esto le hacia complicado entenderlos; eso
y sus deficiencias en algunos aspectos de escritura y lectura. —Los maestros —decia
Oscar— explican, pero no hacen y yo no veo.®

En este sentido, es necesario destacar el aprendizaje situado de origen que se
refiere al trabajo, Oscar lo ponia en juego constantemente dentro de las entrevistas,
debido a que el trabajo es parte medular para realizar acciones o hacer cosas dentro del
ejido.

En la escuela encontré un asunto diferente al trabajo que implicaba leer y hacer
reflexiones mas abstractas que pocas veces se realizaban, situacion que lo llevo a
abandonar la escuela pues no lograba conexionar los elementos de esta nueva
experiencia, ya que sélo tomé esta carrera como un ensayo, pero no logré llevarlo al
método de la reflexion y el pensamiento para lograr retomar los factores a asegurar 0
modificar, sino que quedé en una mera actividad.

Sin embargo, tiempo después decidié migrar nuevamente a Chihuahua, cuando
encontré un tutor de ascendencia tarahumara que visité a su padre, asi que al regresar se
inscribié en la licenciatura de Zootecnia, donde encontré un vinculo para recuperar
aquella experiencia que habia quedado en un estado de mera actividad. Comenzé por
tomar clases y buscé combinarlas con el trabajo de su ejido.

Con ello comenzé a darse cuenta de que habia muchos factores por asegurar y
modificar en esta nueva experiencia. Dice Dewey “que para comprender qué significa una
experiencia o situacion empirica tenemos que recordar no reducirla a un asunto espiritu
mundo sino que debemos hablar de una continda relacion de gran diversidad de energias”
Dewey, 1991: 136).

Cada vez que Oscar combinaba el trabajo de la universidad con el de su
comunidad, se percataba de que contaba con una serie de aprendizajes situados (origen-
destino) que podian ayudarle a comprender otros temas. Logré recuperar los aprendizajes
situados de origen frente a los de destino, y se puede reconocer que su experiencia de
migracion activé el respeto y el trabajo hacia su ejido, pero también comenzé a mirar
como estos valores podian entenderse de otro modo sin perder el gran impulso de los
primeros.

En el inciso C se puede ubicar que su experiencia migratoria por escolaridad, y la
adquisicion de aprendizajes situados (origen-destino), marco el regreso a su comunidad,

® Entrevista con Oscar, joven migrante, San Ignacio de Arareko, 16 de abril, 2010.
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con la perspectiva de impulsar trabajos en ella, particularmente buscaba desarrollar
proyectos que beneficiaran a los jovenes raramuri de su gjido.

En ese sentido, la experiencia, su conexion y los aprendizajes situados, se ubican
en el valor de la responsabilidad, que aqui juega en dos sentidos: el primero implica el
compromiso individual de terminar la escuela, el segundo, el colectivo que implica buscar
un desarrollo a nivel ejidal, debido a que el ejido ha delegado en él la responsabilidad de
realizar una tarea de representacién ante diferentes instituciones a nivel nacional e
internacional.

De manera que, en el regreso se marcan los aprendizajes situados de origen y de
destino, ya que son éstos los que de alguna manera permiten conexionar la experiencia
migratoria de Oscar como un momento de aprendizajes situados que ha logrado utilizar
en favor de su desarrollo personal y de San Ignacio. ’

Otro punto importante para analizar la experiencia como un proceso de
aprendizaje y de aprendizajes situados es el método individual Yy general; en este trabajo
se recuperara el caracterizado como individual,® que responde a cuatro momentos:

o El caracter directo,

e La amplitud de espiritu,

e Lasingularidad de espiritu (o entrega total),

e Laresponsabilidad.
Respecto a la trayectoria de Oscar se recuperara el caracter directo, que hace referencia
a las conexiones necesarias para llegar a un fin determinado (aprendizaje o aprendizajes).

En los tres momentos seleccionados (A, B y C), al recuperar la trayectoria de
Oscar se encontraron elementos en conexion. En el primero, A), una finalidad clara,
aprender una serie de conocimientos que no quedan como actividades aisladas o
imprecisas, sino que establecen momentos de recuperacion cultural y procesos de
significacion. Dentro de ellos implicitamente se aprende una serie de valores que son
parte importante del ser raramuri, respeto, trabajo y responsabilidad. La finalidad seria
asegurar no solo la transmision de estos valores a partir de las practicas sociales, sino
también la practica de los mismos en la vida cotidiana. Es decir, la experiencia, segun

€ Dewey considera que los elementos concretos del método individual se encuentran en sus tendencias
hereditarias y en sus hbitos e intereses adquiridos. Por lo tanto, un método individual cambiara segun la

variacion de sus capacidades “instintivas originales [...] sus experiencias pasadas y sus preferencias” (Dewey,
1998: 79).
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Dewey, “conduce al desarrollo natural e integrado de los conocimientos, del saber hacer y
de la reflexién” (En Bruner, 1973: 4).

En cuanto a la amplitud de espiritu, se refiere al interés de participar y compartir,
“son los medios por los cuales se controla la accion” Dewey,1991: 153). Esta accion
desarrollaré consecuencias por actuar de éste o aquel modo (Dewey,1991: 153). Por lo
que la amplitud de espiritu implica mantener una actitud de indagacion.

En el caso de la trayectoria de Oscar, se pude ubicar esta amplitud de espiritu en
la decision de migrar para escolarizarse, su padre establece desde la casa una visién de
progreso ligada a la escuela, una vision que podria permitir pensar en tener los
conocimientos necesarios para realizar proyectos en la comunidad. El padre, desde su
experiencia con la escuela y el cargo en la comunidad, transmite_a su hijo esa idea dentro
del nawésari: su vision de escolarizacion y de la comunidad.

Al principio, Oscar no esta seguro, sus experiencias en la secundaria de Creel no
le parecen gratas y tampoco las comprende. Sin embargo decide avanzar al nivel medio y
al superior, y con ello rescata la experiencia migratoria por escolarizacion, pues le permite
transformar y retomar sus propios valores, comprendiendo que lo llevé a la generacién de
nuevos aprendizajes situados y conocimientos que le permiten resignificarse como
raramuri.

Por otro lado, sobre la singularidad de espiritu en el caso de la trayectoria de

" Oscar, es posible encontrar que la decision de migrar a Chihuahua si fue de él, pero no el
caso de Creel, sus intereses y propésitos se abrieron de una forma mas amplia hasta su
regreso a la carrera de zootecnia.

Debido a que la experiencia en ecologia habia quedado como una mera actividad,
como un ejercicio de adiestramiento, el proceso de pensamiento quedd imposibilitado,
dando paso a una formacién automética. Por ello, la singularidad de espiritu intenta
reconocer la complejidad de una “experiencia conexionada que se establece desde el
individuo, ya que la naturaleza aborrece el vacio mental” (Dewey,1991: 156).

El dltimo aspecto del método individual es la responsabiiidad, esto implica tomar
decisiones y hacerse responsable de ellas, es, pues, “aceptar [las consecuencias] en el
sentido de tenerlas en cuenta, de reconocerlas en la accién y no de presentarles con un
mero sentido verbal” (Dewey,1991: 156).

En la trayectoria migratoria de Oscar se puede hablar de varios momentos de
responsabilidad, uno de ellos es la decision de migrar por escolarizacién. En lo particular
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hay que recuperar la busqueda de educacidén superior en Chihuahua, donde la
experiencia de migracion fue conexionada, sobre todo en el momento de regresar a la
licenciatura de zootecnia y vincular los conceptos de trabajo y responsabilidad dentro de
la escuela y su ejido.

Otro momento importante es cuando decide hacer frente a las responsabilidades
que le delegan en el ejido, como ser el representante de la comunidad en diferentes
eventos internacionales y nacionales. Hay una conexién entre estas experiencias y, por
tanto, una responsabilidad. Como dice Dewey: “una experiencia, debe expresar la actitud
del individuo, la integridad del proposito y la aceptacion de responsabilidad por las
consecuencias de la actividad” (Dewey,1991: 157), hasta llegar a la maduracién a causa
del saber derivado de las experiencias anteriores. i

La experiencia migratoria de Oscar encierra importantes procesos, asi como la
significacién, recuperacion y adquisicién de los aprendizajes situados encierran una gran

riqueza.
4.5 Trayectoria de Mariano

Es un joven de 27 afios de edad® y el menor de tres hermanos. Su padre, un anciano
respetado en la comunidad, sabe hablar espafiol aunque no fue a la escuela, lo aprendid
por la cercania con los sacerdotes; sin embargo, la mayor parte del tiempo habla raramuri
y ha ostentado algunos cargos tradicionales. Actualmente atiende un pequerio rebafio de
chivas y cultiva sus tierras de temporal.

La madre de Mariano fallecié hace tres afios, era monolingiie y se dedicaba a
atender el rancho y a vender artesanias en temporada de turismo, nunca le gusto la idea
de que Mariano fuera a la escuela. Pero si lo dejaba ir a ayudar a los sacerdotes en la
iglesia.

Sus hermanos decidieron migrar desde jovenes y trabajan de jornaleros en
Cuauhtémoc y Delicias, hace aproximadamente cinco afios que no saben de ellos y sus
padres culpan a la escuela por eso y no quisieron dejar ir a Mariano. El comenta que todo
lo que sabe es gracias a su familia y a los vecinos, pues aprendi6 cosas que la escuela no
podria haberle ensefiado.

Esta agradecido con sus padres y la comunidad en general, pues son quienes le
ensefaron todo acerca de ser raramuri: “Cuando estaba més chico, pues, viviendo con

% Por acuerdos de confidencialidad con el informante, se alteraron algunos datos personales.
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mis papas, uno va aprendiendo [...] y también en la comunidad porque siempre héy una

unién, no es separado.”®’
4.5.1 Situaciones culturales

Cuando Mariano era pequerio sus abuelos le ensefiaron historias: igual que a Oscar, le
hablaron del respeto y del trabajo como algo muy importante en la familia y la comunidad.
“Aprendes del trabajo de la tierra. No solamente de la tierra, también de la casa. Y pues
del respeto a los vecinos y familiares [...] el respeto hacia ellos, y de ellos hacia nosotros.
La convivencia y la tranquilidad de llevar bien la vida y de llevarse bien con los demas.” ©8

Para Mariano, los rituales y las fiestas tienen una importancia central. Dice que son
la representacién de la fuerza, el trabajo, el respeto y la unién de la comunidad, y piensa
que las culturas mestiza y raramuri tienen religion y que pueden creer en Dios, pero que la
forma de creer es distinta: “nosotros creemos de diferente manera, sélo cambia la manera
de vivir y de expresarnos a un mismo Dios”.*® _

Comenta que el respeto es parte importante del ser raramuri, que se deben
respetar las tareas como parte de la cultura, pero no se refiere a que solo algunos hagan
las faenas “todos deben participar en el cuidado de Ia tierra, si hay... diferencias, pero si
la mujer quiere participar, participa por igual que los hombres, el traer lefia y otras cosas
de la casa también le tocan al hombre”.” .

Mariano dice que las fiestas son parte importante de la vida de los raramuris, que
en ellas existen muchos conocimientos que se deben aprender: “Las fiestas nos dan
unidad y nos hacen ser fuertes, caminar y crecer bien.” (Entrevista, 2009)

Sobre el nawésari comenta que lo méas importante, cuando va dirigido a la
comunidad, es que “siempre debes hacer énfasis en que debemos vivir en paz, no pelear,
debemos saludar a otros en sefial de respeto, no se debe pelear cuando se toma
tesguino, para trabajar debemos estar contentos para nuestra madre y nuestro padre, los
caminos son largos pero deben regresar aqui el otro domingo” (se refiere a la celebracién
religiosa).” Los nawésari’? que se dan en colectivo tienen una constante, siempre se esta
transmitiendo el respeto, el trabajo y la responsabilidad.

57 Entrevista con Mariano, San Ignacio, Chihuahua, 17 de abril, 2010.

°® Entrevista con Mariano, San Ignacio, Chihuahua, 17 de abril, 2010.

° Entrevista con Mariano, San Ignacio, Chihuahua, 17 de abril, 2010.

% Entrevista con Mariano, San Ignacio, Chihuahua 12 de abril, 2009

" Entrevista con Mariano, San Ignacio, Chihuahua, 17 de abril, 2010.

2 En la Obra de William Merril también se encuentran estas constantes en los nawésari.
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4.5.2 Escolaridad

La experiencia escolar de Mariano se dio en circunstancias diferentes, ya que nunca
asistio de manera presencial debido al rechazo que sus padres y algunas personas de la
comunidad sienten por la escuela, a la que culpan por la creciente migracion de su gente:
“Pensamos que en las escuelas se les quita mucho la cultura como indigenas. De ahi
hemos visto que pocos muchachos terminan sus estudios, o terminan solamente primaria
o secundaria y se van lejos.””

Por eso sus padres no permitieron que estudiara en una escuela bilingtie, pero lo
dejaron participar en la iglesia del ejido como ayudante de los padres. Dice que estuvo “en
diferentes parroquias ayudando a los padres de catequesis con los nifios, en la
celebracion de las palabras, apoyando en las fiestas, en las reunianes que hacemos cada
tres meses, y apoyando en algunas comunidades, porque ya estan perdiendo la cultura
(en la manera de vivir y pensar)”.”

Mariano tuvo su primer encuentro con la escolarizacion cuando su padre lo llevé a
realizar algunas compras para la comunidad y fue entonces que un sacerdote los atendio:
“el padre se me acercd y me dijo: —;Sabes hacer cuentas?—, le dije que no. —;Nunca
estudiaste?—, le dije que no estaba estudiando, que no estudié. De ahi me dijo que fuera:
—¢Y no te gustaria aprender — me dijo, —Pues, si me gustaria, pero no sé cémo hacer.
Alla donde yo vivo no hay nada—, le dije. Y me dijo: —Si quieres venir aqui, conmigo,
para ayudarte a que aprendas un poquito.”’® .

A partir de ese momento, comenta, le gusté mucho aprender, y por eso decidié
continuar sus estudios. Buscé el apoyo de unas religiosas de San Juanito: “una de ellas
me daba clases en las tardes, cuando ellas no tenian clases.””® Para Mariano fue dificil el
ritmo, porque soélo lo atendian una hora diaria para corregirle lo que escribia o
pronunciaba en forma incorrecta.

Tiempo después se fueron las religiosas y él considera que se atras6 mucho al
quedarse solo. Tenia cumplidos los 16 afios y no habia terminado la primaria, lo que
motivd que retrasara su ingreso al seminario, pues todavia presentaba serios problemas
con la lengua y la escritura. Sin embargo continué apoyando a las parroquias con la

catequesis y la traduccion de sermones al raramuri.

73 Entrevista con Mariano, San Ignacio, Chihuahua, 17 de abril, 2010.
* Entrevista con Mariano, San Ignacio, Chihuahua, 17 de abril, 2010.
’® Entrevista con Mariano, San Ignacio, Chihuahua, 17 de abril, 2010.
® Entrevista con Mariano, San Ignacio, Chihuahua, 17 de abril, 2010.
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Pero no renuncio a concluir sus estudios y terminé el nivel basico en la modalidad
abierta. Sin embargo, esa forma de estudio no cubri6 sus expectativas: “no es igual estar
en una escuela normal que estar en la escuela abierta porque ahi es segiin como vayas.
No aprendes grandes cosas. Yo ahora no puedo escribir mucho, y tampoco puedo leer
bien, bien. Batallo. Estoy haciendo lo posible, lo que se pueda”.”’

Al terminar la secundaria busco al padre Cipriano, el encargado de un seminario
en la Sierra, y consigui6é su ayuda porque lo convenci6 de que tiene vocacion. Entre el
padre y otro sacerdote ensefian a Mariano materias como teologia y latin.

El padre Cipriano reconoce que existe una manera diferente de aprender en los
raramuris: “se ha visto que el proceso tiene que ser diferente porque el proceso de
seminario que llevamos es un poco mas occidental. Para ellos choca mucho la cultura.”™

También considera que se estd experimentando en el caso de Mariano, pues
miden el nivel de exigencia que deben aplicar en su preparacion, sélo han existido dos
sacerdotes raramuri, ya fallecidos, “lo que se quiere ver es como no violentar su cultura y
puedan desarrollarse como buenos sacerdotes”.”

Otro problema con Mariano es su nivel educativo; pues no es suficiente para
ordenarse sacerdote; comenta el padre Cipriano que “para ser sacerdote necesitas un
cierto estatus educativo” y él no lo tiene, no solamente porque le falta la escolaridad
formal, sino también porque carece de aquellos contenidos que la Iglesia considera
basicos. .

Asi, tuvieron que cumplir una serie de pasos para lograr incorporario. El primero
fue el cumplimiento de su apostolado, ya que es en ese momento cuando se decide si la
vocacion es real. El padre Cipﬁano destaca como parte de esa vocacion el trabajo de
Mariano en las comunidades.

La fusién que él hace es muy interesante: de su cultura indigena con la
iglesia y la sagrada escritura. Tiene un elemento mas que nosotros no
tenemos. Yo no conozco, de dentro, su cultura. Un ejemplo: ellos dan
tres vueltas a la cruz, para bendecirla. El, conociendo la sagrada

escritura y la iglesia, puede decir “Es la bendicion con la que nosotros
glorificamos a Dios”, en esta fusién él conoce el sentido de las vueltas.

7 Entrevista con Mariano, San Ignacio, Chihuahua, 17 de abril, 2010.
78 Entrevista con Mariano, San Ignacio, Chihuahua, 17 de abril, 2010.
79 Entrevista al padre Cipriano, responsable del Seminario en la Sierra Tarahumara, Chihuahua, 16 de abril,
2009.
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La cosa es que él conoce su cultura y le va dando el sentido evangélico

ala misma.%
Por indicaciones del obispo de Chihuahua, Mariano fue enviado a un seminario en
Texcoco, para recibir mas apoyo en su formacion como seminarista y futuro sacerdote.
Sin embargo, para él ha sido muy dificil: “algunos sacerdotes me hacen caso y otros no,
eso no me da cuidado. Lo que si batallo es en escribir y leer, nada mas eso”. ¥

Mariano piensa que no se requiere mucho “para saber lo que dios espera de uno,

o de mi". Comenta que conocié algunos sacerdotes en la Sierra que no pueden predicar
porque no comprenden lo que pasa, no respetan, y la gente se va.

A mi no me gusta estar con el sefior obispo porque cuando va, él dice

muchas cosas que no se pueden traducir en raramuri, en ese momento

inmediatamente no se puede. En cambio si yo estoy leyendo el

evangelio, si yo mismo estoy Ieyendo el evangelio, ya sé dénde voy a
comenzar, debe haber un respeto.®

4.5.3 Migracion

Antes de empezar su formacién como sacerdote, Mariano migraba a diferentes lugares
con sus familiares, los destinos eran Cuauhtémoc y Delicias, pero siempre regresaba a la

comunidad.

A los ocho aiios empecé a buscar trabajo fuera del estado. Iba con mis
primos o mis tios a buscar trabajo. Ibamos juntos y nos regresdbamos
en Semana Santa. O, a veces, pasando Semana Santa cuando
empiezan las siembras en la tlerra Ayudabamos a sembrar y a recoger
las cosechas que se levantaban.®
Tiempo después sus padres lo Ilevaron a una parroquia fuera de la comunidad, para que
aprendiera con los sacerdotes. Mas tarde migro hacia Creel, Tonachi y posteriormente a
Guachochi, donde logré establecerse en un seminario. Actualmente esta en Texcoco, en
- otro seminario donde continta su preparacion.
Sin embargo, las experiencias de migracién que ha vivido han ayudado a reafirmar
su necesidad de regresar a la comunidad de origen, y en general a la Sierra Tarahumara,

para trabajar preservando su cultura. El lo explica de la siguiente manera:

% Entrevista al padre Cipriano, responsable del Seminario en la Sierra Tarahumara, Chihuahua, 16 de abril,

20009.
81 Entrevista con Mariano, San Ignacio, Chihuahua, 17 de abril, 2010.

82 Entrevista con Mariano, San Ignacio, Chihuahua, 17 de abril, 2010.

8 Entrevista con Mariano, San Ignacio, Chihuahua, 17 de abril, 2010.
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Yo creo que el sefior me ha ayudado mucho. Lo poco que sé es porque
él, me ha ayudado mucho. El nos cita para la comunidad que quiere que
uno vaya. Nos nutre la palabra, en lo que la comunidad necesita, lo que
hace falta. Porque si uno no estd interesado en apoyar a la comunidad,
yo creo que no se puede hacer nada. Aunque sea un sacerdote que
sepa manejar la Sagrada escritura [...] y que haya estudiado toda la
sagrada escritura, no lo puede hacer. Yo conozco algunos sacerdotes de
la Sierra que no pueden.® _

4.5.4 Experiencia, aprendizaje y migracién de Mariano

Para recuperar la trayectoria de Mariano como un elemento de experiencia que acciona
los aprendizajes situados, tanto de origen como de los destinos, es necesario recuperar
ciertos elementos que permitiran mostrar este proceso.

A. La experiencia inicial, a cargo de la familia y comunidad (que aportan significados
del ser raramuri) o aprendizajes situados de origen,

B. La visién de la escolaridad que guardan sus padres, y la vocacién que lo conduce
a migrar (aprendizajes situados de destino), y, por ultimo,

C. El sentido de compromiso con su comunidad, que se deriva de hablar de Dios sin
renunciar a su manera de creer (conexion de aprendizajes situados origen—
destino).

En estos tres momentos se recuperara la experiencia migratoria de Mariano, que activa
los aprendizajes de origen y destino para, finalmente, identificar como éstos se hacen
explicitos en el regreso a su comunidad.

Para acercarse a esta dificil tarea se debe recuperar la nocién de experiencia que
propone Dewey y que se ha trabajado en el primer capitulo. Dewey dice que para hablar
de experiencia, no debemos mirarla como una separaciéon de espiritu y mundo; sujeto y
objeto; método y materia de estudio, dice que reducirla a esos términos implicaria
renunciar a su complejidad, por ello sugiere organizarla en dos momentos, uno activo y
otro pasivo.

El momento activo plantea la ejecucion, es decir, ensayar algo, mientras que el
pasivo hace referencia a sufrir o padecer; estos dos elementos por separado no activan el
aprendizaje, pero si se unen mediante lo que Dewey denomina conexionar, es decir,
relacionar el elemento activo con el pasivo a través del método del pensamiento y la

reflexion, juntos posibilitan el aprendizaje.

8 Entrevista con Mariano, San Ignacio, Chihuahua, 17 de abril, 2010.
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Dewey considera que “el aprender implica ell sentido del descubrimiento y no del
almacenamiento”. (1995: 141). En ese sentido, el concepto de apoyo para pensar en este
aprendizaje, que no es resultado de la separacion de espiritu y mundo y que se desarrolla
a partir del descubrimiento, es el concepto de aprendizaje situado, Lave sostiene que el
aprendizaje situado “enfatiza el contexto cultural en el que tiene lugar la adquisicion de
habilidades” (Lave, 1989), por tanto, es el resultado de una gran interaccién de energias
diria Dewey. |

Lave y Wenger sostienen que el aprendizaje situado toma como punto de
referencia “las relaciones entre el aprendizaje y las situaciones sociales en las que
ocurre”, de manera que el aprendizaje es un proceso que ocurre en un esquema de
participacion y “no en la mente de un individuo” (Lave, 1991: 3), de tal manera que es un
asunto que sucede en la accién, en la practica. Los aprendizajes de los que se habla en
estas trayectorias son aprendizajes situados que fueron activados en el proceso de la
experiencia migratoria, los aprendizajes situados no son el resultado de un
almacenamiento, sino del descubrimiento y la interaccién con el medio.

En el inciso A de la trayectoria de Mariano se recupera la experiencia de sus
aprendizajes situados de origen, es decir, aquellos que adquirié con su familia y su etnia,
en este caso son de dos tipos, uno que corresponde al aprendizaje de conocimientos
reflexivos o profundos, como el respeto, el trabajo y la responsabilidad, y otro que tiene
que ver con los momentos de transmision,® como el nawésari y la fiesta de Semana
Santa.

Para lograr lo anterior habra que organizar la experiencia en un sentido activo y
otro pasivo y hablar de la conéxién entre éstos, para después hacerlo sobre el método
individual de la experiencia.

Recuperar la trayectoria de Mariano puede dar cuenta del profundo respeto que
siente por sus procesos tradicionales, debido a que los consejos (nawésari) y la fiesta
(Semana Santa) son para él elementos en constante conexion, debido a que recuperara
frecuentemente situaciones de respeto, trabajo y responsabilidad a partir de las labores
que desempefia con las comunidades. Es decir, la conexién pasa por el método de
pensamiento y reflexion que, segiin Dewey, activa los aprendizajes y significados.

% Son muiltiples los momentos de transmisién que se pueden ubicar en la vida cotidiana de los rarémuri, por lo
que es preciso aclarar que dentro de este trabajo soélo se recuperaran ciertos momentos del nawésari y de la
fiesta de Semana Santa, para ejemplificar esto dentro de las trayectorias de los jévenes migrantes raramuri.
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Entonces, Mariano recupera el nawésari y la fiesta de Semana Santa como
elementos de su cultura, y ademas encuentra en ellos significados como el respeto a la
fiesta y a sus mayores, la responsabilidad de adquirir un compromiso y cumplirlo, asi
como la importancia del trabajo para cumplir con multiples objetivos, como pueden ser el
reafirmar las formas de creer como rardmuri en la fiesta de Semana Santa o la de llevar la
vida en el caso del nawésari, debido a que él comprende estos dos elementos como una
parte sustancial de sus formas de creer. ‘

Por tanto, el aprendizaje por experiencia es una situacién ciclica que permite
ubicar situaciones que accionan aprendizajes. Dewey considera estas situaciones como
factores a asegurar o modificar, ya que permiten discriminar lo que resulta util o
innecesario para renovar la experiencia y, por ende, el aprendizaje.

En el inciso B se recupera parte de la experiencia migratoria, ya que la vision de su
padre acerca de la escuela marcé, en gran medida, la ruta que siguié6 Mariano en busca
de la escolaridad. La experiencia de migracion se dio en un marco de ensayo, es decir en
lo que Dewey llama momento activo.

Este sucede cuando comienza a salir de su comunidad y aprende ciertos
contenidos escolares con ayuda de los sacerdotes y religiosas que le ensefiaron a
identificar las letras y corregir su pronunciaciéon. Este momento da a Mariano ciertos
elementos que Dewey llama factores a asegurar o a modificar, y es cuando decide que
necesita aprender mas y busca apoyo en el Seminario menor, donde los sacerdotes le
abren un espacio para su formacion religiosa y puede trabajar con las comunidades.

Esta experiencia no empieza a retomarse Unicamente como un asunto pasivo o
activo, va mas alla porque logra conexionarse en el momento en que Mariano utiliza el
método del pensamiento y la reflexion y se le abre la oportunidad de trabajar con las
comunidades, realizando su apostolado y logrando una conexion de atras hacia adelante
al relacionar sus conocimientos raramuris y los aprendizajes escolares y religiosos para
lograr con ello, segun sus propias palabras “un mensaje del mismo dios, pero desde sus
creencias”.®

Con esto demuestra el respeto a sus hermanos raramuris, ya que la palabra es
traducida desde la cosmovision raramuri, con la que se sienten identificados y se activan

% Entrevista con Mariano, San Ignacio, Chihuahua, 17 de abril, 2010.
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el trabajo y la responsabilidad en las fiestas, en este caso de Semana Santa, y el
nawésari que se da, dice Mariano, desde la palabra de Dios (Onoruame).

Por otro lado, cuando fue enviado al seminario de Texcoco se cuestionaba si
podria permanecer ahi mucho tiempo, Yy si de verdad serviria de algo; la experiencia
migratoria de este lugar parecia no aportarle mas que una simple actividad, no lograba
alguna conexion.

Sin embargo, comenz6 a relacionar las diferencias que habia entre este nuevo
seminario y el que estaba en la Sierra, y se percaté de que un elemento transcendental
era que no podia permanecer lejos de las practicas de su comunidad, pues era lo que le
permitia vivir la Fe desde su propia cosmovisién, situacion que lograba relacionar cuando
leian la Biblia dentro del seminario pues, en otras circunstancias, no lograba integrar estos
nuevos aprendizajes con los de su origen. -

Mariano pensaba que el regreso a la Sierra era importante para continuar con su
formacion, pues sostenia que para dar la palabra de Dios a sus hermanos no necesitaba
estar lejos, leyendo, sino que, para conexionar su experiencia, necesitaba accionar esos
aprendizajes.

En ese momento su experiencia no logré conexionar, ya que tomo esa etapa como
un ensayo que no lo llevé a la reflexion y al pensamiento para retomar los factores a
asegurar o modificar, sino que quedé como una mera actividad relacionada con su
preparaciéon como sacerdote fuera de la Sierra. Pero, por otro lado, si logré ubicar en él
momentos de experiencia, como la posible vision del tipo de religioso que deseaba ser.

Sin embargo, Mariano logra reflexionar esto en una segunda etapa, cuando el
obispo le pide traducir el sermon para que los raramuri lo entienden como el nawésari, y
concluye que mientras no exista en los sermones una preparacion desde la cosmovision
(raramuri), entendiendo esto como respeto a la forma en que ellos creen, no sé lograra
establecer una relacién con los sacerdotes que vayan a predicar a la Sierra. Por eso el
trabajo de Mariano dentro de las comunidades llama tanto la atencion del padre Cipriano.

La fusién que él hace es muy interesante: de su cultura indigena, con la

sagrada escritura. Tiene un elemento mas que nosotros no tenemos [...]
&l conoce su cultura desde dentro.”

87 Entrevista al padre Cipriano, Chihuahua, 25 de marzo, 2010.
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En el inciso C de este apartado se puede ubicar cémo la experiencia de migracion de
Mariano, debida a su vocacion religiosa, esta conexionada a partir de la recuperacion de
las ensefianzas religiosas (occidentales) y los procesos de conocimiento raramuri que
pasan por el proceso de pensamiento y reflexion, donde ubica al mismo dios desde
diferentes formas de creer y como existen diversas maneras de manifestarse a El, por ello
el proceso de transmision que recupera para su comunidad es el del nawésari y la fiesta,
los que transmiten el respeto, el trabajo y la responsabilidad para lograr lo que llaman “el
bien estar”, asi, separando las dos palabras.

Aqui la experiencia y su conexion se ubican en el valor de la responsabilidad, que
juega en dos sentidos: el primero implica el compromiso individual de terminar la
preparacion religiosa y, el segundo, el compromiso colectivo, ya que para Mariano la
comunidad es una responsabilidad, es donde debe trabajar a favor de la preservacion de
las creencias y los valores como el respeto, el trabajo y la responsabilidad que, como se
ha visto en multiples ocasiones, son parte central de las creencias que se busca
preservar.

Otro momento importante para analizar la experiencia migratoria como un proceso
que activa los aprendizajes situados es el método individual,®® que responde a cuatro
momentos:

e El caracter directo,

e La amplitud de espiritu,

e La singularidad de espiritu (o entrega total),

e Laresponsabilidad.
Respecto a la trayectoria de Mariano, se recuperard el caracter directo, que hace
referencia a las conexiones que se deben realizar para llegar a un fin determinado
(aprendizaje o aprendizajes).

En los tres momentos (A, B y C) seleccionados de la trayectoria de Mariano, se
han encontrado elementos de conexion, se reconoce esto en la recuperacion de su propia
trayectoria. En el primer momento hay una finalidad clara, aprender una serie de
conocimientos que no queden como actividades aisladas o imprecisas, sino, por el
contrario, que establezcan momentos de recuperacion cultural y procesos de significacion.

£ Dewey considera que los elementos concretos del método individual se encuentran en sus tendencias
hereditarias y en sus habitos e intereses adquiridos. Por lo tanto, un método individual cambiar4 seguin la
variacion de sus capacidades “instintivas originales [...] sus experiencias pasadas y sus preferencias” (Dewey,

1998).
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Dentro de ellos implicitamente se aprende una serie de valores importantes para el ser
raramuri: respeto, trabajo y responsabilidad.

La finalidad seria asegurar la transmision de estos valores y buscar su practica en
la vida cotidiana. Es decir, la experiencia, segtn Dewey, “conduce al desarrollo natural e
integrado de los conocimientos, del saber hacer y de la reflexién” (en Bruner, 1973: 4).

En cuanto a la amplitud de espiritu, se refiere al interés por participar y compartir,
“son los medios por los cuales se controla la accion” (Dewey,1991: 153). Esta accién
desarrollara consecuencias por actuar de éste o aquel modo (Dewey,1991: 153), por lo
que la amplitud de espiritu implica mantener una actitud de indagacion.

En el caso de la trayectoria de Mariano, se puede ubicar esta amplitud de espiritu
en la decision de migrar por vocacion religiosa, que le permitiria participar con la
comunidad desde un cargo religioso para recuperar el respeto, el trabajo y la
responsabilidad dentro de las fiestas y el nawésari, apoyando con esto a la preservacion
de ciertos conocimientos culturales. _

Por otro lado, en cuanto a la singularidad de espiritu en el caso de la trayectoria de
Mariano, la decision de migrar al seminario fue de él, y es aqui donde se encuentra mayor
conexion, no en el hecho de su migracion a Texcoco. Por ello, la singularidad de espiritu
intenta reconocer la complejidad de una “experiencia conexionada que se establece
desde el individuo, ya que la naturaleza aborrece el vacio mental” (Dewey, 1998: 156).

El ultimo aspecto del método individual es la responsabilidad, que implica tomar
decisiones y reconocerlas como propias, con todas sus consecuencias, es, pues, “aceptar
[esas consecuencias] en el sentido de tenerlas en cuenta, de reconocerlas en la accion y
no de presentarles con un méro sentido verbal’ (Dewey, 1998: 156).

Se puede hablar de varios momentos de responsabilidad durante la trayectoria
migratoria de Mariano, uno de ellos es la decision de migrar por vocacién religiosa. En
particular se recuperara la experiencia de migracién hacia el seminario de Creel, donde
encontré una relacién directa entre la palabra de Dios y las formas de transmisién de
conocimiento que forman parte de su cultura en la actualidad.

En ese momento se establecen una responsabilidad individual y otra colectiva,
pues €l busca prepararse para que le sea permitido trabajar con su comunidad como guia
espiritual, para mostrarles al mismo Dios, aunque varie la manera de concebirlo. Mariano
sabe que para que exista esa creencia debe cumplirse con el respeto, el trabajo y la
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responsabilidad que se transmiten con diferentes practicas sociales como el nawésari y la
fiesta de Semana Santa.

4.6 Trayectoria de Emilio

Es un joven de 20 aiios, tiene 4 hermanos mayores, también migrantes, y todos hablan
espariol y raramuri. Cuando murié su padre, Emilio todavia era nifio, y su madre se hizo
cargo del rancho, donde entre todos le ensefiaron a realizar sus tareas: “Ella me ensefid

todo, mis hermanos si pues, pero mi mama fue quien me ensefié cuando estaba chico, mi

papa ya no estaba, no lo conoci.”®®

4.6.1 Situaciones culturales

Comenta que le gusta participar en las fiestas y dice que su abuelo le contaba leyendas

como ésta:

Espariol

Raramuri

“Al principio del mundo Dios junté a
todos los seres vivos del bosque y les dijo:
vengo a preguntarles qué opinan sobre si
quieren que haya muerte o no. Los
animales y las plantas pensaron y dijo un
puma gordo y enorme [los animales
grandes no queremos que exista la muerte]
los animales no

Entonces chiquitos

estuvieron de acuerdo [nosotros, los
camaleones, las lagartijas, los sapos y
muchos otros, si queremos que exista la
muerte porque si no, habra muchos
animales grandes y nos van a pisotear
todo el tiempo].

Dios pens6 un rato finalmente tomo
en cuenta a los animales pequeiios. [Si, va

haber muerte] les dijo, [pero los que van a

Pe kiya anayawari ge aniri a epereri
gana weérari, nirepa we eweri gu we
repabe gawami ari weri okd, a nakorsari
ochecha birene eperereame oké yuya
sinewi ko; pe okua nokore ari reware
ochecho gare ma sineame ka.

Muchisari chapiga ke atewa ayena
reé chigo nopi riga weri gité, nimipo ma
sinéame ka nakori garecho, we natageri we
rasimi wipisorpa.

Nopi we natageri weri ko we
chagodtame kegemi gu, nopi ketasi natageri
we kara rewakame kagemi gu gueriga.
Aniwapa pe raramuri niré oké ma Onorume

Riochi sipa arika gawa ke nokaga.

® Entrevista con Emilio, San Ignacio, Chihuahua, 14 de abril, 2009.
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tener mas larga vida van a ser los pino, los
encinos y otros arboles mas porque ellos no
caminan, no pisan ni hacen dafio a nadie].
Y es por eso que existe la muerte y los
arboles duran tantos afios...”

Relata que participé en las fiestas y rituales desde nifio, y que le gusta representar a los
fariseos en Semana Santa, debido a que los considera como la manifestacion de las
almas de los elementos.

Para Emilio la fiesta es respeto y dice que “no hay fiesta, si no hay trabajo, mis
hermanos y abuelo me ensefiaron que la fiesta empieza con el tEabajo".9°

Los maestros mas importantes son los padres y los hermanos de mas edad, dice
Merril, pues asumen muchas de las responsabilidades diarias en la crianza de los nifios.
Los abuelos también juegan una parte prominente en la educacién de los nietos (Merril,
1992: 99).

Por ello Emilio siente un reconocimiento especial por su abuelo, pero también
reconoce que sus amigos han sido un elemento importante para su participacion en la
fiesta: “estar aqui, es sentirme bien a gusto con ellos. Con toda la gente de la fiesta.” Sin
embargo, también se siente triste por no poder compartirla con toda su familia, sobre todo
con su papa: “Yo ahorita, me siento bien triste por mi papa.”

Es importante mencionar que en la comunidad raramuri la mayoria de las cosas,
dice Merril, se aprenden a través de los conocimientos informales que suceden en el
continuo intercambio entre diferentes familias durante las visitas que se hacen unas a
otras. Estas visitas, dice Emilio, le permitian conocer mas acerca de la fiesta cuando era

pequefio, y también escuchar el nawésari de otros.
4.6.2 Escolaridad

Emilio tuvo una escolaridad basica. Estudié en la primaria bilingtie de la comunidad hasta
el sexto grado, donde fue compariero de Oscar; juntos visitaban a sus abuelos y
caminaban algunas veces por todo el ejido, hasta que Emilio decidié migrar para buscar

% Entrevista a Emilio, San Ignacio, Chihuahua, 14 de abril 2009.
*" Entrevista con Emilio, San Ignacio, Chihuahua, 14 de abril, 2009.
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- empleo: “Yo estudie con Oscar, nos conocemos muy bien, ahi en esas piedras nos

subiamos para mirar los ranchos.”®?

4.6.3 Migracion

Comenz6 a migrar a los 12 afios de edad, su principal motivaciéon fue la capacitacién.
Para él era importante aprender un oficio, regresar a su ejido y establecer un negocio
cerca de su lugar de origen. “Yo aprendi, hacer muebles: roperos, cama, cocineta,
rusticos en diferentes lugares, también fui jardinero y obrero, pero me gusté la carpinteria
y un compa en Juarez me ensefio.””

Aprendi6 la carpinteria viendo a un vecino (no rardmuri) al que visitaba con
frecuencia en Ciudad Juarez, hasta que un dia el vecino le pregunt6 si queria aprender y
él dijo que si. “No se me hizo dificil, yo lo veia, siempre que lo visitaba, yo sabia para qué
servia cada cosa, [...] cuando no podia, lo veia y ya podia.”®

Sus destinos fueron Chihuahua, Sinaloa y Ciudad Juarez, donde aprendié a
trabajar la madera y a fabricar muebles. Su principal motivacion para regresar al ejido es
ensefiar este oficio a otros rardmuris: “Ando consiguiendo dos chavalos que no saben
hacer muebles, los estoy ensefiando, porque, quiero que aprendan hacer muebles para
que puedan trabajar y ganar un dinero.”®

Actualmente sigue migrando para obtener mas recursos econdémicos y comprar
herramientas para una carpinteria que abrird en Creel, su idea es fabricar muebles
rusticos y contratar a algunos chicos de la comunidad para trabajar: “Yo también soy
raramuri aunque me vista asi. [...] Sinceramente, quisiera que en este pueblo metieran

luces y todo y debemos trabajar mis grupos y todos.”*

4.6.4 Experiencia, aprendizaje y migracion de Emilio
Para recuperar la trayectoria de Emilio como un elemento de experiencia que pone en

accion aprendizajes, se deben considerar ciertos elementos que permitirdn mostrar este

proceso.
A. La experiencia inicial, a cargo de la familia y la comunidad (que aportan
significados del ser rardmuri) o aprendizajes situados de origen,

2 Entrevista con Emilio, San Ignacio, Chihuahua, 14 de abril, 2009.
% Entrevista con Emilio, San Ignacio, Chihuahua, 18 de abril, 2009.
s Entrevista con Emilio, San Ignacio, Chihuahua, 14 de abril, 2009.
Entrevista con Emilio, San Ignacio, Chihuahua, 18 de abril, 2009.
% Entrevista, abri,| 2009.
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B. La motivacion de migrar para aprender un oficio (aprendizajes situados en
destino), y, por ultimo,
C. El sentido de compromiso con su comunidad para desarrollar un proyecto en
donde se ensefie un oficio a los jovenes (aprendizajes situados en conexién).
Estos serian los tres elementos a destacar de la trayectoria de Emilio, y con ellos se
buscara recuperar los aprendizajes situados de origen y destino que se ponen en juego
dentro de su experiencia migratoria, pero también como éstos se hacen explicitos en el
regreso a la comunidad.

Para acercarse a esta dificil tarea se debe recuperar con Emilio la nocién de
experiencia propuesta por Dewey que ya se ha utilizado en las trayectorias anteriores.
Hay que organizar esta nueva experiencia en los dos momentos, el activo y el pasivo,
recuperando también en ella la nocion de aprendizaje situado que activa los aprendizajes.

Como ya se ha visto, los elementos activos y pasivos que componen la
experiencia no activan aprendizaje por separado, pero si éstos se conexionan mediante el
método del pensamiento y la reflexion, posibilitan el aprendizaje, en este caso particular
se hablara de la activacion de los aprendizajes situados.

En el inciso A de la trayectoria de Emilio, se recuperara la experiencia de sus
aprendizajes situados de origen, es decir, aquellos que adquiri6 con su familia y la
comunidad, se hara referencia a dos tipos de aprendizaje, el primero corresponde al de
los conocimientos reflexivos o profundos como el respeto, el trabajo y la responsabilidad,
y el segundo tiene que ver con los momentos de transmisién,”” como el nawésari y la
fiesta de Semana Santa. \

Si se recuperan como elementos activos los consejos (nawésari) y la fiesta
(Semana Santa) se puede ubicar que Emilio recupera ciertos elementos del consejo y la
fiesta, sin embargo, dentro de su trayectoria no entran en conexién. Es decir, sus
aprendizajes de origen no son sélidos en sentido profundo, pero no por ello se afirma que
no existe una participacion en la fiesta de Semana Santa o en el nawésari.

En su trayectoria si recupera ciertos elementos del nawésari, aceptando el consejo
de ayudar a los demas y de respetar a la comunidad pensando en ellos. Sin embargo, no
tuvo un proceso como el de Oscar o Mariano, donde la experiencia de los aprendizajes de
origen encontraba mayor presencia en sus vidas cotidianas. Por lo tanto, podria ser que

¥ Son muiltiples los momentos de transmisién que se pueden ubicar en la vida cotidiana de los raramuri, por lo
que es preciso aclarar que dentro de este trabajo sélo se recuperaran ciertos momentos del nawésari y la
fiesta de Semana Santa, para ejemplificar esto dentro de las trayectorias de los jévenes migrantes.
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Emilio no lograra establecer “una conexion hacia atras y hacia delante” (Dewey, 1991,
136). En un sentido, mas profundo, sin embargo, su experiencia migratoria obedece a la
decision de buscar trabajo y encuentra la formacién de un oficio como carpintero.

En el inciso B, se recupera aquella parte de su experiencia migratoria donde
establecia la busqueda de empleo y, por ende, de una vida mejor, en ese sentido
encontré a un joven que le enseri6 el oficio de carpintero, hecho que permitié a Emilio
contar con una herramienta mas para ganarse la vida. En esta experiencia logré
conexionar los elementos pasivos y activos a través del pensamiento y la reflexion.

También logré recuperar lo que Dewey llama factores a asegurar o a modificar, ya
que al regreso a su comunidad buscé la manera de ensefiar a otros raramuris este oficio
para trabajar en un taller de carpinteria en Creel

En ese sentido dice Dewey que “para comprender qué significa una experiencia o
situacion empirica tenemos que recordar no reducirla a un asunto espiritu mundo sino que
debemos hablar de una continua relacién de gran diversidad de energias” Dewey, 1991:
136). Emilio recuperé una experiencia que activa los aprendizajes situados, es decir, logré
asegurar ciertos elementos dentro de su experiencia y llevarlos a un momento practico
donde puede compartir el aprendizaje de un oficio y tiene la oportunidad de conseguir un
mejor empleo. v

En el inciso C se puede recuperar la conexion de la experiencia migratoria en un
asunto activo y pasivo, ya que Emilio activa ciertos aprendizajes situados de origen y
destino al regresar a su lugar de origen. Logra conexionarlos en su comunidad al ensefiar
el oficio a otros raramuri.

En el destino activa su forma de aprendizaje situado de origen, cuando mediante la
observacion logra aprender ciertos aspectos de la carpinteria y comienza a hacer las
cosas como en la fiesta de Semana Santa y en la familia Raramuri.

Por ultimo, su pensamiento colectivo y de comunidad podria ser un factor que lo
motiva a regresar para compartir con otros el aprendizaje que obtuvo en otro lugar.

Sin embargo, Emilio no logré llevar a un buen término su proyecto, porque el
alcoholismo y la drogadiccion, que también experimenté en Ciudad Juarez y Cuauhtémoc,
se lo impidieron.

l]QB

En cuanto a la recuperacién del método individual,™ se integrara con los siguientes

momentos:

% Dewey considera que los elementos concretos del método individual se encuentran en sus tendencias
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e El caracter directo,

e Laamplitud de espiritu,

e Lasingularidad de espiritu (o entrega total),

e Laresponsabilidad.
Respecto a la trayectoria de Emilio se recuperara el caracter directo, o sea, las
conexiones que se deben realizar para llegar a un fin determinado (aprendizaje o
aprendizajes). Se observa que logré establecer un taller de carpinteria con miembros de
su ejido, principalmente jévenes, y destaca también su decision de migrar para conseguir
el aprendizaje de un oficio y la busqueda de mejores oportunidades.

En los incisos B y C correspondientes, aparecen elementos de conexion como la
recuperacion de su propia trayectoria; en el primer momento es clara la finalidad de
buscar un empleo y mejorar los ingresos econémicos, en tal seﬁtido logra conexionar los
elementos pasivos y activos y consigue un aprendizaje de caracter situado, después viene
la ensefianza del oficio, donde imprime un esfuerzo adicional al llevar esa conexion hasta
su lugar de destino.

Como dice Dewey, la experiencia “conduce al desarrollo natural e integrado de los
conocimientos, del saber hacer y de la reflexion” (En Bruner, 1973: 4). Emilio no limité los
aprendizajes a un asunto de abstraccion o individualidad, por el contrario, logré ponerlos
en accion en dos contextos distintos y elevé su aprendizaje de un momento individual a
uno colectivo. '

En cuanto a la amplitud de espiritu, se refiere al interés de participar y compartir:
“son los medios por los cuales se controla la accién” (Dewey, 1991: 153). Esta accion,
desarrollara consecuencias al actuar de éste o aquel modo (Dewey, 1991: 153) y, por lo
tanto, la amplitud de espiritu implica mantener una actitud de indagacion.

En el caso de la trayectoria de Emilio, se puede ubicar esta amplitud de espiritu en
la decision de aprender un oficio durante su migracién a Ciudad Juéarez, donde recupera
la nocién de participar y compartir de su comunidad.

La singularidad de espiritu se ubica cuando decide, por si mismo, migrar a Ciudad
Judrez, asi como en la necesidad de buscar mejores condiciones de vida que, en otro
momento, lo llevé a tomar la decisiéon de aprender un oficio. Por ello la singularidad de
espiritu intenta reconocer la complejidad de una “experiencia conexionada que se

hereditarias y en sus hébitos e intereses adquiridos. Por lo tanto, un método individual cambiara segun la
variacion de sus capacidades “instintivas originales [...] sus experiencias pasadas y sus preferencias’.
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establece desde el individuo, ya que la naturaleza aborrece el vacio mental” (Dewey,
1991: 156).

El dltimo aspecto del método individual es la responsabilidad, esto implica tomar
decisiones y hacerse responsable de ellas, es, pues, “aceptar [las consecuencias] en el
sentido de tenerlas en cuenta de reconocerlas en la accién y no de presentarles un mero
sentido verbal” (Dewey, 1991: 156).

Durante la trayectoria migratoria de Emilio se puede hablar de varios momentos de
responsabilidad, uno de ellos es la decisién de migrar en busca de empleo, que concluyé
con su formacién en un oficio.

En particular se recuperara la experiencia de migracién porque fue conexionada,
sobre todo en el momento del aprendizaje de la carpinteria, porque sus conceptos de
trabajo y responsabilidad fueron relevantes para desempeniar eéa tarea.

La experiencia cumple con un sentido individual que abarca también el colectivo y
a la comunidad, como dice Dewey: “una experiencia, debe expresar la actitud del
individuo, la integridad del propésito y la aceptacién de responsabilidad por las
consecuencias de la actividad hasta llegar a su maduracion a causa del saber derivado de
'Ias experiencias anteriores.” (Dewey, 1991: 157)

4.7 Trayectoria de Martin

Martin tiene 18 afios de edad, dos hermanos menores y diez medios hermanos mayores
que él, Vive con su madre en el rancho de un medio hermano, que es el padre de Oscar,
entre los rardmuri se acostumbra que las familias menos favorecidas se muden con las
que tienen una mejor situacién econémica.

Viven ahi desde que muri6 su padre hace tres afios, Martin sale por largas
temporadas en busca de trabajo para apoyar a su madre, que enfermé de cancer,
situacion que lo situé ante un pesado reto econémico.

Uno de sus hermanos terminé el quinto afio de primaria y se fue a Chihuahua: “se
fue hace un ario a trabajar y no sabemos nada de él, a mi me gustaria que viniera a ver a
mi mama, no regresa ni a las fiestas.”® El otro hermano, el mas pequefio, estudia en la
primaria bilingtie con los hermanos de Oscar.

La madre de Martin habla poco espaiiol y no estd escolarizada, ayuda en las
actividades del rancho y en algunas temporadas vacacionales hace pulseras de hilo para

% Entrevista con Martin, San Ignacio, Chihuahua, 11 de abril, 2009.
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venderlas en Creel. No le gusta que su hijo salga del rancho, “estamos bien aqui, pero él

se va por las manzanas y regresa poco”.'®

4.7.1 Situaciones culturales

A Martin le gustan las fiestas y las carreras de la bola'"

que se organizan en los ranchos
o contra otros ejidos, disfruta la celebracion de Semana Santa, aunque no participa
activamente porque dice que no ha tenido oportunidad de involucrarse en la preparacion
de la fiesta y por eso se mantiene como un espectador mas: “si me gusta, pero como me
fui muy chico no llegué al trabajo de la fiesta, por eso no soy fariseo, [...] me gusta estar
aqui”."®

Su padre, ya mayor y muy enfermo, le ensefié poco de la fiesta y las costumbres,
pero una de las cosas que si le transmiti, cuenta Martin, fue la importancia del trabajo y
del respeto.

Por eso otorga gran importancia a la fiesta, ya que en ella se encuentran estos dos
valores intimamente relacionados: “sin trabajo no hay nada, mi papa decia eso, la fiesta

es trabajo [...] y si no respetas la fiesta estas faltando a todo”.'®

4.7.2 Escolaridad

Martin cursé hasta el tercer grado de primaria, estudiaba en la primaria bilingtie de la
comunidad cuando decidi6 abandonar la escuela por la enfermedad de su madre. Se fue
con los pri'mos de unos comparieros, que trabajaban en Chihuahua desde hacia tiempo.
Ahi vivié una temporada, en el albergue del Oasis, después busco suerte en otro lugar,
hasta que creci6 y pudo trabajar como jornalero cosechando manzanas.

4.7.3 Migracion

Su motivaciéon migratoria radicé en la busqueda de empleo, ganar dinero para atender la
mala salud de su madre. Inicié su migracién a los ocho arios de edad, cuando abandond
la escuela para ir a la ciudad de Chihuahua junto con otros raramuri de mayor edad que

'% Entrevista con Martin, San Ignacio, Chihuahua, 11 de marzo, 2010.
%' Existen diferentes modalidades en la carrera rardmuri, una es la Rarajipari (bola) practicada por los
hombres y la Rowera (ariwueta) destinada a las mujeres, en éstas existen diferentes tipos y regularmente se
utilizan dos criterios, el primero se refiere a la distancia y duracién de la carrera, y a la cuantia de la apuesta;
el segundo obedece al uso externo de la carrera para distintos fines. Ver, Acufia, Delgado (2006) Etnologia de
la carrera de bola y ariweta Raramuri.
192 Entrevista con Martin, San Ignacio, Chihuahua 11 de abril 2009.
"9 Entrevista con Martin, San Ignacio, Chihuahua 11 de abril, 2009.

106



él. Su primer trabajo fue como ayudante de jardinero: “barria y levantaba las hojas que
ellos cortaban, estaba chamaco y no me daban trabajo a mi solo”.'*

Fue creciendo y ocupandose en diferentes lugares de la ciudad de Chihuahua.
Mas grande comenz6 a trabajar en la pizca de manzanas, en Cuauhtémoc, los motivos
principales fueron el alojamiento y la capacitacion que le ofrecian en el empleo: “alla me
puedo quedar, en unas cabaiiitas, a dormir con otros y, también aprendo lo de la
manzana y la nuez."'%

Pronto se convirtié en jornalero agricola y migra a diferentes lugares, de acuerdo
con las temporadas de recoleccién y sélo regresa al ejido para las fiestas. Tomé algunos
cursos para capacitarse en la recoleccion, principalmente de manzana, en Cuauhtémoc.
Sus destinos mas frecuentes son Chihuahua, Cuauhtémoc y Sinaloa. “Yo voy a donde
esté el trabajo, s€ mucho de manzanas y de nuez, nos dan muchos cursos para que

sepamos como...”'%®

4.7.4 Experiencia, aprendizaje y migracion de Martin

Para recuperar la trayectoria de Martin se continuard la linea analitica de Dewey
propuesta anteriormente, y considerando que con esa experiencia se activa un
aprendizaje situado. En el caso de Martin se recuperaran:
A. La experiencia inicial a cargo de la familia y la comunidad (que aportan
significados del ser raramuri (o aprendizaje situado en origen),
B. La decision de migrar, por necesidad econémica, a la pizca en Cuauhtémoc.

(aprendizaje situado en destino), y, por ultimo,

C. El sentido de compromiso con su comunidad.
Estos serian los tres elementos a destacar en la trayectoria de Martin, y en ellos se
buscara recuperar los aprendizajes situados de origen y destino que se ponen en juego
dentro su experiencia migratoria y como se hacen explicitos en el regreso a su
comunidad.

Para acercarse a esta dificil tarea se debe organizar la experiencia en dos
momentos, uno activo y el otro pasivo, para ubicar si dentro de esta experiencia migratoria
existe una conexion, es decir que ambos momentos pasen por el método de pensamiento
y reflexion que acciona los aprendizajes, en este caso aprendizajes situados.

104 Entrevista con Martin, San Ignacio, Chihuahua 11 de abril, 2009.
195 Entrevista con Martin, San Ignacio, Chihuahua 15 de marzo, 2010.
1% Entrevista con Martin, San Ignacio, Chihuahua 15 de marzo, 2010.
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En el inciso A de la trayectoria de Martin, a diferencia de los casos anteriores, los
aprendizajes de origen, es decir, aquellos aportados por la familia y la comunidad, no
fueron transmitidos de la misma manera, ya que la participacion de Martin en las fiestas
es escasa, debido a su migracion a tan corta edad; sin embargo, el nawésari que le dieron
su padre y algunas personas de la comunidad apoyé su formacién sobre el respeto y el
trabajo, incluso durante su migracion a Chihuahua, ya que existen asentamientos que
reproducen ciertos elementos de la cultura raramuri en la ciudad.

En el inciso B se recupera parte de su experiencia migratoria, cuando aprende a
trabajar en diferentes oficios, principalmente como ayudante de jardinero y jornalero
agricola en las huertas .de manzanas de Cuauhtémoc, e incluso mejora su espaiiol,
situaciéon que amplia sus condiciones laborales dentro de la ciudad.

Estos aprendizajes situados de destino son relacionados con los de origen s6lo en
el sentido del trabajo, pues no se aprecia en sus narraciones una conexiéon clara de su
experiencia migratoria, posiblemente por la ausencia de la comunidad y su familia a tan
temprana edad. Sin embargo, dentro de su experiencia migrante en cuanto a los
aprendizajes situados de destino, destaca la importancia que tienen para Martin los
factores a asegurar o modificar.

En el inciso C se ubica que su trayectoria contrasta con las anteriores, pues tiene
poca claridad sobre el regreso, sobre todo en el sentido de la acciéon, Martin regresa a la
comunidad en busca de un sentido de pertenencia, tal vez lo que busque es conexionar
esos nuevos aprendizajes con los de origen, sin embargo no ha logrado comprenderlos ni
apropiarse de ellos debido a! largo tiempo que ha pasado fuera del ejido. Es decir, no
logra conexionar sus aprendizajes de origen cuando regresa a la comuniadad.

Como en los casos previos, ahora se analizara esta trayectoria con el método

I' en cuatro momentos:

* individua
e El caracter directo,

e Laamplitud de espiritu,

e Lasingularidad de espiritu (o entrega total),

e Laresponsabilidad.

L Dewey considera que los elementos concretos del método individual se encuentran en sus tendencias

hereditarias y en sus habitos e intereses adquiridos. Por lo tanto, un método individual cambiarg segun la
variacién de sus capacidades ‘“instintivas originales [...] sus experiencias pasadas y sus preferencias.”
(Dewey,1991: 154)
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Se recuperara el caracter directo, que hace referencia a las conexiones que se deben
realizar para llegar a un fin determinado (aprendizaje o aprendizajes). En este sentido
Martin tenia una idea clara al momento de su migracién: conseguir empleo para poder
ayudar econémicamente a su madre con el tratamiento de su enfermedad, el reto era
conseguirlo a tan corta edad en Chihuahua.

En el inciso B se encuentran los elementos de conexiéon con los aprendizajes
situados de destino, se reconocen en la recuperacion de su trayectoria pues muestra una
finalidad clara dentro de su decisién de migrar en busca de un bienestar econdémico; sin
embargo no hay una conexion visible entre lo que “conduce al desarrollo natural e
integrado de los conocimientos, del saber hacer y de la reflexién” (En BrUner, 1973: 4).
debido a que no logra una relacién entre sus aprendizajes situados de origen y de destino.

En cuanto a la amplitud de espiritu, se refiere al interés de participar y compartir,
“son los medios por los cuales se controla la accion” (Dewey,1991: 153). Esta accion,
desarrollara consecuencias de actuar de éste o aquel modo (Dewey,1991: 153). Por lo
que la amplitud de espiritu implica mantener una actitud de indagacion.

En el caso de la trayectoria de Martin, es posible ubicar esta amplitud de espiritu
en la decision de migrar y en su situacion laboral, debido a que esta experiencia lo llevo a
buscar una constante mejora.

Por otro lado, sobre la singularidad de espiritu, la decisién de migrar a Chihuahua
fue personal, sin embargo, debido a su escasa edad, no se puede concluir que esa
primera migracion se establecié como un momento de conexion, ya que podria ser sélo
un elemento de adiestramiento, un ensayo que no implica el proceso de pensamiento,
dando paso a una formacién automatica.

Sin embargo, sus posteriores migraciones ya podrian haber sido experiencias con
un mayor sentido de conexion. Por ello la singularidad de espiritu intenta reconocer la
complejidad de una “experiencia conexionada que se establece desde el individuo”
(Dewey, 1991: 156).

El dltimo aspecto del método individual es la responsabilidad, esto implica tomar
decisiones y hacerse responsable de ellas, es, pues, “aceptar [las consecuencias] en el
sentido de tenerlas en cuenta, de reconocerlas en la accién y no de presentarles un mero
sentido verbal” (Dewey, 1991: 156).

En la trayectoria migratoria de Martin, se puede reconocer la responsabilidad en la
decision de migrar en busca del bienestar de su madre, sin embargo su responsabilidad
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se encuentra condicionada por ese hecho. Durante las entrevistas se observaba
confundido en sus objetivos personales, més no en los colectivos “una experiencia, debe
expresar la actitud del individuo, la integridad del propésito y la aceptacion de
responsabilidad por las consecuencias de la actividad hasta llegar a su maduracion a
causa del saber derivado de las experiencias anteriores” (Dewey, 1991: 156).

4.8 La comunidad de practica y las cuatro trayectorias raramuri.

Las trayectorias analizadas marcan momentos fuertes de aprendizaje situado dentro del
ejido y en los lugares de destino. Estos cuatro jovenes son parte de la comunidad de
practica del ejido de San Ignacio de Arareko, donde el interés principal y, por tanto, el
dominio de la comunidad de practica de jovenes migrantes raramuri es, precisamente, el
interés de migrar en pos de algo.

Las cuatro trayectorias muestran motivaciones distintas; sin embargo el tema de
interés se convierte en la posibilidad de migrar para lograr mejores condiciones de vida,
tanto para ellos como para sus familias y comunidad.

Estos cuatro jovenes, junto con otros mas, alrededor de cuarenta y cinco, se
reunian de manera informal en las canchas de basquetbol que se encuentran frente al
Salén ejidal. El motivo era la preparacion de las fiestas de Semana Santa, un momento de
retorno a la comunidad. Se podia observar una fuerte afluencia de jovenes y era dificil no
darse cuenta de quienes eran los chicos migrantes, pues la ropa y formas de
comportamiento mostraban la identidad construida por esta comunidad de practica. En
palabras de Wenger:

Un dominio (tema) de interés en comun, [...] entre las personas. Como

una pandilla de jévenes que puede haber desarrollado todo tipo de

maneras de hacer frente a su dominio: [por ejemplo] como sobrevivir en

la calle y cdbmo construir una identidad. (Wenger, 2001b)
Por otro lado, también existe en esta comunidad de practica un intercambio de
experiencias, estrategias y circunstancias de migracion, como las cuatro experiencias
migratorias presentadas, las cuales permiten dar cuenta de por qué otros miembros de la
comunidad de practica buscaban el consejo de los cuatro jovenes, pues conocian su
experiencia migratoria y, dependiendo de lo que quisieran hacer, se acercaban a ellos.

Por ejemplo, si deseaban ir a cosechar manzanas no habia mejor estrategia en el
grupo que la de Martin, pero si se buscan estudios u otra oportunidad, era mejor
preguntar a Oscar sobre sus experiencias. Si consideraban realizar algo por la comunidad
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o enterarse de las fiestas o procesos ejidales podian recurrir a Mariano y a Oscar, y si el
interés era aprender un oficio preguntaban a Emilio.

Estos procesos de intercambio sobre migracién, tanto en asuntos de origen como
de destino, son algunos de los muchos que ocurren entre estos chicos como comunidad
de practica; hay, desde luego, mas tipos de intercambio, de diferente caracter.'®®

Wenger llama “comunidad” a esta caracteristica de las comunidades de practica,
dice que es la busqueda de:

Interés en su dominio, los miembros participan en actividades conjuntas,
[pueden ayudar a esto] los debates, para mutuamente compartir
informacién. Asi es como se forma una comunidad alrededor de su
dominio, [a partir de] construir relaciones. Las interacciones son
esenciales para hacer una comunidad. (Wenger, 2001b: 10)
Otro factor interesante es el uso y manejo del espaiiol dentro del grupo de jévenes
migrantes. Los chicos se evaluaban de la siguiente forma: quien tenia mayor fluidez al
hablar espariol y lo entendia mas era un migrante con mayor experiencia, mientras que
aquel que no podia hacerlo bien era un migrante poco experimentado y debia trabajar
mas en ese sentido.

Dentro de estas charlas también intercambiaban aprendizajes situados de destino
y compartian estrategias y situaciones que les habian sido Utiles fuera de la comunidad: la
practica del espafiol, el uso del dinero, la estrategia para cruzar las calles, cémo hacer los
trabajos, comprender algunos simbolos y no meterse en problemas; eran frecuentes
también las consideraciones del respeto, la responsabilidad y el trabajo como elementos
para definir como hacer las cosas fuera del gjido.

Todo lo anterior se presentaba en charlas informales, sentados en las canchas de
basquetbol, entre risas y cambios abruptos de tema.

Wenger define esta actividad como parte de otra caracteristica de la comunidad de
practica, dice que la practica:

No es mas que una comunidad de intereses [donde] Los miembros [...]
desarrollan un repertorio compartido de recursos: experiencias, historias,

herramientas, maneras de abordar los problemas recurrentes en
definitiva una practica compartida. (Wenger, 2001b: 3)

1% vsicios, dinero, narcotrafico, inseguridad, grupos de migrantes no raramuris que asaltaban en diferentes
lugares de destino, en fin, ejemplos descartados de esta investigaciéon por motivos de seguridad.
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Dentro de la comunidad de practica existe mucho respeto por estos cuatro protagonistas;
Oscar, no sélo por sus estudios fuera del ejido, sino porque siempre esta pendiente de
que los jévenes participen en las fiestas y se involucren mas con el ejido; tiene voz y voto
dentro de la asamblea ejidal y esta cerca de la informacién; comenta los proyectos y
situaciones, de hecho desea realizar su proyecto de ecoturismo con muchos de los
migrantes que saben mas espariol y que han aprendido fuera de la comunidad otras
cosas que pueden aprovecharse en el gjido.

Mariano también es respetado por los jovenes migrantes, sin embargo el tipo de
relacién que lleva con la mayoria de ellos es muy diferente a la de Oscar, pues él platica
individualmente, como si diera nawésari personal; los chicos confian mucho en él, y a
veces participan cuando celebra alguna fiesta, pero generalmente son espectadores. Por
eso Mariano desea recuperar las practicas sociales tradicionaies, para involucrar a los
jovenes y que se rescaten las costumbres tradicionales.

En los casos de Emilio y Martin, regularmente hablan mas de sus experiencias en
el grupo, razén por la que algunos miembros de esta comunidad de practica les piden
apoyo: a Emilio para que les enseiie la carpinteria y asi lograr un mejor empleo en la
ciudad; a Martin, a pesar de su corta edad, para que los lleve a las manzanas, como ellos
dicen, ayuda que le permite mantenerse en contacto y relaciéon de amistad con la mayoria
de ellos. _

Las trayectorias migrantes de estos cuatro jévenés'fueron las elegidas para
mostrar la riqueza de las experiencias migratorias como procesos que activan y
resignifican aprendizajes. Que dibujan y muestran en la actualidad qué significa ser un
joven raramuri migrante.
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CONCLUSIONES

La presente investigacion indago aspectos de la experiencia migratoria en tanto momento
que activa y genera la adquisicién de mdltiples y complejos aprendizajes; por otro lado,
también buscoé mostrar algunas transformaciones que experimentan los jévenes cuando
enfrentan los aprendizajes heredados de su comunidad con aquellos que se activan y
generan en el lugar del destino al que migran. De esa manera, sera posible conocer qué
papel juegan estos aprendizajes al regresar a la comunidad de origen.

Este planteamiento resulté una tarea complicada, pues el simple hecho de colocar
a la vida cotidiana como un factor relevante implicaba pensar en todo, y en nada, al
mismo tiempo. Podemos decir que el concepto de experiencia que proporciona John
Dewey permitid delimitar y comprender la complejidad del problema, mas aun cuando lo
situamos como una experiencia de caracter migratorio con individuos jévenes y
pertenecientes a una etnia particular, en este caso, el grupo indigena raramuri del estado
de Chihuahua.

Intentabamos reconocer a la experiencia migratoria como momentos de intensos
procesos de negociacién permanente entre experiencigs y aprendizajes que se detonan
en el encuentro entre diversos contextos y multiples'historias. En este sentido el reto
principal fue comprender que estabamos hablando de individuos con un pasado histérico,
es decir, chicos que habian heredado multiples procesos historicos y sociales, muy
alejados de la inmediatez.

Era insuficiente realizar una serie de cuestionamientos para comprender como
logran una serie de aprendizajes como migrantes, habia que ir més alla. Se tenia que
indagar hasta conocer varios de los procesos histéricos y sociales del territorio
Tarahumara, para lograr construir lo que denominamos aprendizajes situados en origen,
con la intencién de, ahora si, observar y recuperar algunos de éstos y mirar como podian
jugarse en las trayectorias de cuatro de ellos.

En cuanto a los aprendizajes situados de destino, se recuperd lo mas posible,
debido a que las condiciones del trabajo en campo no eran las mejores. Aunque se
obtuvo informacién relevante, me parece que este apartado es un area de oportunidades
para trabajar en un futuro préximo. Personalmente me gustaria profundizar en los
aprendizajes y conocimientos practicos que se adquieren en los lugares de destino.

Por otro lado, considero que mostrar estos procesos de experiencia migratoria

evidencia como los escenarios de los flujos de expulsion, atracciéon y retorno (origen-
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destino-origen) conforman espacios de aprendizajes intensos; y todo un reto para
trabajarlos en campo, ya que los tiempos, por los traslados, son largos y costosos, pero
aun cubiertos no estaria garantizada la apertura, por un lado, de los jovenes raramuri, ni,
por otro, la de la comunidad y de los centros productivos y\o educativos en donde ellos se
desarrollan.

Otro reto importante fue como y desde donde recuperar el tema de la migracion en
si mismo, ya que analizar en el siglo veintiuno significa pensar en diversas topologias'® y
clasificaciones desarrolladas a lo largo de dos siglos, por ello es imprescindible observarla
desde una dimensién histérico-temporal, en atencion a que ha ocurrido desde los
origenes de la humanidad.

Comprender lo anterior aporté a la observacion y reflexion del trabajo en campo en
gran medida, ya que permitié el movimiento y apertura para mi;ar a los migrantes como
parte de una realidad no estatica, y las observaciones y las narraciones de sus
experiencias no se volvieran planas, sino que ayudaban a comprender mejor la
complejidad de su discurso en muchos tiempos fiistintos.

Hablar de migraciéon no es, en la acttjalidad, discutir acerca de un hecho que
ocurre solamente en el aqui y el ahora, sino que deviene en historia en si misma, no se
trata de pensarla s6lo como relatos de movimientos, sino como procesos complejos que
implican negociaciones, identificaciones y re-significaciones. Ello permite comprender que
posee multiples dimensiones; pues se gesta, opera y transforma en la estructura de la
realidad en que vivimos.

En cuanto a las cuatro trayectorias, se buscé que mostraran las principales
decisiones para migrar y para regresar al lugar de origen pero, sobre todo, que sus
experiencias migratorias permitieran mostrar como la experiencia migratoria activa y
resignifica los aprendizajes tanto de origen como de destino. '

Si bien estas trayectorias muestran a cuatro jévenes del mismo ejido raramuri,
estos chicos demuestran con claridad el método individual de la experiencia, al partir
todos de una misma base cultural, que transforman y recuperan. Cada trayectoria varia de
forma importante pues devela su propia historia familiar, educativa y migratoria; las
motivaciones migratorias pueden ser distintas en cada caso, pero también podemos

"% Nos referimos a las diversas formas de razonamientos y de reflexién que exponen distintas teorias

migratorias.
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entender que, a pesar de esto, sus aprendizajes mas profundos, como la responsabilidad,
el respeto y el trabajo, son recuperados por ellos.

Cada chico mostr6 que, al regresar, lo importante era compartir esos aprendizajes
con la comunidad. La manera en que cada uno lo hizo fue distinta, pero dentro de las
trayectorias se logré observar como la mayoria de ellos lograba conectar estos nuevos
aprendizajes con formas de transmision raramuri, principalmente con el nawésari, el
trabajo y la participacion en las fiestas.

En el caso de Oscar era vincular sus aprendizajes para conformar un proyecto
para los jovenes de su comunidad a partir del trabajo y el nawésari.

Mariano buscaba comprender la palabra de dios en un sentido amplio, para seguir
con sus tradiciones y fusionarlas para que algun dia se comprenda que es uno, pero que
las formas de creer en él son diversas; a Mariano le interesa que las nuevas generaciones
de jovenes raramuri crean de la forma en que lo hace su etnia, reproduciendo la fiestas y
los rituales: él busca preservar la cosmovision raramuri.

Emilio busca poner en juego sus aprendizajes en el trabajo de la comunidad,
alentando a los jovenes a aprender un oficio que los impulse a seguir adelante, sin
abandonar su comunidad por tanto tiempo y sin que ello los lleve a dejar de ser raramuris.

En el caso de Martin, su experiencia migratoria como jornalero joven y la historia
de su vida son duras, sin embargo se aferra al regreso de cada semana santa para
apoyar el sentido de pertenencia que lo ubica y que quisiera arraigar, por dificil que
parezca. A diferencia de los otros jovenes, a Martin es a quien mas esfuerzo le ha costado
la vinculacién de sus aprendizajes dentro de la comunidad; sin embargo, es quien da los
mejores consejos para cuidarse fuera de territorio raramuri.

En la actualidad, Oscar cursa el cuarto semestre en la UACH, su proyecto sigue en
pie, pero no ha encontrado forma de vincularlo con Instituciones que apoyen su
desarrollo; Mariano regresé al trabajo con las comunidades y sigue en el seminario con
los sacerdotes; Emilio falleci6 el verano pasado, su alcoholismo lo llevo a perder la vida
en Cuauhtémoc, en el tren. Martin trabaja en Chihuahua, en una tienda de servicios, pero
sigue regresando a las fiestas del gjido.

Por otro lado, trabajar estas trayectorias permitié caracterizar a sus protagonistas
dentro de una comunidad de practica, con base en la propuesta de Wenger (2001), y
revelaron cierta informacion interesante durante el trabajo de campo, al considerarlas en
un grupo determinado, ya que en estos encuentros informales era donde los jovenes
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intercambiaban los aprendizajes de destino, las estrategias para migrar, y también los
consejos para el manejo del espaiiol.

Las trayectorias de estos cuatro jovenes fueron elegidas para mostrar la riqueza
de las experiencias migratorias como procesos que activan y resinifican aprendizajes.
Que dibujan y muestran, en la actualidad, qué significa ser un joven raramuri migrante.

Tengo que retomar aqui la paradoja que resulté de estudiar jovenes migrantes
pues, como lo mencioné en el primer capitulo, es una categoria que no estd o no
corresponde a la vision de las etnias, en nuestro caso, de la raramuri.

Recibi una fuerte, pero muy fuerte impresion, al darme cuenta de que, si hubiera
dicho a la comunidad que mi intencion era estudiar migrantes dentro del ejido, sin
mencionar el término “joven”, hubiera implicado lo mismo, ya que la experiencia
migratoria, sea de caracter laboral o para realizar estudios, inicia algo mas que un asunto
de movimiento, fomenta un tipo de cultura migranté ‘que marca la vida de los jovenes,
tanto de los que se van como de los que se quedan” (Meneses en: Castro, 2008: 681), por
lo que, en la actualidad, dentro de las comunidades indigenas, migrar se considera una
forma de ser joven.

Para cerrar, me gustaria aclarar que los elementos tedricos seleccionados para
apoyar la investigacion fueron los que, a mi parecer, ayudaban a explicar los aprendizajes
que se activan dentro de la experiencia migratoria de los jévenes raramuri. No por ello se
afirma que son los Unicos, podrian, desde luego, integrarse otros: sin embargo, esta
investigacion es un primer acercamiento a la amplia dimension de lo educativo en un
contexto migratorio indigena especifico.
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