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Resumen.

El presente trabajo de tesis se realiz6 en la comunidad chinanteca de San Isidro Laguna
en el municipio de Valle Nacional en el estado de Oaxaca. El analisis de este trabajo se
construy6 a partir de las experiencias escolares de los nifios de las familias chinantecas a
lo largo de tres periodos historicos; el periodo del auge cafetalero que abarca de 1978 a
1988; el periodo de la crisis del café que va de 1988 a 1998; y por ultimo, el periodo de la
intensificacién migratoria que inicia en 1998 y concluye en 2006, afio en que realicé el
trabajo de campo.  En esta investigacion se explora la relacién entre los contextos
sociolingliisticos, la escolaridad y el aprendizaje del espafiol como segunda lengua.

A partir de este andlisis histérico de las experiencias de varias familias de esta
comunidad se observaron los cambios lingiisticos, tanto en la reproduccién de la lengua
como de la pérdida de la lengua chinanteca frente al espafiol, como consecuencia de su
paso por la escuela a lo largo de estas tres décadas. También se observé cuales fueron
algunos de los factores que intervinieron en el uso o desuso de la lengua chinanteca en
relacion con el contexto econémico, politico y social en que cada experiencia escolar de
los miembros de distintas familias construyo.

Este trabajo se realizd desde una perspectiva etnogréfica por lo que se busco
presentar la perspectiva de los propios actores. Es por eso que en este estudio es una
aproximacion a la percepcion que los miembros de las familias construyeron sobre el uso
o pérdida de la lengua chinanteca frente a la necesidad imperante que tienen de aprender
espafiol.

Resumen inglés

Field research for this thesiswas done in an indigenous Chinanteca community named
San Isidro Laguna, located in the municipality of Valle Nacional in the state of Oaxaca.
The analysis gathers together the experiences of children from Chinantecas communities
in school during three historical periods: the first one from 1978 to 1988, with the rise of
coffee industry; the second one from 1988 to 1998 during crisis of the price of coffe and
finally; the third one, from 1998 to 2006 when emigration from San Isidro became intense.
In this last period | did the field research, exploring the relationship between sociolinguistic
contexts, education, and the learning of Spanish as a second language.

The experiences form several Chinatecas families have been analyzed from a
historical perspective, observing linguistic changes such as the displacement of
Chinanteca by the use of Spanish, as a consequence of the school attendance, for more



than three decades. Linguistic changes were also analyzed considering the economic,
political and social contexts of San Isidro.

This research used an athnography perpective, this focusing on how Chinanteca
families perceive the use and loss of their own language within the prevailing need of
learning Spanish. |
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Introduccion.

El presente trabajo busca observar a la escuela desde las experiencias escolares de los
miembros de las familias de la comunidad chinanteca de San Isidro Laguna en el estado
de Oaxaca. Intente salir del ambito escolar y observar como vivian, significaban e
interpretaban la escolarizacién, tanto los nifios como los padres de familia, a partir de su
propia experiencia. Mi interés no se centr6 en lo que la escuela dice o hace, sino en lo
que los sujetos dicen y hacen con la escuela, como construyen, apropian y dan sentido a
la educacién escolar y las consecuencias que ésta tiene en la cotidianidad de las familias
y la comunidad. El analisis pone especial énfasis en las percepciones locales ante el uso
o pérdida de la lengua chinanteca, y sobre todo ante la necesidad que han sentido las
familias de aprender el espafol oral y escrito, como herramienta para relacionarse con y
defenderse de las instancias de gobierno. La reflexién sobre estos aspectos linglisticos
constituye el eje de los argumentos que han utilizado las familias en su relaciéon con
diversas opciones de escolarizacion que tuvieron a lo largo de los ultimos treinta afos.

Para poder observar y comprender las experiencias escolares de estas familias es
necesario conocer el entretejido social en el que se construyeron. Es por eso que he
articulado la investigacion a partir de tres periodos histéricos (1978-1988, 1988-1998,
1998-2006) a lo largo de los cuales el contexto econémico, politico y social de San Isidro
se ha ido transformando y construyendo. Los cambios observados en la historia de San
Isidro estan intimamente relacionados con la politica econémica y social que se da a nivel
nacional en el trahscurso de estas tres décadas. Estos procesos socioeconémicos se ven
reflejados en las trayectorias escolares, y en las consideraciones y argumentos de las
familias en su relacién con la escuela.

Desde este argumento cuestiono la version tradicional que concibe a los pueblos
indigenas como aquellos que se encuentran en el atraso, marginados, en extrema
pobreza, como la tradicion, el folclor, etcétera, resultado de su aislamiento cultural y
geografico. Esta construccién nos remite a una idea estatica, sin movimiento, donde
simplemente las generaciones reproducen, como copia fiel, todo lo que sus antepasados
les han ensefiado.

De manera contraria busco historizar la mirada hacia San Isidro, es decir, poner
en evidencia que los pueblos indigenas también cambian, se modifican y resignifican su
propia historia, por lo que no podemos decir que el pueblo chinanteco de hoy, sea el

mismo que fue hace cuarenta afos. Los contextos -- tanto locales como nacionales e



internacionales -- econémicos, politicos y sociales tienen un impacto en la construccion de
la identidad y la vida cotidiana de estos pueblos. No son lo mismo las generaciones
chinantecas que crecieron durante el auge cafetalero a los que tuvieron que enfrentar la
crisis econémica y los que actualmente viven en una migracion itinerante.

En el momento en que se observan las experiencias escolares en un contexto en
movimiento salen a flote contradicciones con el planteamiento de una educacién escolar
“que mantenga las culturas indigenas”. Esta concepcion de mantener la situacion cultural
y lingliistica de un pueblo, nos remite a la idea de quietud, -- dejar quieto, dejar impreso
como una fotografia -- y no da espacio a las propias dindmicas que cada grupo social vive
dia a dia, no deja ver los procesos sociales. Como apunta Hans Weiler muchas veces
este intento por reconocer la diversidad y la importancia de los distintos entornos
culturales de la comunidad, “se enfrentan a las demandas contrarias de un tipo de
’ aprendizaje que esté menos orientado hacia la especificidad de los contextos culturales, y
mas hacia la universalidad nacional e internacional en relacion con los modernos
sistemas de tecnologia y comunicacion” (Weiler, 1989: 219). Por lo tanto no debemos
perder de vista que los grupos indigenas forman parte de una dinamica nacional e
internacional que tiene una gran influencia en los conocimientos que los propios pueblos
quieren y necesitan.

Una de las caracteristicas que deja ver esta relacion entre lo nacional y lo local es
la lengua. Como Guillermo Bonfil sefialaba, la construccién de México se ha sustentado
en la idea de una nacién-una cultura-una lengua, que lo que busca es la homogénizacién
y que implica la imposicién de una cultura y el desplazamiento de otras. Esta construccién
ha sustentado la relacion asimétrica entre los pueblos indigenas y la sociedad
hegemonica, que continda vigente. “Lo que hay es una relacién asimétrica de dominacién
y subordinacién, en la que no se concede a sectores de la cultura india ningin derecho a
conservar y desarrollar su propio proyecto civilizatorio” (Bonfil, 1989:95).

La situacion lingiistica que han vivido los habitantes de San Isidro es muestra de
esta desigualdad. A partir de la necesidad que los chinantecos han tenido de interactuar
con el gobierno para la obtencién de programas, apoyos, capacitaciones, educacion,
salud, etcétera, ellos han estado obligados a hacer uso del espafiol. Por lo tanto uno de
los principales intereses de este pUebIo chinanteco ha sido aprender a hablar el idioma
oficial tanto para la solicitud de apoyos como para su propia defensa.

En este trabajo pretendo mostrar algunos de los factores que se presentan en la
reproducciéh de una lengua que se mantiene con vida, asi como de la pérdida de la

lengua frente al espafiol, a partir de las experiencias escolares de los hablantes
chinantecos de San lIsidro. El anélisis histérico de las trayectorias escolares de los
miembros de varias familias de esta comunidad, me ha permitido acercarme a los
cambios lingliisticos que se dan en relacion con las experiencias individuales, familiares y
comunitarias como consecuencia del paso por la escuela durante tres periodos histéricos.
Las trayectorias de los miembros de cada familia y en cada periodo dejan ver los cambios
generacionales y los puntos de ruptura y/o revitalizacién sociocultural. Mientras que la
mayoria de los estudios que han analizado los procesos de desplazamiento y pérdida
lingliistica se han realizado en los ultimos momentos de este proceso (De la Torre, 1994;
Hamel, 1995, 1996, 1998, Mufioz Cruz, 1981, 1986; Mufioz y Podesta; Mufioz y Lewin,
1996; Flores, 1999; Zimmerman 1997; Podestd, 1990, 1991, 2000), he intentado
reconstruir el desarrollo de este desplazamiento a lo largo de treinta afios de una lengua

con una gran vitalidad, en relacién con las experiencias escolares.

Apoyos conceptuales.

En esta investigacion, nos interesa explorar la relacién entre los contextos
sociolingiisticos, la escolaridad, y el aprendizaje del espafiol como segunda lengua de los
nifios chinantecos. Para ello, asumimos una perspectiva sociocultural basada en la
antropologia lingiiistica que considera el lenguaje como una practica situada. El
aprendizaje de una lengua esta sostenida en un colectivo que construye un espacio que
permite su apropiacion; “el aprendizaje de una lengua y una cultura esta inscrito, desde el
nacimiento, en procesos comunicativos situados en la interaccion cotidiana” (De Leon,
2005:31).

El desplazamiento lingliistico que han vivido diferentes regiones indigenas a lo
largo del pais tiene que ver con esta necesidad impuesta desde el poder, asi como con la
estigmatizacion, discriminacion y segregaciéon que viven por ser hablantes de lengua
indigena (Bonfil, 1989, Warman, 2003, Bartolomé, 1997, Bartolomé y Barabas 1998;
Coronado, 1999). Refugio Nava plantea que el desplazamiento linglistico presente en el
estado de Tlaxcala se dio a través de una ideologia encargada de disminuir el uso de las
lenguas indigenas frente al es>paﬁol.

“Entre los factores mas importantes que han contribuido a que la region de la
Malintzin viva este continuum en su desplazamiento linglistico, destaca la
campanfia ideolégica en detrimento de las lenguas indigenas orquestada por el
Estado y reproducida por sus mismas instituciones (escuela, administracion de



justicia, centros de salud) y por algunos grupos de poder politico y econémico
que trataban de legitimar sus beneficios, enarbolando una imaginada
“superioridad lingliistica y cultural”. La ideologia que privilegiaba la hegemonia
del espaiiol servia para referirse a los hablantes de lenguas indigenas, en
términos de individuos atrasados e ignorantes que debian de superar esa
condicién.” (Nava, 2008)

Esta condicion marginada y minimizada en la que muchos hablantes indigenas
han vivido ha llevado a algunos pueblos a buscar en la escuela el aprendizaje del
espariol (Bertely, 1997, 2006). Este estigma que existe sobre las lenguas indigenas parte
de una interpretacién que ve a la diferencia como deficiencia. Mientras la sociedad siga
planteando la diversidad como un problema y no como un elemento positivo y
enriquecedor, las lenguas seguiran siendo amenazadas.

Sin embargo, es importante observar que dentro de este contexto nacional donde
se ha dado una imposicion del espafiol, también existen contextos locales con sus propias
dinamicas socioculturales que también requieren del uso de su lengua. Mientras en las
interacciones comunitarias y familiares la lengua indigena sea usada y por lo tanto siga
cumpliendo una funcién social y cultural para los hablantes, se abren dos posibilidades;
por un lado se puede construir un bilinglismo donde ambas lenguas coexistan
cumpliendo funciones diferentes o complementarias; por otro lado la primera puede ser
reemplazada paulatinamente por la segunda lengua teniendo como resultado un
desplazamiento linglistico. Es decir se presenta una situacion de diglosia’, como una
lengua subordinada de la otra. Los nifios que se quedan en el pueblo subordinan el
espafiol restringiendo su uso al espacio escolar, y los nifios que salen subordinan el
chinanteco frente al espafiol en su vida cotidiana. Mientras la primera lengua continte en
uso en el espacio comunitario la lengua continua viva (Nava, 2008).

Asi como los pueblos indigenas son pueblos en movimiento, las lenguas también
se encuentran en movimiento, por lo tanto la vitalidad lingliistica puede variar entre

comunidades y también cambiar de una generacién a otra. En este estudio, se tuvo

! Ferguson (1959:336 citado en Barfiel, 2000:163) defini¢ la diglosia como “ una situacion del lenguaje
relativamente estable en la cual, ademas de los dialectos primarios de la lengua (que puede incluir un
estandar o estandares regionales), hay una variedad superpuesta muy divergente, sumamente codificada (
muchas veces gramaticalmente mas compleja), que es vehiculo de un corpus grande y respetado de literatura
escrita, ya sea de un periodo anterior o de una comunidad de habla distinta, que se aprende sobre todo por
medio de la educacién formal y que se usa para la mayoria de los propésitos de escritura, pero que no es
utilizada para la conversacién normal”. Fishman en la década de los setentas hizo extensiva la aplicacion a
cualquier entorno sociolingiiistico en el cual se usen dos o mas lenguajes, dialectos, registros, variedades, y
afirmé que la diglosia es la “normalizacion societal del bilingliismo” (Fishman 1967:37 citado en Barfield,

2000:164).

acceso a una comunidad marcada por una vitalidad de la lengua indigena, el chinanteco
de Valle Nacional, que aln es la lengua materna de casi todos los nifios, a pesar de
fuertes cambios econdmicos y politicos durante los ultimos treinta afios.

Un factor que a menudo se menciona como significativa en los cambios
linglisticos es la escolaridad. En particular, se considera que el hecho de que la
ensefanza en las escuelas oficiales esté orientada a establecer el espaiiol como la
lengua oficial dominante, ha influido en el desplazamiento de las lenguas indigenas en
México. Sin embargo los analisis de estos procesos se han realizado sobre todo desde la
perspectiva estatal, y a escala nacional. En este estudio intento aproximarme a este
fendmeno desde la perspectiva de una comunidad indigena, y tomando en cuenta las
transformaciones que ésta ha vivido durante las ultimas tres décadas.

Rossana Podesta plantea la hipdtesis de que “la reproduccién y por tanto la
mantencién de la lengua nahuatl no se lleva a cabo porque la escuela, sea esta bilingte o
no, impulse su rescate o aprendizaje, sino por la practica sociolingliistica ejercida, durante
siglos en el seno de la comunidad” (Podestd, 1991:132). Esto confirma que el uso de una
lengua es lo que la mantiene viva, pero nos podemos preguntar qué papel juega el
espaniol en contextos con esta practica sociolinguistica. “La vitalidad de una lengua no es
una caracteristica de una lengua. Las lenguas existen sélo en el habla y como un conjunto
de lenguas individuales (idiolectos). La vitalidad de una lengua se refiere a la actitud de
los hablantes frente a su lengua y la consecuencia de esa actitud, su uso o no
uso.”(Zimmerman, 1997) Entonces para estos pueblos, el espafiol que construyen y
significan a partir de su propia lengua, es una lengua que no adquiere sentido en tanto no
tiene un uso.

El concepto de apropiacion cultural (Bonfil, 1991) nos ayuda a considerar este
aprendizaje como un proceso que se da mas alla de la ensefianza escolar. Para Elsie
Rockwell este concepto de apropiacién en relacién con la cultura escrita, permite ver dos
cuestiones: “Primero acentla el rol activo de los sujetos involucrados en tomar para si y
hacer uso de la escritura. En segundo lugar, permite examinar los cambios que pueden
sufrir los bienes culturales, como la escritura, cuando son apropiados por los sujetos”
(Rockwell, 2000) De manera similar hago uso de este concepto para analizar como se da
el aprendizaje de una segunda lengua y particularmente ver el papel activo que tuvieron
los sujetos en el aprendizaje del espaiiol, no sélo como individuos sino como partes de un
colectivo que permite tomar y hacer uso de una lengua en diferentes situaciones sociales,

o de manera contraria, no lo permite. Es decir, se considera que la apropiacion cultural,



como afirma Roger Chartier (1991) es un logro fundamentalmente colectivo. Es decir, la
apropiacién del espaiiol, como la lengua dominante, es posible sélo a partir de su
correspondencia con el espacio y tiempo en que es ensefiado, y las posibilidades de uso
en diversas situaciones de la vida.

Este proceso de apropiacién no es una sustitucion de un elemento por otro, en
este caso de una lengua por otra. Al contrario los saberes y practicas que ha construido el
sujeto a lo largo dé su historia, “modifican, transforman, refofmulan y exceden lo que
reciben” en el momento en que se apropian de una nueva lengua (Chartier, 1991 en
Rockwell, 2005). Es por esto que retomo la dimensién biografica de los nifios de San
Isidro para observar el proceso de apropiacion, los cambios que se dan en el uso tanto
de la lengua chinanteca como del espafiol. Frente a la gran vitalidad que tiene el
chinanteco en la comunidad, también analiz6 los factores socioculturales y econémicos
que inciden en las trayectorias escolares y que han intervenido tanto en la apropiacion
como en la no apropiacién del espaiiol.

Otra linea de reflexién conceptual para este estudio es abordar la educacion como
fenémeno que trasciende la escolaridad. En este estudio considero a la educacion escolar
como una construccién social que se conforma no sélo a partir de un proyecto educativo,
de una politica educativa, de un curriculum, sino también de la apropiacion, interpretacién
y sentido que le otorgan los sujetos que interactian en torno a las escuelas. La
ensefianza y aprendizaje no se nutren sélo de los conocimientos concretos que se
quieren transmitir en la escuela, también intervienen los conocimientos culturales de cada
sujeto que participa en este proceso y que ha adquirido en su propio grupo sociocultural al
que pertenece. Ruth Paradise, a partir de su trabajo realizado con el grupo indigena
mazahua, muestra cémo este conocimiento cultural “condiciona lo que sucede con los
contenidos académicos, que organiza el contexto social de su transmisién y adquisicion.”
(Paradise, 1991:74).

Muchas investigaciones han revelado la importancia que tiene que los contenidos
escolares tengan un referente cultural del nifio o nifia que lo aprende, es decir, que tengan
un sentido, un significado manifiesto en la vida cotidiana de los nifios. Autores como Ruth
Paradise y Susan Philips muestran que la incompatibilidad de los contenidos escolares
con la realidad social y cultural de los alumnos puéde crear dificultades para su
aprendizaje (Paradise, 1991, Philips, 1972).

Esto ha llevado a posturas que crean confusion, el tomar en cuenta el contexto del
nifio se ha interpretado como el introducir “la cultura”, en este caso de los grupos étnicos,

al aula. Para poder evitar esta confusion, Paradise sefiala que se deben de considerar
que las funciones que desempefia la escuela son distintas a la educacién que se adquiere
en la familia y la comunidad. Las préacticas que se presentan en la escuela estan bajo
condicionamientos particulares y con una finalidad que es dirigir el aprendizaje, mientras
que en la vida cotidiana la educacién esta bajo la responsabilidad de los propios sujetos,
es decir, son ellos mismos quienes controlan la actividad.”

Podesta presenta una faceta de este conflicto, al considerar que la reproduccién
de la lengua minoritaria (indigena) se da al interior de la comunidad y no en el contexto
escolar. Es en el quehacer cotidiano donde se recrea, se transmite, se constituye y
reproduce una lengua. Por lo tanto “la reproduccién y constitucion de las lenguas
minoritarias se ha dado y sigue dando en la cotidianeidad comunitaria, al margen de la
practica escolar.” (Podesta, 1991:144) También es necesar'io considerar que tanto esta
cotidianeidad lingliistica y cultural que define la identidad indigena se va modificando en
el transcurso de la historia y estas transformaciones responden al momento histérico que
va a variar de una generacion a otra, o bien de una comunidad a otra.

En algunos trabajos recientes sobre el uso de dos lenguas en situaciones
escolares, se ha hecho una distinciéon entre “lengua matriz (matrix)” y “lengua meta
(target).” (Meek and Messing, 2007). La lengua meta es aquella que se intenta ensenar,
como objeto explicito dentro del curriculum. La lengua matriz es la lengua que se usa
como medio de comunicacién. Asi, en las escuelas en el medio indigena en México, es
posible encontrar que el espafiol sea Unicamente “lengua meta”, mientras que la

comunicacién entre nifios y maestros se da en la lengua indigena; también ocurre lo

contrario, que la lengua indigena, sobre todo escrita, se convierte en “lengua meta”, pero

la comunicacion en clase se da siempre en espafol. Esta distincion sera importante en el

andlisis de las experiencias escolares de los nifios de San Isidro.

La perspectiva indigena.

En la perspectiva etnografica es importante integrar al analisis la perspectiva de
los propios actores. La conclusion a la que han llegado diversas investigaciones, entre lo
que se aprende en la escuela y lo que se aprende en la familia y la comunidad, también

2 Esta distincion de funciones y objetivos entre la escuela y la educacién extraescolar, no quiere decir que
estén desconectadas y que cada una tenga una vida propia aislada la una de la otra, pues es precisamente
esta vision lo que ha llevado a crear un proyecto de educacion indigena descontextualizada. El hecho de ser
diferentes no quiere decir que no estén relacionadas, al contrario hay una filtracion de ambos sistemas
educativos.



se encontré en las reflexiones de los chinantecos de la comunidad de San.Isidro Lagunas.
Ellos establecen claramente cuales son los conocimientos que la escuela debe ensefiar y
cuéles los que se aprenden en su vida cotidiana. Para ellos la educacion escolar no debe
ensefiar la lengua chinanteca sino el espafiol. Argumentan que la lengua chinanteca es
algo que se aprende en casa, es el medio por el cual los miembros de la comunidad se
relacionan e interactian y que forma parte de su identidad colectiva e individual. Los nifios
lo aprenden en la vida cotidiana, en la interaccién con los miembros de su familia y su
comunidad, es un cédigo que les pertenece y que ellos mismos transmiten y reproducen.
En cambio el espafiol, en las dinamicas sociales, culturales, econémica y politicas que
han vivido a lo largo de la historia, es una herramienta necesaria que no forma parte del
contexto sociocultural especifico de la comunidad pero que se ha vuelto indispensable
para su sobrevivencia, asi como el escribir y leer la lengua dominante. Por lo tanto
requieren de acercarse a estas herramientas. A partir de sus experiencias, las familias
han comprobado que es en los contextos reales de uso donde se puede aprender el
espafiol, es por eso que lo que buscan en la escuela no es tanto “clases de espafiol”, si
no un entorno en que efectivamente se use el espaiiol.

Algunos grupos indigenas no buscan que la escuela reproduzca su cultura; ellos
asumen y se hacen responsables de ese aprendizaje y esa transmision de conocimientos
especificos. Por el contrario ellos quieren que la escuela les de los elementos con los que
no cuentan pero de los cuales requieren para interactuar con el exterior, ya sea para
defender sus derechos o para buscar otras oportunidades. El espafiol es parte de su
realidad, en tanto forman parte de un contexto nacional que los ha llevado a requerir éstas
herramientas, leer, escribir y hablar espafiol.®

Esta reflexion, tanto de las familias como de la investigacién sobre la importancia
del contexto sociocultural en el aprendizaje de una lengua reafirma la idea de apropiacion.
En las narraciones de los entrevistados hay un reconocimiento implicito de que el uso del
chinanteco en la socializacion de los nifios es lo que permite su aprendizaje y al mismo
tiempo consideran que este contexto es lo que no permite la apropiacion del espaiiol. El
resultado es una tension para la eleccion de escuela a la que las familias deciden llevar a
sus hijos. Si los nifios se quedan en el pueblo tendrian una apropiacion de su lengua y
cultura pero no del espafiol, o bien si los nifios salen de su contexto sociocultural de

origen y son llevados a un espacio exclusivamente monolinglie del espafiol,.se dara la

3 Esto parte de la concepcion de que las comunidades indigenas no son pueblos aislados y cerrados, sino
que interactuan con otros contextos y que en este contacto se recrean.

apropiacion de la segunda lengua pero a costa de un olvido o pérdida de la lengua de
origen. Frente a esta encrucijada, se construyen las trayectorias y experiencias escolares
de los habitantes de San Isidro Laguna.

Muchas de las personas entrevistadas expresaron la necesidad de contar con las
dos lenguas, una para la comunicaciéon al interior de la comunidad y otra para la
comunicacién con el exterior, esta necesidad ha generado para estas familias un conflicto
sociolingliistico. La tensién se crea a partir de que las familias buscan que la escuela
ensefie el espafiol en un contexto donde esa lengua no tiene ninguna utilidad inmediata
para el nifio, porque su socializacién se basa en el uso cotidiano del chinanteco, que
cumple funciones tanto simbdlicas como practicas a nivel comunitario, familiar e
individual. Es en relacion con este conflicto sociolingliistico donde las familias chinantecas
de San Isidro construyeron su decisién en relacién al centro escolar al que enviaron a sus

hijos a estudiar.

La situacion en San Isidro durante tres periodos historicos.

La localidad base para el estudio fue la comunidad de San Isidro Laguna, ubicada en la
parte serrana el municipio de Valle Nacional, distrito de Tuxtepec al norte del estado de
Oaxaca, en la regién conocida como La Chinantla. Dicha regién cuenta con una extension
aproximada de 460, 599 hectareas con una poblacién de 124,301 habitantes de los cuales
el 80% son hablantes del idioma chinanteco en sus siete variantes (INEGI, 2000). El
término Chinantla proviene del vocablo azteca chinamitl, que significa “cercado de
pueblos en redondo de la serrania” o “donde hay muchos setos o cercas de cafia”. Este
nombre fue acufiado a finales del siglo XV cuando la regién se encontraba dominada por
los aztecas (de Teresa 2002:3). La Chinantla fue fundada en 1110 d.C. (Espinosa, 1961) y
estaba dividida en tres sefiorios principales La Gran Chinantla, que abarca los municipios
de Valle Nacional, Chiltepec, Jacatepec y Ayotzintepec; La Chinantla Pichinche, que
abarca los municipios de Yolox, Comaltepec y Quiotepec y el sefiorio de Usila que
comprende los municipios de Usila, Qjitlan, Tlacoatzintepec y Sochiapam.

El municipio de Valle Nacional que se ubica en el corazén de la Chinantla ha sido
recordado en la historia de México por el trabajo realizado por el periodista
norteamericano Kenneth Turner en su libro México Barbaro (Turner, 2002). En este
trabajo Turner denuncia el sistema de explotacion que se vivia en las fincas tabacales
durante el porfiriato. Durante el gobierno de Porfirio Diaz, con su politica de

modernizacion basada en el desarrollo de la exportacién de materias primas y en
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especifico con la puesta en marcha del ferrocarril que unia a la Ciudad de México con
Veracruz, la regién chinanteca entre Chiltepec y Valle Nacional se volvié atractiva para el
desarrolio de una agricultura de exportacién. Asi, a través de la concesion de terrenos
particulares y/o companias deslindadoras, las mejor tierras de la regién pasaron a manos
de grandes propietarios nacionales y extranjeros de esa época (de Teresa 2002, Jacobo,
2005). Con la llegada del capital foraneo y nacional se expandieron las haciendas-
plantaciones en todo el pais (Katz, 2002). En la parte baja del municipio se desarrollaron
las grandes fincas tabacaleras. La revolucién mexicana provocd grandes cambios en la
regién, pero este panorama no fue tan desalentador para los habitantes de la cabecera
municipal, pues Valle Nacional continué siendo un centro importante de produccién y
poblacién. En la actualidad Valle Nacional sigue siendo el centro comercial mas
importante para los pueblos chinantecos que se ubican en la serrania del municipio. San
Isidro Lagunas es una de las comunidades ubicadas en la parte serrana de Valle
Nacional.

La comunidad de San Isidro se fundé en el afio de 1928 por las familias
sobrevivientes de la tromba acaecida en la comunidad de Tlatepuzco en el municipio de
Usila. Tras la desaparicién de ese poblado se formaron nuevos asentamientos como San
Juan Palantla, San Antonio Ocote, Cerro de Pita y San Isidro Laguna, quienes en la
actualidad conforman un solo ejido perteneciente al municipio de Valle Nacional. Estos
terrenos pertenecian al arzobispo Guillow quien durante el profiriato traspaso sus tierras a
la compania “Agricola industria S.A. Finca Providencia”. Con la llegada de la revolucién
los terratenientes de la zona huyeron y abandonaron las tierras. Esto facilité a las nuevas
familias que llegaron al lugar, establecerse y obtener los titulos ejidales durante el reparto
agrario.

“El pueblo de Laguna, Ocote y Cerro de Pita, estan en apremiante necesidad de
tierras ejidales, por carecer completamente de ellas y ser unos pueblos
completamente agricultores. Que careciendo de tierras propias para satisfacer
nuestras necesidades, nos vemos obligados a vender a bajo precio nuestro
trabajo y descuidar la educaciéon de nuestros hijos.” (Archivo Agrario del estado
de Oaxaca, legajo 95, exp.1, 1934).

Los terrenos que fueron otorgados a este ejido se encuentran entre los limites del
municipio de Valle Nacional y el municipio de Usila, esta localizacién tuvo como
consecuencia grandes dificultades para la delimitacion de las mojoneras y la reparticion

de tierras. La dotacién de tierras que se dieron a estas rancherias fueron de 4, 634
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hectareas, de las cuales, 4, 360 son de monte alto con 25% laborable, 229 hectareas de
monte bajo con 40% de zona de cultivo y 45 hectareas de zona urbana.

En la actualidad San Isidro se localiza aproximadamente a una hora de camino
de terraceria en camioneta de la cabecera municipal, es una de las comunidades mas
alejadas de la cabecera municipal. Los medios de comunicacion con los que cuenta son
escasos, esto se debe a la ubicacidén geografica donde se encuentra el asentamiento, ya
que esta inserta en una zanja formada por dos grandes cerros y a la vera del rio. Esta
ubicacién hace que las sefiales de radio y television no lleguen. Los servicios con los que
cuenta son luz, que en temporada de lluvias se va con relativa frecuencia y con un
sistema hidraulico por gravedad. Tienen un escuela primaria, una iglesia sin sacerdote,
una tienda diconsa, que abre de seis a siete de la mafiana y de seis a ocho de la noche, y
no cuentan con servicios de salud (Rebolledo, 2005). "

La unidad de analisis fueron los nucleos familiares. La comunidad de San Isidro
tenia una poblacién de 153 personas, de las cuales 98 residian en ese momento en el
lugar, registradas en el censo levantado en el trabajo de campo en 2002. Esta
conformado por tres familias extensas, dando un total de 25 nucleo familiares. Los centros
escolares que se tomaron como referencia para el estudio son: la escuela primaria de la
comunidad, las escuelas primarias de las comunidades vecinas, como es el albergue y la
primaria federal de Arroyo de Banco, las primarias de Valle Nacional y el albergue en la

comunidad zapoteca de Macuiltianguis.
Trabajo de campo.

Mi convivencia en la comunidad, tanto anterior a este estudio como durante los periodos
de trabajo de campo para realizarla, permitié un acercamiento con la mayoria de las
familias de la comunidad. Realicé las entrevistas con los miembros de las familias que
permanecian en la comunidad, asi como con algunos que se encontraban visitando a sus
familiares en los momentos en los que se hizo el trabajo de campo. Estas entrevistas
permitieron conocer a través de las experiencias de vida que han tenido tanto padres de
familia como nifios y jovenes en sus trayectorias escolares, la percepcion local acerca de
los elementos y los contextos en los que las familias deciden realizar sus estudios y de las
consecuencias que ha tenido esto sobre la vida familiar y comunitaria.

Como ya mencione mi trabajo de campo se remonta al afio 2002, fecha en la cual
llegue por primera vez a San Isidro Laguna. Este primer encuentro con los habitantes de
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la comunidad me colocé frente a un conflicto linglistico, ya que yo no soy hablante del
chinanteco y ese momento fue la primera vez que escuche su lengua. Junto con este
desconocimiento por mi parte de la lengua chinanteca, me enfrenté a la situacion del alto
grado de monolingiiismo del chinanteco presente en el pueblo. El primer dia de estancia
en la localidad, durante la asamblea en la cual fui presentada con las autoridades y
habitantes de San Isidro, se acepté mi estancia en el poblado pero con la advertencia de
que las personas del pueblo no hablaban espafiol. Este encuentro linglistico que vivi
durante mi estancia en campo, en un primer momento lo asumi como un obstaculo. A
partir de la convivencia en el dia a dia, esta vision negativa se fue transformando.

Mi llegada al pueblo fue algo que sorprendi6 a las personas, constantemente me
preguntaban, y entre ellos mismos se cuestionaban, qué interés podia tener una mujer de
la ciudad en un lugar como San Isidro. De hecho los nifilos me llamaban en chinanteco
“mujer blanca”. La comunidad de San lIsidro, a diferencia de algunas comunidades
vecinas, no ha recibido atencién por parte ni de instituciones de gobierno ni de
organismos no gubérnamentales. En otros poblados hay presencia de ONG’s que
trabajan proyectos productivos, también llegan personas de la Comision de Pueblos
Indigenas, ingenieros de SEMARNAT, pero en San Isidro cuando se ha dado algun tipo
de relacion con estos organismos raras veces los trabajadores de estas organizaciones
suben al pueblo. Normalmente las autoridades de San Isidro bajan a Valle Nacional donde
se encuentran con los representantes de estos proyectos. Por lo tanto no estaban
acostumbrados a recibir personas ajenas en el pueblo.

Fue asi que mi primer trabajo en el campo fue estar ahi, formar parte de la vida
cotidiana de los habitantes, ir a la milpa a cortar maiz, participar en la cosecha del café,
bafiarme en el rio con las familias, convivir y platicar con ellos a diario. Mi primer trabajo
fue de tres meses y posteriormente regresé durante otra estancia de tres meses mas.
Esta estancia de seis meses me acerco a conocer diversas situaciones que vivian en la
cotidianidad las personas de San Isidro. Una de ellas era la escolarizacién de los nifios y
su relacién con la pérdida o uso del chinanteco. Es posible, que esta confrontacion que
tuve con el desconocimiento de la lengua chinanteca, junto con las narraciones de la
gente de San Isidro, sobre los nifios que se fueron a estudiar la primaria lejos del pueblo y
no aprendieron hablar el chinanteco, desperté mi interés por estudiar la situacion
sociolingliistica de la comunidad.

Es a partir de este primer encuentro con San Isidro Laguna que se elaboré este
trabajo de investigacién. El haber contado con este acercamiento a la comunidad permitio
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que el corto tiempo, dos meses, de trabajo de campo que se tuvo para este estudio fuera
enriquecido. Una situaciéon importante que logré observar a lo largo de mi trabajo y que
ayudo a que se fuera construyendo una mayor confianza con la gente fue mi regreso. La
primera vez que regresé, pasado algunos meses, generé una reaccioén en las personas de
sorpresa y de mayor aceptacion, la cual fue creciendo con las siguientes visitas. Al verme
volver algunos comentaron que yo era mujer del campo y que por eso volvia, a diferencia
de los que no vuelven. Esta familiaridad que se construyé entre ellos y yo creci6 mucho
mas cuando volvi al pueblo con mi hijo en brazos. Este contexto construido en la
interaccién entre los habitantes de San Isidro y yo, como investigadora, fue lo que permitié
obtener una mayor profundidad en el analisis.

Fue en esta interacciéon cotidiana, mientras caminabamos a la milpa, lavabamos
ropa en el rio, comiamos o descansdbamos en el corredor de las casas que se llevaron a
cabo las entrevistas. En platicas esponténeas, donde yo indagaba y preguntaba sobre sus
experiencias escolares, fui recabando la informacién. No trabajé bajo un cuestionario
elaborado previamente, pero si tuve una identificacion de los contenidos que queria
obtener en esos encuentros. No trabajé con una estructura rigida y predeterminada
porque mi interés era conocer lo que ellos decian de la escuela, que narraran su
experiencia. A lo largo de las conversaciones fui retomando y profundizando en los ejes
de interés para esta investigacion, como fue conocer, en qué escuelas estudiaron, en qué
lengua se daban las clases, si se permitia hacer uso de su primera lengua en clase, qué
pensaban ellos del espafiol, qué pensaban ellos sobre el chinanteco, dénde habian
aprendido el espaniol, en que contextos hacian uso del espafiol y en cuéles. el chinanteco,
entre otras. Mi interés era escucharlos y observar lo que significd su paso por la escuela
desde su propia vivencia. '

La informaciéon se obtuvo a partir del registro en el diario de campo, con las
observaciones y las platicas informales que ofrecian ciertos elementos para el estudio. La
principal herramienta para el posterior trabajo de analisis fueron las entrevistas grabadas.
Como ya mencione las entrevistas no fueron programadas, por lo tanto en el momento
que en la platica se presentaba la oportunidad de hablar sobre las experiencias, yo
solicitaba la autorizacién para hacer una grabacién. Algunas de estas entrevistas fueron
colectivas, pues nos encontrabamos en la mesa de la cocina con todos los miembros de
una familia y cada uno platicaba su experiencia. Estas entrevistas fueron de las mas
enriquecedoras porque muchas veces entre ellos mismos se cuestionaban y confrontaban

sus interpretaciones sobre las experiencias y narraban como cada uno de ellos lo
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vivieron. También hubo entrevistas donde un solo integrante de la familia narraba tanto su
experiencia como la trayectoria de los otros miembros de la familia, sobre todo en el caso
de los nifios que estudiaron en el primer periodo y no volvieron al pueblo, asi como las
familias donde sélo un miembro hablaba espafiol. De las diez entrevistas grabadas cinco
fueron individuales, y en las otras cinco hubo participaciéon de mas de un miembro. El
haber realizado trabajo de campo durante un periodo vacacional facilito la entrevista a
originarios de San Isidro que ya no vivian en la comunidad pero que se encontraban de
visita. También se localizaron a migrantes residentes en la ciudad de México en sus
lugares de trabajo pero nunca se lograron concretar los encuentros con ellos. Un sesgo
importante que tuvo esta investigacion es que no se pudo hacer entrevistas con las
familias con el mayor nivel de monolingliismo, por mi desconocimiento de la lengua. Aun
asi la interaccion no verbal, asi como la observacion de estas familias, con quienes
interactuaba de manera limitada, me ofrecié6 un leve conocimiento de su situacion
lingliistica y su experiencia escolar.

El criterio de seleccion de las familias con las que se trabajé fue en principio que
tuvieran miembros que estudiaron la primaria dentro de los tres periodos historicos que
estructuran la investigacion. En segundo lugar se buscaron familias que tuvieran
miembros que cursaron su primaria en por lo menos dos periodos historicos. Se ubico a
las familias que tuvieron experiencias en los diferentes centros escolares. También hubo
una apertura hacia conocer las experiencias del resto de las familias del pueblo en las
platicas informales, a pesar de que no se obtuvo una reconstruccién profunda de estas
experiencias, se presentaron elementos que enriquecieron tanto las entrevistas con las
familias, como el trabajé el analisis. De las 25 familias que conforman la comunidad de
San lIsidro se obtuvieron diez entrevistas grabadas y cinco encuentros informales con

miembros de las familias no entrevistadas.
Trabajo de analisis.

La intencién de este proyecto fue comprender qué significaron las experiencias escolares
en la vida de los nifios de San Isidro. Parti del supuesto de que estas experiencias de los
nifios son diferentes dependiendo las opciones de escuela a la que los padres decidieron
llevar a sus hijos y las razones de eleccion de los padres de una opcion u otra.* A partir de

* Este proyecto de investigacién tiene como antecedente el trabajo de investigacion realizado durante la
licenciatura en la comunidad de San Isidro Laguna, en el municipio de Valle Nacional, Oaxaca en la region de
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las experiencias vividas narradas por los estudiantes y sus familias al asistir a las
diferentes opciones de escuela primaria, se analizaron las estrategias de seleccién y los
argumentos utilizados para decidir por las diferentes opciones de educacién primaria. Se
observo cudles han sido las consecuencias de asistir a las diferentes opciones escolares,
especificamente en cuanto al cambio linglistico y cultural; asi como en las relaciones
familiares frente al desplazamiento de los nifios a otras localidades y el desarraigo de los
nifos de su comunidad.

La educacién escolar en San Isidro Laguna ha propiciado fracturas al interior de
las familias, que en algunos casos se han vuelto a cohesionar. Los nifios y nifias al llegar
a la edad escolar requerida para el ingreso a la primaria, en muchos casos debieron salir
de casa en busca de una escuela que les ofreciera la ensefianza basica. El hecho de
acudir a una escuela fuera de su comunidad de origen no significa solamente que se
alejaban de su hogar y su familia; también se alejaban de un contexto social y cultural en
el cual nacieron, para insertarse en un nuevo espacio ajeno y desconocido para el nifio.
Muchas veces estos nifios fueron llevados a escuelas y comunidades donde no se
hablaba su lengua de origen y que muchas de las costumbres eran diferentes a las que
habian aprendido en casa. La situacién ha cambiado en la dltima década, a partir de la
posibilidad de completar la primaria en la propia comunidad, aunque sigue siendo
necesario salir para estudiar la secundaria o el bachillerato, lo que los obliga a decidir
entre los diferentes centros escolares.

Cémo ya mencioné, el andlisis de los datos se hizo con referencia a tres
momentos histéricos que caracterizan a la region. El primero, a partir de 1978 con la
llegada del Instituto Mexicano del Café a la zona que concluye con el cierre del instituto en
1988 con el proceso de desincorporativizacion impulsado por el gobierno salinista, periodo
considerado como de “auge” por los ingresos del café. El segundo es el periodo que inicia
en 1988, afio en el cual empieza la caida del precio hasta 1998, que se da el punto mas
critico de la crisis cafetalera. Por ultimo, el tercer periodo que abarca de 1998 a 2006,
vivieron el inicio e intensificacién de procesos migratorios entre los habitantes de San
Isidro.

Se trabaj6 con familias con las que se pudo tener acceso a las experiencias de los

nifios que cursaron la primaria a lo largo de estos tres periodos histéricos. A partir de esta

la Chinantla. El hecho de trabajar en la misma comunidad me permite tener un nivel de andlisis mucho mas
detallado y con mayor profundidad debido al conocimiento previo. Este proyecto da una continuidad a todo el
trabajo que he venido realizando desde 2002 y permite contar con informacion y apoyo de otros
investigadores que contintian en la regién y enriqueceran la investigacion.
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estructura cronoldgica, los miembros de las familias que se estudiaron se clasificaron en
los tres periodos. El primer bloque que se analizd son los nifios que asistieron a la
primaria entre 1978 y 1988 que tendrian la edad entre veinticuatro y treinticuatro afios. El
segundo bloque son aquellos que estudiaron la primaria entre 1988 y 1998 que tenian la
edad entre los quince y veinticuatro afios. Para el Ultimo periodo se trabajé con familias
que tenian nifios y nifias que se encontraban estudiando, durante mi trabajo de campo ,
en la primaria o secundaria, las edades aproximadamente eran entre los seis y los catorce
anos.

Esta clasificacién histérica tuvo como objetivo ubicar a cada grupo de nifios dentro
del contexto social, econémico y politico en el cual se desarrollaron las experiencias
familiares con relacién a la eleccién de educacion que optaron para los nifios en cada
periodo y se observo de que manera estos procesos influyeron en la toma de decision de
los padres de familia.

A partir de estos tres momentos histéricos se organizé la estructura de la tesis. El
primer capitulo es “Las experiencias escolares durante el auge del café (1978-1988)", el
segundo capitulo, “Las experiencias escolares durante la crisis del café (1988-1998)" y
por Ultimo el tercer capitulo, “Las experiencias escolares durante la intensificacion
migratoria (1998-2006)."

Al inicio del primer periodo histérico que va de 1978 a 1988 se abre la produccion
cafetalera en la regidn con la llegada del Instituto Mexicano del Café. El café se vuelve el
producto principal de la économia campesina de la Chinantla. Este momento se reconoce
como “La década del auge del café”. Los nifios que estudiaron la primaria en este periodo
actualmente tienen entre 24 y 34 afos de edad. Muchos de ellos, hoy son padres de
familia y en algunos casos ya no residen en el pueblo por lo que la informacion que se
tiene sobre la experiencia de estos sujetos se obtuvo a través de un familiar cercano,
padre, madre o hermanos.

Las opciones escolares con las que contaban estos nifios eran tres: La primera
opcion era el centro escolar Abraham Castellanos ubicado en la comunidad. Esta escuela
solo contaba con los tres primeros grados de primaria, por lo que si los padres querian
que sus hijos continuaran con sus estudios, estaban obligados a salir del pueblo. La oferta
escolar a la que podian acceder en ese momento era la primaria de la comunidad vecina
de Arroyo de Banco, la primaria en la cabecera municipal de Valle Nacional y por ultimo el
internado llamado “Ciudad de los Nifios” que se encuentra en la ciudad de Oaxaca bajo la
direccion de la iglesia catélica. En esta misma década se crean los albergues del Instituto
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Nacional Indigenista, pero en las experiencias escolares que se obtuvieron no se encontrd
ningun caso donde asistieran a un albergue. '

La mayoria de estos nifios cursaron los tres primeros afios de primaria en la
comunidad, pero en el caso de los nifios que asistieron a la escuela en el internado de
Oaxaca, muchos se fueron desde el primer o segundo afio de primaria y la mayoria
cursaron los seis afios en ese mismo lugar. Algunos de los que no fueron al internado,
decidieron concluir su primaria, en la primaria federal o en el albergue del Instituto
Nacional Indigenista en el pueblo de Arroyo de Banco. Sobre la primaria de Valle Nacional

no tenemos ninguna experiencia, pero quienes continuaron con el nivel secundaria, la

“mayoria asisti6 al centro escolar de la cabecera municipal. También existen algunos nifios

que no concluyeron su primaria y una vez que terminaron los tres primeros grados en la
escuela del pueblo dejaron de estudiar. ‘

La eleccion de cada una estas opciones tiene como resultado experiencias
diferentes en la vida de cada una de estas personas. En el caso de los nifios que
estudiaron su primaria completa en el internado, ninguno habla su lengua materna y
ninguno reside en el pueblo y el contacto con sus familiares es casi nulo. _

~ Los nifios que estudiaron los tres primeros afios en la comunidad y concluyeron la
primaria en Arroyo de Banco, son hablantes del chinanteco y del espafiol, actualmente
ninguno vive en San lIsidro. Por ultimo, los nifios que no terminaron la primaria, son
habitantes del pueblo y son principalmente hablantes del chinanteco, que tienen un
conocimiento basico del espafiol que les permite interactuar con personas monolinglies
del espafiol, pero que aprendieron el espafol en edad adulta.

Es importante sefialar que en el caso de las mujeres que en ese tiempo tenian que
cursar la primaria muchas no estudiaron, cursaron solo un grado de los tres que se
impartia en la escuela del pueblo y en algunos casos terminaban los tres grados. La idea
que se tenia era de que la mujer debia estar en casa y aprender las labores domeésticas
para en un futuro atender al esposo. |

Estas mujeres fueron monolinglies del chinanteco de nifas, y con la nuevas
dindmicas de la poblacién migrante y el contacto con el exterior han logrado entender un
poco el espafiol, pero actualmente tienen el chinanteco como lengua de uso principal.
Estas mujeres residen en el pueblo o en comunidades vecinas debido a la movilidad por
matrimonio.

El segundo periodo histérico incluye aquellos nifios que estudiaron la primaria
entre 1988 y 1'998. En este periodo — la década de la crisis del café -- se dio el cierre del
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Inmecafé y comenzé poco a poco la caida del precio del café, siendo 1998 el afo mas
critico. ‘

A gran parte de los nifios que estudiaron la primaria en esta década aun les tocd
cursar los primeros tres afios de primaria en la comunidad y concluir sus estudios fuera
del pueblo. Estos nifios contaban con nuevas ofertas de centros educativos, tenian la
primaria federal del pueblo de Arroyo de Banco y ya tenian como opcion el albergue del
INI en esta misma comunidad. También estaba la primaria de Valle Nacional y se
presentd de manera importante la asistencia de nifios al albergue del INI en la comunidad
de Macuiltianguis en la regién zapoteca. Desaparecié la opcion del internado de la ciudad
de Oaxaca. En este periodo histérico las experiencias de los nifios se caracterizan por
una gran movilidad escolar donde muchos realizaron sus estudios de primaria en mas de
dos centros escolares. Los nifios que cursaron la primaria a finales de esta década ya
contaron con primaria completa en la comunidad y concluyeron su primaria en el pueblo,
continuando con sus estudios de secundaria en la cabecera municipal. Actualmente
algunos contindan estudiando.

La mayoria de los nifios que estudiaron durante este segundo periodo terminaron
sus estudios de primaria y son hablantes del espafiol y del chinanteco. Actualmente la
mayoria de ellos no viven en el pueblo, principalmente por la migracion laboral y en otros
casos porque continian estudiando fuera del pueblo.

El bilingliismo presente en esta generacién responde al interés que tuvieron los
padres de familia de que sus hijos aprendieran hablar bien el espaniol por lo tanto la
eleccion de la escuela dependié en cierto grado de esta necesidad.

Por ultimo esta el tercer periodo histérico de 1998 a 2006. Este periodo se
caracteriza por el inicio e intensificacion del proceso migratorio en la comunidad, resultado
de la crisis econémica, que viene acompaiiada de un creciente contacto con el exterior
que ha llevado al pueblo la “modernizacién urbana” con el acceso a la tecnologia y a una
modernizacién de la infraestructura de las vias de comunicacion. Este contacto abre todo
" un contexto socio-cultural que comienza a permear la vida cotidiana de los habitantes de
San Isidro.

En esta década se tenia como principal opcion de centro escolar la escuela del
pueblo, donde hasta el 2006 se impartian los seis grados de primaria, era multigrado y
unitaria. La escuela tenia un solo maestro, y los padres reconocian esta carga como una
tarea dificil que hacia que el aprendizaje de sus hijos fuera mas lento en comparacion con

otras escuelas; a pesar de esto, muchos tenian como primera opcion esta escuela.

19

Algunos de estos nifios son los hermanos pequefios de los nifios del periodo anterior que
salieron a estudiar fuera del pueblo. Son nifios que tenian la misma oferta de escuelas
externas a la comunidad, sin embargo esas opciones ya no tuvieron tanta presencia en la
eleccioén de los padres.

Esta investigaciéon construida a partir de una perspectiva etnogréfica busca
contribuir al analisis y reflexion que se han dado en diversas disciplinas que abordan la
situacién sociolingliistica que se vive en México. A través de las palabras dichas por los
chinantecos de San Isidro y de la interpretacién y analisis que parten de un trabajo tanto
empirico como tedrico que construi a lo largo de este estudio, pretendo mostrar los
diversos factores que han influido en la vitalidad de la lengua chinanteca. Es importante
conocer y comprender a un lengua viva para poder evitar o intentar detener el
desplazamiento lingliistico que se estd dando en varias regiones indigenas del pais. Es
en las experiencias de los propios indigenas, donde posiblemente se encuentre la
respuesta. A
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Capitulo 1

El primer grupo de nifios que analizo en este capitulo son aquellos que cursaron su
primaria entre 1978 y 1988. Estos nifios actualmente son adultos entre los treinta y
cuarenta afos. Muchos de ellos son jefes de familia y algunos de ellos ya no viven en la
comunidad. Esta migracién definitiva de estos nifios que no volvieron a casa responde a
las trayectorias y experiencias escolares que tuvieron a lo largo de su vida. Debido a que
muchos de estos nifios en el momento del trabajo de campo no residian en el poblado la
reconstruccién de su trayectoria escolar se baso en las narraciones de los padres y
hermanos que vivieron de cerca esta experiencia.

El contexto socioecondémico en el cual crecieron los nifios que estudiaron la
primaria entre 1978 y 1988 esta marcado por una presencia del Estado a traves de las
empresas paraestatales. En el caso del municipio de Valle Nacional tuvo una fuerte
presencia el Instituto Mexicano del Café (Inmecafe), quien introdujo en la regién una
nueva forma de organizacién productiva y econémica que tuvo impacto en toda la
conformacién social de las cuarenta y cinco comunidades que forman parte del municipio,
entre las cuales esta San Isidro Laguna.

A lo largo de las narraciones de las experiencias escolares de este periodo
histérico podemos encontrar que durante esta época contaban con dos opciones
educativas. Por un lado, se encontraba la educacién escolarizada, y, por otro lado, la
educacién no escolarizada. La elecciéon de una u otra opcion llevaron a construir historias
diferentes. En algunos de ellos se dio un arraigo mucho mayor hacia su lugar de origen,
su primera lengua y la cultura en la que se fue conformando y construyendo su identidad.
Hubo aquellos que crecieron dentro del contexto comunitario y en interaccioén cotidiana
en su primera lengua, y algunos otros que continuaron construyendo su identidad pero
alejados de su lugar de origen, dentro de nuevos contextos tanto culturales como
lingliisticos, como fue el haber ingresado a la escuela o continuado con sus estudios
escolares en sitios lejanos a su comunidad. Esta divisién entre educacion escolarizada y
no escolarizada no significa que todo aquel que cursé la escuela o se qued6 a trabajar en
el campo vivid las mismas experiencias, ya que cada individuo va construyendo,
interpretando y apropiandose de los contextos y los discursos con los que va
interactuando a lo largo de su vida. Hago esta division en términos de analisis a partir de
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las consistencias que encuentro en las narraciones de las diferentes personas

entrevistadas.

1.1.  El contexto econémico, politico y social durante el auge del café (1978-
1988).

1.1.1. El contexto econémico.

El Inmecafé nace en 1958 y se encarga de la produccién de café a nivel nacional. Las
funciones que desempefiaba en un principio se limitaban a la investigacion,
experimentacion y asistencia técnica (Pérez Arce, 1991). Para la década de los setentas
el Estado mexicano da un giro politico y comienza a destinar grandes inversiones dirigidas
al campo a través de distintos programas asistencialistas. En 1973 ademas de las
funciones ya establecidas en el Instituto, se suma una nueva funcién a realizar que
consiste en la comercializacién del café en toda la republica mexicana. El principal
objetivo que tenia el instituto era desarticular las redes de intermediarios (coyotes) que
operaban en las regiones cafetaleras. Sin embargo, no se limito a trabajar con las
comunidades productoras de café que ya existian, ademas llevé a cabo un fuerte
programa de difusién y promocién de la produccion de café a nivel nacional.

Esta promocién del café como producto comercial generé una expansion de forma
intensiva y en un corto plazo de produccidn cafetalera, que llegé a las regiones mas
marginadas y en zonas poco Optimas para la produccién de este cultivo, ya que en
muchos terrenos donde se sembré la planta de café eran terrenos no aptos. Es el caso de
la comunidad de San Isidro que no tiene la altura necesaria para la produccién de café de
altura (900 m.s.n.m.) pues se encuentra a 600 m.s.n.m. Pero esta promocién les dio a
estas comunidades la oportunidad de contar con un producto comercial. De esta forma
fue que toda la parte serrana del municipio de Valle Nacional comenz6 a producir cafe,
de mala calidad, destinado‘principalmente a la venta y en menor medida para el
autoconsumo.

La forma en que operaba el Instituto Mexicano del Café era a partir del
otorgamiento de anticipos para la produccién que se ofrecian como créditos de
habilitacién, en forma de fertilizantes y dinero en efectivo. El productor, por su parte, se
comprometia a dar parte de su produccion como pago del crédito obtenido. Ademas el
Estado estaba encargado de regular el precio del aromatico en el mercado, lo cual daba
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una seguridad al productor pues contaban con un comprador seguro. Con el apoyo de los
productores se crean los centros de acopio en donde se recolectaba el producto para
después distribuirlo (Pérez Arce, 1991; A. P de Teresa s/a)

Es en este contexto nacional donde la comunidad de San Isidro Laguna se apropia
de la produccién de café que se vuelve su principal actividad econoémica. Durante la
presencia del Inmecafé en la comunidad, los cafeticultores 'se vieron beneficiados
econémicamente debido a que el precio del producto se encontraba a $24 pesos el kilo.
En este periodo, la produccion cafetalera fue tan redituable que se puede observar en la
estructura fisica del poblado, se dejaron de construir casas de palma y jonote y se
sustituyeron por construcciones de concreto. Los habitantes del poblado narran como en
esa época no existia camino que comunicara con la cabecera municipal y sélo podian
transitar por una vereda y con la ayuda de mulas, era asi como sacaban los costales de
café hacia los centros de acopio. Asi mismo se transportaba el material de construccion lo
cual resultaba muy costoso y laborioso, pero su principal interés era tener su casa.

En el aspecto productivo, esta estabilidad econémica permitia la contratacion de
mozos para la cosecha del maiz. Estos mozos o jornaleros, la mayoria provenientes de la
comunidad de Sola de Vega, llegaban a la comunidad junto con sus familias, por lo que
los habitantes del pueblo construian unas pequefias casas donde pudieran dormir y
donde la mujer pudiera cocinar los alimentos de su esposo. También existian los casos
donde llegaban trabajadores solos y la mujer del productor era la encargada de cocinar
para todos y s6lo construian un espacio donde durmieran todos los mozos. Esta
contratacién de mozos facilitaba la produccion y se obtenia una mayor cosecha en un
tiempo menor. El proceso de produccién de café consiste en cosechar la semilla,
despulpar, secar bajo el sol, tostar y moler, el tiempo aproximado de trabajo requerido es
de 3 a 4 dias dependiendo del clima y de la cantidad de producto cosechado. (Rebolledo,
2005).

Mientras el precio del aromatico se encontraba en su mejor momento, los
habitantes de la comunidad nunca se plantearon salir en busca de otras opciones
laborales, pues el trabajo en el campo les brindaba el recurso econémico suficiente para
cubrir sus necesidades. La venta del producto era de $25 000 pesos por kg anual, dinero
que permitia cubrir los gastos de escuela, vestido, transporte, comida y pago de mozos.

Esta produccion cafetalera se dio hasta 1988 momento en el cual inicia la crisis
cafetalera con el cierre del Instituto Mexicano del Café. Durante el periodo de gobierno de
Carlos Salinas de Gortari se presenta un nuevo modelo de ajuste estructural que anuncio
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de manera oficial el cierre de varias agencias destinadas al desarrollo del campo, entre
las cuales se encuentra el Inmecafé. Se perdieron las funciones sustantivas del instituto y
se dio paso al resurgimiento de los intermediarios. Las razones ofrecidas del Estado
fueron que el cierre se debia a la enorme corrupcién y el fuerte aparato burocratico
presente en el interior de las instituciones las cuales generaban grandes pérdidas de
dinero.

1.1.2. Contexto politico

La estructura politica que se encontraba en ese momento en San Isidro Laguna es la que
continGia en la actualidad pero con variaciones en su interior. La organizacién politica se
basa en lo que el Estado denomina como “usos y costumbres”, es decir, la eleccion de
autoridades o representantes se lleva a cabo a través de la asamblea popular donde las
personas participan levantando la mano si se encuentran a favor del candidato, siendo
elegido el representante que cuente con mayor numero de votos. Las principales
caracteristicas que necesita un individuo para ocupar un cargo radica en el prestigio que
tiene la persona dentro de la comunidad, ser responsable, facilidad de palabra para
obtener beneficios para el pueblo y que sea ejidatario. En ese periodo, debido a la
organizacion social, eran solamente hombres quienes ocupaban estos cargos. Las
obligaciones que adquiere quien asume el cargo en principio esta obligado a aceptarlo y
cualquier ejidatario es un posible candidato, ya que todos tienen la obligacién de trabajar
por el bien de la comunidad. Las autoridades no adquieren un poder individual sino que
quedan al servicio del pueblo y es en la asamblea como se toman las decisiones, es decir,
ninguna autoridad puede tomar decisiones sin el consentimiento del pueblo. En el caso de
las autoridades que no cumplen con sus obligaciones el pueblo decide al término de su
periodo en el cargo, si se le deja ir o, por el contrario, se le reelige para que cumpla con
los trabajos que se habia comprometido y no cumplié.

En el caso de San Isidro, los habitantes hablan de dos caracteristicas mas de vital
importancia en la eleccién de cargos civicos, que son el ser hablante del espaiiol y saber
leer y escribir. Durante este periodo el uso del espaiiol entre los habitantes del pueblo era
minimo, sélo pocos hombres tenian un conocimiento bésico del castellano. En la
actualidad muchos ancianos, que en ese momento eran los padres de estos nifios, son
monolinglies del chinanteco y sélo un hombre de los ancianos, que vive aun, habla un
poco de espafiol. Aun con este fuerte monolinglismo presente en los hombres, estos
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debian asumir los cargos e interactuar con el gobierno cuando era requerido. Antes esta
interaccion era menor a la que se comienza a dar con la llegada del Instituto del café. Es
con la llegada del Inmecafe que la dificultad y la necesidad para los habitantes del uso de
espafiol crece. Conforme incrementa la intervencion del Estado en el campo mayor es la
necesidad de conocer el espafiol. A lo largo de los siguientes dos periodos histéricos se
puede observar como los programas sociales por ejemplo Oportunidades, obliga a las
mujeres beneficiadas a bajar bimestralmente por su apoyo monetario, creando una mayor
interaccion entre monolingties del espaiiol con mujeres hablantes del chinanteco. Segun
narra Don José la gente de antes andaba vestido de manta y las mujeres de huipil, vivian
en casa de palma y su comida venia de la tierra, tenian una produccion de autoconsumo y
no de comercializacién; de igual forma recuerda que la gente no salia casi del pueblo y
mucho menos las mujeres y los nifios pequefios, sélo los hombres salian y raras veces,
todo esto cambié con la llegada del café.® Sumado a esto estaba el hecho de que no
contaban con estudios.

Durante esta década en la comunidad, la mayoria de los habitantes,
principalmente mujeres, nifios y ancianos, eran monolingiies del espafiol, y los hombres
padres de familia eran quienes tenian un minimo conocimiento del espaiiol que aprendian
en la interaccion con el exterior. Por lo tanto al interior de la comunidad todas las
personas se comunicaban en chinanteco, asi como en la interaccion con los pueblos
vecinos que conforman el municipio y con quienes comparten la misma variante dialectal.
Mientras que, el centro politico que representa al Estado se ubicaba en la cabecera
municipal, Valle Nacional, donde sélo se hablaba el espafol. Valle Nacional® representa el
exterior porque tienen un vinculo mas cercano con la politica federal, es en la presidencia
municipal donde se dan los programas y servicios otorgados por el gobierno y donde se
hacen las negociaciones para la obtencion de beneficios que exige el pueblo al
representante de la comunidad. Es en la presidencia municipal donde se encuentran los
intereses comunitarios y los intereses nacionales. Funge como un mediador, el problema

5 Con esto no quiero decir que la comunidad antes del Inmecafe fuera una comunidad aislada, cerrada,
coherente y cohesionada, tomo esta referencia para mi andlisis pues me permite acercarme a ver como se ha
ido construyendo la introduccién del espafiol a la comunidad de San Isidro.

®La importancia que adquiere Valle Nacional como centro politico y comercial en la zona tiene que ver con un
proceso histérico que deviene desde el Porfiriato. Es importante tener en cuenta esto porque a partir de ese
momento se inicia una construccion de diferenciacién entre la parte plana del municipio de Valle Nacional y la
parte Serrana. Esta distincion que se da entre “los del monte” y “los del plan” se presenta en la actualidad a
través de diversas acciones discriminatorias hacia el originario de las comunidades ubicadas en la sierra
doride prevalece el uso del chinanteco, asi como algunas practicas culturales diferentes a las de Valle

Nacional.
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es que es un mediador que no comparte la lengua de la comunidad y por lo tanto impone
el uso de una sola lengua, lo que el gobierno llama una lengua oficial, en este caso el
espaiiol. Esto responde a un proceso histérico de la politica nacional que ha buscado la
unificacioén linglistica y cultural para la conformacién de la nacidén y que reconstruye esta
relacion asimétrica presente en las relaciones de poder en México entre los dominantes y
dominados. Todo esto da como resultado una obligacién implicita y una necesidad
explicita por parte de los representantes politicos comunitarios, del conocimiento del
espafiol.

El chinanteco es una parte intrinseca de la representacién politica al interior de la
comunidad mientras que el espaiiol se vuelve un elemento necesario, impuesto desde el
exterior con el cual se debe interactuar. En este momento histérico la representacion de lo
exterior y lo interior, en términos politicos, se construia a partir de la relacién establecida
entre la cabecera municipal y las comunidades chinantecas. Es decir, el exterior era todo
lo relacionado con el Estado que se representaba, que tenia presencia en la cabecera
municipal, y lo interior era todo aquello relacionado con los intereses de los habitantes que
conformaban a San Isidro Laguna. Esta construccién de lo exterior, a lo largo de estos
diez afos con la llegada e instauracion del Inmecafé, se amplié, estableciéndose un
mayor contacto a un nivel que rebasaba los limites municipales.” Pero adn asi en este
tiempo la gente de San Isidro refiere que durante el auge del café las personas no salian
del pueblo, normalmente no iban mas alla de las fronteras municipales.

1.1.3. El contexto social.

Dentro del contexto social retomo un aspecto especifico que son las relaciones de
parentesco. Como la unidad de andlisis de este trabajo es la familia es importante
establecer cual ha sido la historia de la construccién de la representacién de “familia” en
cada periodo histérico, observando las relaciones que se establecen entre padres e hijos
y el matrimonio.

En la region de la Chinantla el tipo de residencia tiende a ser patrilocal, motivo por
el cual las mujeres después de casarse van a residir al pueblo del hombre. En el caso de
que la mujer viva en la misma comunidad, ella deja la unidad doméstica que compaﬁia
con sus padres y va a vivir a casa de sus suegros. Este tipo de matrimonio entre personas

de la misma comunidad es poco frecuente en San Isidro debido a la baja densidad de
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Antes de la llegada del Inmecafé existia un contacto mas allé del municipio pero éste era muy limitado.
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poblacién y porque muchas veces se encuentran emparentados entre si por lazos de
compadrazgo que restringen el intercambio de mujeres al interior del pueblo. Es por esto
que es mas frecuente encontrar matrimonios con mujeres que provienen de comunidades
vecinas, lo cual da pie a una construccion mas amplia para la formacién de redes
sociales. En la mayoria de los casos el patrén de residencia de las mujeres se localiza
fuera de su pueblo de origen.

Durante el periodo del auge del café aun se acostumbraba que las mujeres se
casaran sin conocer al hombre, ya que muchas veces los padres de la mujer ya tenian
destinado el hombre con el cual habrian de casarse, algunas veces por motivos
econémicos o por intereses de relacion con los padres del hombre. Existian otros casos
en los cuales al hombre le gustaba una mujer y en compafiia de su padre iban a casa de
la joven a pedirla. EI hombre se comprometia a cuidarle, darle comida y vestido, y la
madre del novio se encargaria de ensefiare las labores domésticas. Era la familia del
novio quien se hacia cargo de los gastos de la fiesta. Algunos de los puntos de encuentro
entre hombres y mujeres eran las fiestas patronales del pueblo, en la cabecera municipal
que es el centro comercial de todo el municipio. Algunos se conocian durante su paso por
la escuela, ya que muchas comunidades no contaban con escuela primaria y sélo existian
escuelas en la cabecera municipal o en comunidades especificas por lo tanto llegaban
nifios de toda la regién que interactuaban en el lugar.

Las unidades domésticas del pueblo de San Isidro estaban conformadas por
padre, madre e hijos y/o por abuelos. La division del trabajo se organizaba principalmente
en dos; el trabajo en el campo y las labores domésticas. En el caso del campo la principal
fuerza de trabajo la realiza el hombre, pero la mujer también participa durante la siembra y
la cosecha del maiz, asi como en la recoleccion del café. Silos hijos viven con sus padres
éstas también ayudan en el trabajo. Las labores domésticas consisten en la preparacion
de alimentos, aseo de la casa, el cuidado de los hijos, la recoleccién de lefia para su uso
en la cocina, asi como la recoleccién de hierbas y frutos para comer. La responsable de
este trabajo es la mujer, algunas veces con la ayuda de las hijas, o en caso de vivir con
los suegros, de la abuela.

En esta década de auge la produccion de café se llevaba a cabo por cada nucleo
familiar. Cada familia se hacia cargo de su producciéon y de la venta. No existia una
organizacién comunitaria para la produccion cafetalera ya que la los ingresos generados

con la venta del aromatico permitia a cada familia tener su propia produccién.
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1.2. La experiencia escolar durante el auge del café (1978-1988).

1.2.1. Prefiero el campo a la escuela

El contexto econdmico que se presentd con la llegada del Inmecafe en San Isidro Laguna
tuvo un papel muy importante en la eleccién de educacién que tuvieron estos nifios.
Durante esta década del auge del café, el campo en esta zona tomé mucha fuerza y se
volvié un eje muy importante en la vida de los campesinos chinantecos que se dedicaron
a la produccion cafetalera. La tierra ya no sélo proveia de alimentos para el autoconsumo,
en ese momento se vuelve una fuente de produccién comercial. Por lo tanto, el campo era
redituable, no habia necesidad de salir paré aprender, para buscar nuevas oportunidades,
sino que era su propia tierra la que les ensefiaba.

[Raul] Antes la gente no tenia estudios, no estudiaba, ni nada ;Para qué? La

gente no estudiaba porque tenia que trabajar, tiene familia, tiene tu campo, ahi

era donde uno tenia que aprender.

Para los padres de estos nifios el trabajo en el campo tenia un valor muy grande,
ya que el trabajo que ellos hacian les permitia vivir de este. La tierra satisfacia sus
necesidades, como dice Raul; “(mi padre tenia) esa idea, como era otro tiempo, gente que
no necesitaba estudios porque tu vas a vivir aqui y vas a trabajar el campo”. El campo era
una opcién por lo tanto la escuela sélo significaba una opcién méas, pero ni mas ni menos
valiosa que la ensefianza de un padre-a un hijo en la milpa y el cafetal.

Sumado a esta buena temporada de produccién cafetalera la oferta escolar con la
que contaban los nifios en ese momento en la comunidad era de primaria incompleta,
donde se impartian los tres primeros grados en un grupo multigrado. Por lo tanto, si estos
nifios querian continuar con sus estudios estaban obligados a salir del pueblo y terminar
su primaria en algun otro lugar, o dejar la escuela y seguir aprendiendo en el cafetal junto
a su padre. En el caso de las nifias el aprendizaje se daba en la casa junto a su madre,
son pocas las mujeres entrevistadas que durante este periodo cursaron la primaria, sélo
algunas llegaron a cursar algunos de los tres grados impartidos en la escuela del pueblo.
Es en torno a esta posibilidad donde viene la toma de decision de los padres en la
elecciéon de la educacion que querian dar a sus hijos varones y también la eleccién que
los propios nifios hicieron sobre la educacién que ellos mismos preferian. Se dividia en
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dos opciones, una educacién escolarizada o una educacién no escolarizada. Es el caso
de Radul,
Yo mejor empecé a trabajar con mi jefe, y empecé, y trabajé bastante, y dejé el
estudio, yo trabajé mientras mis hermanos hicieron sus estudios, yo anduve todo
el dia trabajando, trabajando, todo el dia trabajando.

Algunos de estos nifios que decidieron no seguir con sus estudios una vez

terminados los tres grados que impartian en la escuela del pueblo tuvieron un intento por
_ continuar con sus estudios, en el albergue que se encuentra en la comunidad vecina de

Arroyo de Banco. Pero este distanciamiento que vivian los nifios de su nucleo familiar a
sus nueve o diez afios, les fue muy dificil y doloroso, por lo que prefirieron volver a casa.
Ademas de la separacion familiar, algunos de los nifios no estaban de acuerdo con el
funcionamiento de el albergue, ya que por la mafana asistian a clases normal, pero
durante la tarde hacian labores domésticas y trabajo en el albergue.

[Jerénimo] Mira yo llevo toda mi ropa al albergue y yo hoy o pasado mafana a

lavar mi ropa, llegando del rio, y luego voy a trabajar un rato en el albergue, voy

a barrer, a limpiar el chiquero del cochino, voy a lavar el chiquero del cochino.

Estas actividades y labores, para algunos nifios se aprendian en casa y no en
la escuela. Para la mayoria de las familias de San Isidro existe una division muy clara
entre lo que la escuela debia ensefar y lo que los padres ensefian a los hijos. Las labores
domésticas y el trabajo con los animales y el campo son aprendizajes que se dan en el
hogar, mientras que en la escuela el aprendizaje es de lectura, escritura y operaciones
matematicas y como principal objetivo la ensefianza del espafiol. '

[Jerénimo] No tiene caso ir a la escuela y te ponen a trabajar, mejor me salgo,
pensaba, ellos no van a ensefiar mi trabajo, mi papa me va a enseiiar, mi papa
me va a llevar a trabajar al campo, porque yo soy del campo, (en el albergue) te
manda lavar donde esta cochino, te manda lavar donde esta borrego, luego van
a bafiar temprano y luego a comer, al comedor, comer pero dos, tres tortillitas
asi chiquitas nada mas, no nos daban bien de comer puros frijoles nada mas,
por eso me aburri y mejor le dije a mi papa mejor me salgo.

Esta eleccién de educacién no escolarizada fue posible gracias a la situacion
econémica que se vivia en ese momento. El contexto econémico presente de 1978 a
1988 permitié que esta eleccién por parte de los nifios de no asistir a la escuela, fuera
aceptada por los padres, quienes una vez que el nifio dejaba de ir a la escuela, se iba a
trabajar en el cafetal junto a su padre y los mozos. Los nifios desde las seis de la mafana,

29

con su machete y su morral partian al cafetal a lado de su padre y participaban en todo el
proceso que se requiere para la cosecha del café. El campo resultaba atractivo para
trabajar, por lo que los padres se dedicaban a ensefiar a sus hijos las labores de un
campesino como la roza, tumba y quema, la siembra y la cosecha, etcétera.
[Jeronimo] Mi papa me enseiié el campo, estoy chambeando el campo, mi papa
me enseid como sembrar maiz, como voy a rozar, cdmo voy agarrar machete,
como voy a cargar la bomba para que no se queme, hasta ahorita tengo toda la
onda de como agarro la bomba y como voy a fumigar y como siembro maiz.

Ahora bien aun cuando el conocimiento adquirido en el trabajo en el campo tenia
un valor importante para las familias chinantecas, la escuela también representaba un
papel muy importante que partia de la necesidad que tenian los padres de familia de
saber leer, escribir y hablar espariol. Consideraban que estos saberes se aprendian en la
escuela, por lo tanto, era muy importante que los nifios asistieran para adquirir estos tres
conocimientos.

Esta necesidad se intensifica con la llegada del Inmecafe a la comunidad. Desde
tiempo atras habia existido un contacto con las instituciones de gobierno a través de la
presidencia municipal, donde era necesario saber leer, escribir y sobre todo hablar
espaniol, pero este contacto habia sido menor al que se dio con la entrada del instituto.
Hasta ese momento San Isidro no contaba con vias de comunicacion lo que hacia mas
dificil la interaccién entre los habitantes de la comunidad y el exterior. Con la llegada del
café la interaccion con personas externas monolinglies del espafol aumentd y
consecuentemente aumentoé la necesidad de hablar el espaiol. Todas las capacitaciones
que daba el Instituto eran en espafiol. Esto hacia muy dificil la interacciéon, aunque no
imposible, no sélo con los talleres de capacitaciéon sino con la propia normatividad del
Instituto. El hecho de que los padres de familia tuvieran que enfrentar estas dificultades
linglisticas, ya que en su mayoria eran y continian siendo monolingues, llevé a algunos
de ellos a insistir en que sus hijos realizaran sus estudios. No aceptaban esta eleccién
que tomaban los nifios de no continuar con los estudios escolares de primera instancia.
Algunos padres de familia insistian a veces de manera violenta o en otros casos
intentaban convencer a los nifilos de que continuaran en la escuela, pero si los nifios se
mantenian firmes en su decision, los padres les ensefiaban a trabajar el campo. Cémo el
caso de Jerdnimo;

Le dije a mi papa, porque pega a mi, es mi problema papi, si yo quiero estudiar
es mi problema, sale, es mi problema es tu obligacibn como mi padre
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mandarme a la escuela, entonces si mi corazén no quiere estudiar es mi
problema, yo sé cémo voy hacer cuando vaya a ser grande, cuando den cargo,
aqui hay agente municipal, comité de camino, comité de escuela, es mi
problema si me toca un cargo ahi, yo voy a saber como resolver mi problema, yo
no voy andar detras de ti, yo voy andar solo a ver cémo voy hacer solo, como
agarré la onda hasta ahorita.

La organizacion politica de los pueblos chinantecos del municipio de Valle
Nacional, fue y continua siendo, una de las principales razones por las cuales la gente del
pueblo estaba interesada en la ensefianza escolar. Para poder cumplir con todos los
servicios que debia realizar quien asumia un cargo dentro de la comunidad este debia
saber leer, escribir y hablar en espafiol. Esto respondia a que las instituciones
gubernamentales con las que se llevaban a cabo las negociaciones y los subsidios
otorgados a los pueblos indigenas y campesinos desconocian la lengua nativa y los
encargados sélo eran hablantes del espafiol. Esta presién social ejercida desde el
gobierno ha sido calificada por algunos investigadores como una de las principales
causantes del desplazamientos linglistico como es el caso registrado por Refugio Nava
en Tlaxcala donde argumenta que, “Esta situacion lejos de contribuir al desarrollo de
lenguas y culturas locales, instauro una ecologia lingiiistica en la que el valor del e_spaﬁol
y del nahuatl se reformularon. Cada lengua indexicalizaba valores distintos. Negados los
del nahualt, deseados los del espafiol, para las nuevas generaciones Yy sus
descendientes” (Nava, 2008: 16-17).

Sin embargo la propia organizacion politica también es un medio por el cual las
habitantes de San Isidro aprender a leer y escribir. Saben que la escuela les puede
ayudar adquirir estos conocimientos pero que si no los adquieren por ese camino, a través
de la practica y uso durante su responsabilidad frente algun cargo ellos lograran este
aprendizaje. La escuela no es el unico espacio donde se construye conocimiento, el
ambito politico es un espacio que obliga y ensefia de manera no estructurada la lectura y
la escritura, asi como el uso del espafiol. Este monolingliismo espafol presente en los
organismos politicos en su interaccion con los habitantes ' chinantecos permite el
aprendizaje de esta segunda lengua.

Elsie Rockwell a través de sus diversos trabajos sobre la apropiacion de la
escritura en los pueblos indigenas muestra como a la largo de la historia los diferentes
pueblos indigenas han construido diversos caminos en el aprendizaje de la escritura. La
sociedad ha privilegiado a la escuela como el portador y transmisor de este conocimiento
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y no se ha percatado de los diversos espacios en los que se hace uso de la lengua escrita
y con la cual interactuan los pueblos indigenas, hay un encuentro entre lo escrito y la vida
cotidiana. En San Isidro la organizacién politica ha sido un espacio que obliga a los
habitantes hacer uso de la escritura. En este caso la escritura es en el idioma espaiiol, por
lo tanto estan obligados a hablar espafiol. Al igual que el caso de los tzeltales relatado por
Rockwell la escritura, la lectura y el habla en espaiiol estan intimamente relacionados con
las relaciones de poder al.interior de la comunidad, que crean una desigualdad entre los
que saben y los que no saben. Es asi que tanto la apropiacién de la escritura como de la
lengua siempre han estado en interacciéon con la historia oficial, a través de las diversas
instancias de gobierno. El uso del espafiol esta presente en diversas situaciones sociales
que permiten su apropiacion que se vuelve parte de una practica cultural®. (Rockwell,
2000, 2005) '

En esos afios la politica educativa planteaba que la educacién escolar fuera
bilinglie. Pero en la practica la ensefanza solia privilegiar el espafiol como objeto a
ensefar, aunque los maestros bilinglies usaran la lengua chinanteca en las clases.
Retomando la evidencia que da Jerénimo en su cita de la posibilidad de obtener el mismo
conocimiento en un espacio diferente a la escuela, vemos que este planteamiento del
bilingliismo en la ensefianza escolar no era el Unico medio de aprendizaje. De hecho
observamos a través de las experiencias escolares de los entrevistados que el problema
era que estos tres primeros afios de primaria en el pueblo la ensefianza del espafiol era
muy deficiente. Tanto asi que muchos de ellos consideraban que aprendieron tanto a leer
y escribir como hablar en espafiol en su edad adulta y no por su paso por la primaria.

[Raul] No, no podia pronunciar bien, si llegue a México sin hablar, al afio sabia
un poco, al otro aio otro poco, ya después caiga lo que caiga ya yo podia, ahora
lo que hay que aprender es el inglés.

[Jerénimo] Antes yo anduve de policia municipal en Valle y me volvi a meter
ahora, y ahi agarro la onda, cémo se habla una palabra, o cémo se habla, cémo
una ley constitucional, cdmo se habla uno, como debe ser, o como debe tratar
uno a la gente, o cébmo debe uno hacer las cosas, alla te enseinan, otra cosa
cuando yo encuentro algo asi agarro la onda, asi, asi, como hay una ley, una ley
constitucional de los Estados Unidos Mexicanos, y me gusta' leerlo, porque yo -

sabe escribir, yo sabe leer, yo sabe sacar la suma, la resta, todo...

® Retomo la definicion de la lengua entendida como “un conjunto de estrategias simbélicas que forman parte
del tejido social y de la representacion individual de mundos posibles o reales”. (Duranti, 2000: 19)
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Esta idea de la educacién escolar en el pueblo como deficiente responde, por un
lado a que los maestros se ausentaban frecuentemente, debido a lo lejano e
incomunicado del pueblo, muchos de los maestros no querian dar clases en el poblado, lo
que llevaba a constantes cambios de maestro. Otra razén que dan los habitantes del
pueblo como la principal es que los maestros eran nativos de la regién y hablantes del
chinanteco como primera lengua, por lo tanto en clase se hacia mucho uso del chinanteco
en la interaccién maestro-alumno. Este uso del chinanteco por parte del maestro en el
aula, partia del pIanteamiehto de la politica de educacién bilinglie, quien en ese tiempo
perseguia la homogeneizacién cultural y linglistica. Se promovia el uso de la primera
lengua como herramienta para la ensefianza del espafiol, lo cual supuestamente
conducia al paulatino desplazamiento de la primera lengua por la lengua nacional. En San

_Isidro la principal lengua de uso comunicativo en el aula era el chinanteco y el espafiol se

volvié en un objeto de repeticion, copia y memorizaciéon pero sin que se diera una
comprensién y apropiaciéon de la lengua. De ahi la queja constante de los habitantes de
que la asistencia a la escuela local no les aseguraba el aprender hablar espafiol,
conocimiento que consideraban esencial para tratar con el exterior.

Asi el objetivo que se buscaba alcanzar no se logré en esos tres primeros afios de
primaria. Ejemplo de esto son los nifios que sélo cursaron estos grados en la comunidad,
quienes no aprendieron hablar el espafiol en la escuela. Tanto los padres de familia como
los propios nifios consideran que el sistema de educacion bilinglie contribuy6 al fracaso
del aprendizaje del espaiiol.

Otra razén importante que las familias de San Isidro argumentan por lo cual la
ensefianza del espaiiol no se logré en los nifios durante este periodo es el contexto social
y cultural en el que se desarrollaban en la vida cotidiana. A donde la interaccion linglistica
se daba en chinanteco. Las relaciones familiares se establecian a partir de la lengua
chinanteca, asi como las demas interacciones que se daban con los habitantes de la
comunidad ya que todos eran hablantes del chinanteco. Por lo tanto, los nifios no tenian
la necesidad de hacer uso del espaiiol. Al mismo tiempo en la escuela donde se suponia
los nifios iban a adquirir el conocimiento y uso del espariol los nifios interactuaban entre
ellos y con el maestro en su primera lengua. El aprendizaje del espaiol, en los nifios que
vivieron en este periodo histérico, se dio hasta que crecian, se volvian jefes de familia, y
asumian cargos civiles al interior de la comunidad, lo cual algunas veces se daba desde la
adolescencia. El aprendizaje de la segunda lengua en el caso de estos niflos que no

continuaron con sus estudios de primaria se presentd cuando ya eran mayores, al mismo
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tiempo que inicié la caida del precio del café que tuvo como consecuencia la necesidad
de salir de la localidad. Es asi que las personas que so6lo asistieron a la escuela los tres
primeros afos de primaria, no aprendieron el espafiol hasta la siguiente década con el
cierre del Inmecafe y la crisis que los obligé a salir de la localidad en busca de trabajo,
principalmente la ciudad de México y también a las ciudades cercanas como Tuxtepec y
Oaxaca. Con la migracién laboral se empieza a dar el aprendizaje del espafiol.

[Raul] Cuando llega alguien aqui que habla espaiiol, yo voy hablar, sé que no

hablo bien, no hablo correcto, mas cuando sali para afuera fue cuando aprendi.

No, no podia pronunciar bien, si llegue a México sin hablar, al afio sabia un

poco, al otro afio otro poco, ya después caiga lo que caiga ya yo podia, ahora lo

que hay que aprender es inglés.

Esta situacion de educacién bilinglie y del contexto social, cultural y linglistico
basado en el uso del chinanteco llevé a otros padres de familia a elegir una educacion
escolar alejada del contexto comunitario que para ellos representaba un obstaculo para el
aprendizaje del espaiiol. Estas son las experiencias de los nifios que desde el primer aino

de primaria salieron a estudiar a un internado o albergue.

1.2.2. La escuela lejos del campo.

Dentro de este mismo periodo encontramos un grupo de nifios que realizaron todos sus
estudios de primaria fuera de la comunidad, principalmente en un internado ubicado en la
Ciudad de Oaxaca llamado “La Ciudad de los Nifios”. A los nifios que salieron desde los
seis afios a estudiar no los pude entrevistar debido a que en la actualidad ninguno de
ellos reside en el pueblo y en algunos casos sus padres han perdido contacto con ellos
desde mucho tiempo atras. Sin embargo algo pude saber de este grupo de nifios por las
narraciones de los padres de familia y hermanos.

Como ya he mencionado tanto el contexto social y cultural como el econémico
tienen una fuerte implicacién en la toma de decisién de los padres sobre la educacion
escolar que quieren que reciban sus hijos. Asi como en el caso anterior el contexto
econdmico favorable en que se encontraban intervino en la decisiéon de que los niflos no
continuaran con sus estudios escolares, en estos casos también tuvo un impacto en las
decisiones pero con un diferente sentido.

Asi como en los casos anteriores la situacion econémica de ese momento les
permitié a los nifios no concluir su primaria, hubo otros casos que esta misma situacion

les permitié a los padres enviar a sus hijos a estudiar a otro lugar. Por un lado, algunos
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ya no requerian de la fuerza de trabajo de los nifios gracias a que la solvencia econdémica
con la que contaban en ese momento les permitia la contratacién de mozos, por lo tanto
podian prescindir de la ayuda de los hijos.® |

Por otro lado esta economia daba a las familias una estabilidad que los llevo a
pensar en la busqueda de mayores oportunidades para sus hijos, donde lograran obtener
otro tipo de conocimientos que les facilitara el contacto con el exterior y lograr mayores
beneficios tanto para ellos como para la comunidad. ‘

[Hilda] Mi hermano mayor estudié en Oaxaca, en un internado que se llama la
Ciudad de los Nifios; el segundo estudié alld en el pueblo (San Isidro) hasta
tercero y ya después se fue para Valle y terminé la primaria y la secundaria en
Valle y nada mas llegé a segundo de prepa y se sali6; el tercero estudié en
Tuxtepec pero se aburrié y se fue para Oaxaca pero se aburria y ya no siguié
estudiando, el cuarto es Mario, el estudi6 en Oaxaca y ya después hizo el
bachillerato.

Esta eleccidon de ofrecer a sus hijos una “mejor educacién” para superarse en un
futuro se vio sustentada, principalmente, en el contexto sociocultural de la comunidad.
Como uno de los principales objetivos que tenia la escuela para los padres de familia era
el aprendizaje del espafiol, esta fue la razén de mayor peso en la eleccion de educacion
escolar para los nifios de San Isidro. Junto con este conocimiento del espafiol era
importante el saber leer y escribir en espafiol. Como ya mencioné, se tenia por un lado la
deficiente ensefianza que se daba en la escuela del pueblo, que llevé a muchos padres a
tomar la decisién de mejor enviar a su hijo a otra escuela desde el primer afio de primaria.
Por otro lado el contexto social y cultural que se vivia en la comunidad no permitia un
contacto constante con hispanohablantes. Ambas situaciones contextuales son el punto
central en la eleccién de una escuela que alejara a estos nifios de este contexto que, para
los padres de familia, resultaba adverso para el aprendizaje de sus hijos, especificamente
en el aprendizaje del espafiol.

[Raul] Mi carnal Artemio estudio alld en Oaxaca, segundo afo hasta sexto grado,
de ahi fue a traer mi jefe a estudiar secundaria en Valle, después se fue a
Tuxtepec y ahi hizo el bachillerato. En Oaxaca él estuvo en escuela de
internado, un internado que se llama Ciudad de los Nifios, ahi estuvo internado,

® Esta idea esta presente no sélo en estos casos sino en las distintas experiencias y trayectorias que
se narraron donde la toma de decisién de los nifios tiene un papel muy importante, como ya se Vio en los
casos anteriores, los nifios decidian si continuaban o no con la escuela y como este contexto ofrecia mayor
flexibilidad dentro de la gama de opciones con las que contaban los nifios de ese tiempo.
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ahi pues con un padre, un sacerdote, nunca estuvo aqui, puro andar estudiando,
los demas (hermanos) no, nunca trabajaron el campo, a veces llegaban en
vacaciones y si éyudaban también, ayudaban a mi jefe, de ahi se iban otra vez,
todos mis hermanos no hablan nada, nada de chinanteco.

Don Tacho, una tarde platicando al lado de su estanque de mojarras, me explicd
que la razén por la cual el envio a sus hijos a estudiar la primaria en el internado fue para
que aprendieran a hablar el espaiiol, ya que el problema era que en la escuela del pueblo
y de la region “los maestros son bilinglies y los nifios no aprenden bien el espafiol”. En el
caso de la experiencia de los hijos de Don Tacho, se presentan diferentes historias al
interior de una misma familia. Su hijo el mayor, Rodolfo, fue enviado a lo seis afios al
internado, mientras que el hermano pequefio, Conrado, una vez que ingresé a la primaria,
se quedd en la escuela de San Isidro. Don Tacho narra que Conrado lloré durante
semanas pidiendo que lo enviaran al internado junto a su hermano, asi que el padre
accedié y lo envié a Oaxaca. Ya estando ambos alld, Rodolfo le dijo a su padre que
queria volver al pueblo, asi fue como Rodolfo dejo la primaria, mientras que Conrado
termin6 sus estudios en el internado. Actualmente Rodolfo vive con su mujer e hijos en la
comunidad, trabaja el campo y su primera lengua es el chinanteco. Conrado una vez
terminada la primaria, volvié al pueblo pero “no se hallo”, olvidé como hablar chinanteco,
la comunicacién con sus padres era dificil pues ellos eran monolingties del chinanteco y él
solo entendia un poco. Ante esta situacion decidié salir a trabajar a la Ciudad de
Guadalajara. El padre cree que actualmente vive en Tijuana, no lo puede asegurar pues
hace mucho tiempo que no tienen contacto con él; desde que se fue no ha vuelto.

En la version de Don Tacho podemos observar que el cambio de contexto
sociocultural de los niflos durante su paso por la primaria para alcanzar el aprendizaje del
espafol es exitoso en términos de que los nifios logran aprender “bien el espafiol”. Tan es
asi que el hijo menor es hablante del espafiol con un entendimiento basico del chinanteco,
mientras que el hermano mayor es hablante del chinanteco con un manejo basico del
espafol que aprendié en su historia migratoria. Al mismo tiempo que estos nifios se van
apropiando de otra lengua y se van introduciendo en un nuevo contexto, se van alejando
de su contexto de origen. Llega ser tan profundo este distanciamiento que la delgada
linea que aun los une, que es el parentesco, se rompe, dando como resultado una
fractura familiar.

[Hilda] Mi hermano Gilberto, que yo sepa no habla nada de chinanteco, ahorita

ya no habla nada de plano, ya casi no viene, porque él se fue de la casa a los
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seis afos y volvié como a los trece, nada mas unos meses, como tres meses y
de ahi se fue para México y volvié a los veinticinco afios y estuvo una semana
con nosotros y de ahi se fue para los Estados Unidos y de ahi no ha vuelto. Mi
hermano Mario si habla chinateco porque él se fue mas grande, se fue como a
los nueve o diez afos y ya sabia hablar bien el dialecto, y después se fue a
Oaxaca y aprendi6é a hablar el espafiol”.

Este planteamiento de muchos de los nifios que salieron desde muy pequeios de
la comunidad, el decir que “no se hallé” o “no me hallo”, tiene que ver con la construccién
de su identidad. Corresponde a una realidad social, cultural, linglistica que no es
compatible con la construccién de la realidad que se crea en su nucleo familiar y
comunitario. Es decir, estos nifios no tuvieron un proceso de apropiacién de los
elementos, discursos y situaciones que viven los habitantes de San Isidro. En todo caso la
apropiacién que hacen de este contexto es a partir del recuerdo de su infancia o de
narraciones escuchadas, pero no hay una experiencia vivida en el dia a dia, en la vida
cotidiana. Esta apropiaciéon de sus raices socioculturales adquiere un significado
construido dentro de los nuevos contextos.en los que continla desarrollandose. Ya sea
que por situaciones de discriminacion niegue este origen indigena, o en caso contrario
que frente al discurso nacional de la reivindicacién de lo indigena, se reafirme.

Es a partir de esta separacién de su familia que muchos de estos nifios que
salieron desde pequeiios nunca volvieron a casa. Necesariamente no hubo una ruptura
donde su origen fuera disuelto, sino que, en el transcurso de su construccion identitaria en
nuevos entornos los aspectos culturales de San Isidro dejaron de tener una
correspondencia con el nuevo medio en que desarrollaban, dejaron de tener un sentido
para la vida cotidiana de estas personas.

Bartolo, uno de los hijos de doiia Mercedes y del difunto Don Miguel, cuando fue a
visitar a sus padres durante un periodo de vacaciones, junto con su familia, me platicé que
a él sblo le gustaba ir al pueblo por unos dias, pues él no estaba acostumbrado a la vida
en el campo. No le gustaba bafarse en el rio con agua fria, vestia con zapatos y
pantalones de vestir, y a sus hijos les llevaba comida, como leche; chocomilk, y para el
bebé, papilla comercial. Sus hijos no hablan el chinanteco, asi que la comunicacién con

sus abuelos y con los otros nifios del pueblo era dificil, por lo que preferian estar en casa,

se quejaban del clima y del aburrimiento, pues no hay televisiéon ni radio. Mercedes decia,
“Mi hijo Artemio no habla nada, si entiende pero no lo habla, él no sabe como, todos sus

hijos hablan puro espafiol, no hablan nada de chinanteco.”
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Con este alejamiento que se da entre los nifios y su hogar y lugar de origen, las
relaciones de parentesco también se vieron modificadas principalmente por el cambio que
se dio en los lazos de matrimonio. Anteriormente, los matrimonios se daban entre los
habitantes de la regién. Los hombres se casaban con mujeres provenientes de las
localidades vecinas pertenecientes al mismo municipio, es decir, con mujeres que
compartian las mismas costumbres, la misma lengua y que habian crecido en un mismo
contexto sociocultural que el de los horhbres de San Isidro Laguna'. Esto permitia la
transmisiéon de conocimientos y de la lengua a las nuevas generaciones:

[Don Angel] Yo mandé a mis hijos los mayores (al albérgue) a los siete arios,
chiquitos, estaban hasta la secundaria, ahora viven en el norte, el mayor no sé
donde, creo que por Santa Ménica por ahi, lleva cuatro afios creo ya va para
cinco...tengo otra hija se llama Rosita que esta junto con Minerva en el norte,
ella se casé y tiene un hijo, con un muchacho de Leén Guanajuato, no lo
conozco.

Los nifios de esta generacién, que salieron desde muy pequefos de la
comunidad, que fueron alejados de este contexto, establecieron relaciones matrimoniales
con mujeres externas a la regién de la Chinantla y ajenas a la vida cotidiana de los
chinantecos. Algunas eran hablantes de una lengua indigena de otra regién del pais o
monolingles del espaiol, que conocieron en los lugares donde llegaron a trabajar en la
juventud, principalmente la ciudad de México, en las ciudades fronterizas o en Estados
Unidos. Esto llevd a que los hijos de estos matrimonios nacieran y crecieran en un
contexto mucho mas alejado de San Isidro que el que vivieron sus padres. Muchos de
estos niflos nunca han escuchado el chinanteco, nunca han visitado el pueblo de su
padre. Es con esta nueva generacién de nifios que se da una mayor ruptura cultural y
linglistica con el chinanteco.

Los nifios que crecieron en el pueblo generalmente se casaron con mujeres de la
region hablantes del chinanteco, con quienes comparten y construyen un contexto
sociocultural cercano a la historia de la propia localidad de San Isidro. Los hijos de estas
parejas nacen en el pueblo y crecen en un entorno social que tiene una continuidad con el
entorno en el que se desarrollaron sus padres donde siguen presentes algunos patrones
culturales. Siguen reproduciendo la lengua indigena, pues los nifios nacidos en San Isidro

' En la regién de la Chinantla el tipo de residencia es patrilocal, motivo por el cual las mujeres después de
casarse suelen residir el pueblo del hombre.
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aprenden como primera lengua el chinanteco, mientras que los nifios que nacen fuera de

la regién tienen como primera lengua el espafiol.

1.2.3. La escuela... ni tan lejos ni tan cerca.

Una tercera opcidén escolar presente en las narraciones de las experiencias de las

diferentes familias que estudiaron su primaria durante esta misma década (1978-1988) es

la de los nifios que salieron a estudiar a las comunidades vecinas o a la cabecera .

municipal, siendo la principal eleccion la escuela primaria de la comunidad de Arroyo de
Banco que se ubica a una hora a pie de San Isidro Laguna. En esta localidad existian dos
opciones de escuela primarié; la primaria federal y una primaria estatal que se encontraba
ubicada a un costado del albergue para nifios indigenas dirigido por el entonces Instituto
Nacional Indigenista.
[Cirilo] Aqui en el pueblo estudié no mas hasta tercero, lo que pasa es que antes
no habia mas alumnos, habia pocos, puro tercero, cuarto cuando llegabas ya no
habia, ni quinto, ni sexto afo, y tenia uno que buscar otra escuela donde poder
estudiar cuarto, quinto y sexto, asi, de primero hasta tercero, ya que tenias que
pasar a cuarto pues ya no te conviene, porque tendrias que volver a cursar
tercero y pues como yo queria seguir adelante estudiando, como aqui le dije a
mi papa, yo no quiero quedarme aqui, porque aqui uno repite otra vez, yo le dije
que prefiero aprender bien a que repita otra vez, se atrasa otro afio, le dije a mi
papa yo no quiero asi, yo quiero ir a cuarto afio, aunque no sea aqui, yo quiero
hacer el cuarto afio en otro lado, en Arroyo de Banco, porque ahi hay mas
-alumnos y mas grados que aqui. Alld en la escuela estaba en una escuela
federal, la que esta atras de la iglesia.
Cirilo es hermano de Jerénimo. Ambos estudiaron los primeros afios de primaria
en el pueblo, pero Jerénimo a diferencia de su hermano prefirié volver al pueblo a
aprender a lado de su padre, mientras que Cirilo continué con sus estudios hasta la
telesecundaria. Como cuenta Cirilo,
“pues ya terminé mi tercero afio de telesecundaria y sali bien, pero ya no quise
estudiar, ya no porque mi papa ya no daba mas porque ya ves que cuandb uno
va a la prepa necesita hacer papeles a maquina, computadora, tbdo €s0, Como

en escuela secundaria piden a mano, ya no, ya no mas alto”.
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Para cuando Cirilo llega a la telesecundaria la situacion econémica de las familias
chinantecas se encuentran en crisis por el cierre del Inmecafe y la caida drastica del
precio que llego a los dos pesos el kilo. Es asi que la crisis econémica que se da en la
siguiente década impacta en la trayectoria escolar de los nifios de la Chinantla.

[Cirilo] A dos cincuenta, ya no levanta, ya no habia otro trabajo, porque nada

mas habia esto, porque la gente cuando cortaba nada mas ganaba dos pesos,

ya no da ni para comer, ni para el chamaco en la escuela, tienes que comprar

todo su trajecito, sus zapatos, su uniforme, mas todos los papeles que te piden,

tienes que pagar sus libros, ya no, para que vas a gastar dinero, le digo a mi

papa, mejor ya no voy a estudiar mejor voy a México a trabajar...

Uno de los problemas que los padres de familia debian resolver cuando optaban
por esta eleccion de escuela era el hospedaje de sus hijos. Algunos de los nifios que iban
a estudiar a Arroyo de Banco llegaban a vivir con algun familiar. Los lazos de parentesco
construidos por el intercambio matrimonial establecian redes sociales entre las cuarenta y
cinco comunidades que conforman el municipio. Se tejen lineas de comunicacion y ayuda
mutua entre las familias extensas, las mujeres se vuelven el puente entre una familia y
otra conformando relaciones que durante ciertos espacios de tiempo se mantienen de
forma pasiva y por lo tanto no son visibles pero en otros momentos se activan haciéndose
evidentes ante los demas. El recibimiento de los nifios hijos de familiares, principalmente
de hermanos y hermanas, para la continuacion o curso de sus estudios de primaria,
secundaria o prepa, es uno de los momentos en los cuales estas relaciones accionan
como un sistema de ayuda mutua. A cambio de su estancia en la casa estos nifos
ayudan en las labores domésticas.

A partir de esta red social basada en el parentesco también se da una movilidad
de los nifios a comunidades mas lejanas que si cuentan con oferta de primaria completa
donde residia algun familiar del nifio. Estos casos son poco frecuentes.

En el caso de los nifios que van a vivir a la cabecera municipal, los habitantes del
lugar les dan techo y comida a cambio de trabajo doméstico o de un pago econémico que
dan los padres. Muchas veces las familias indigenas de las localidades que forman parte
del municipio establecen lazos con las familias de Valle Nacional a partir de un parentesco
ritual como el compadrazgo; esto les permite tener una cercania con las familias con
quienes dejan a sus hijos. Esta “ayuda” en las labores domésticas que se da tanto con
familiares como con las personas que reciben a los nifios en sus casas, en realidad es un
trabajo que opera como forma de pago por su hospedaje. Aparentemente este
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recibimiento de nifios en las casas, principalmente en la cabecera municipal que no son
familiares, es un acto disfrazado de ayuda y buena voluntad pero que en realidad es una
forma de explotacion de los nifios.

Algunos de estos nifios al igual que los nifios que fueron enviados a internados o
albergues también sufren una separacién y un distanciamiento de su nucleo familiar y
también tienen un gran dolor. Al parecer no importa a cuantos kilometros de distancia se
encontrara la escuela .para que los nifios vivieran un gran sufrimiento. EI hecho de no
compartir la vida diaria con su gente y en su lugar de origen es lo que generd un gran
dolor en los nifios. Esta situacion tan dolorosa en muchos casos llevo al rechazo y
alejamiento definitivo de los nifios con su familia y la comunidad. Se cred un cierto rencor
hacia los padres por haberlos abandonado y separado de sus casas.

En una conversacion que tuve con una familia de Valle Nacional que recibié a un
nifio de San Isidro Laguna me cuentan que a Sergio sus padres'lo dejaron en casa de
esta sefiora a los seis afios para entrar a estudiar la primaria. Cuentan que el nifo sufrié
bastante porque no hablaba ni entendia espariol y ademas era muy pequefio. Me dicen
que sus padres casi no lo visitaban y no lo llevaban al pueblo asi que se cri6 lejos de sus
padres, vivié en esa casa hasta terminar la secundaria. Después se fue al norte y no ha
vuelto. Durante esta época la comunicacion entre la cabecera municipal y San Isidro era
muy dificil ya que s6lo contaban con una vereda que los conectaba y la gente del pueblo
no estaba acostumbrada a salir, asi que una vez que los hijos salian, el contacto con los
padres era muy poco.

La experiencia de los nifios que estudiaron en la primaria de Arroyo de Banco fue
muy diferente a los nifios que volvieron al campo y los nifios que se fueron a lugares
lejanos, incluyendo Valle Nacional. Estos nifios que estuvieron cerca de la comunidad no
solo tenian un contacto mas cercano con su familia, sino que el contexto social y cultural
en el que se encontraban era igual o muy cercano a la realidad que viven en San Isidro.

La diferencia palpable entre estos dos pueblos es que uno era mas pequefo que
otro tanto en extensién territorial como demografica, y que uno se encontraba a menor
distancia que otro de Valle. En el caso de Arroyo de Banco esta cercania a la cabecera y
su ubicacién obligaba a todos los habitantes de las diferentes comunidades que se
encuentran en esta zona del municipio a pasar por ahi. Esta situacion le permitia contar
con mayores servicios publicos, como primarias, telesecundaria, el centro de salud
encargado de toda la zona, asi como pequefios comercios. Ambos pueblos comparten la
misma variante lingliistica, se dedican a la produccion de café, son campesinos y
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comparten las mismas tradiciones y costumbres, la misma organizacién social y politica,
etcétera. Por lo tanto no tan solo hay una cercania con el lugar de nacimiento tanto fisico
como familiar, sino que hay una cercania con el contexto social y cultural que permitié que
estos niflos no perdieran esta apropiacion cultural y linguistica.
[Cirilo] En la escuela ( la primaria federal de Arroyo de Banco) habia puros
alumnos puro chinanteco, ya platicaba con los alumnos en chinanteco y no nos
decia nada el maestro, porque llegaba puro maestro en espaiiol, cuando tu
quieres hablar con el maestro tienes que hablar en espafiol, aunque tu quieras
hablar en dialecto con el maestro él no te puede entender porque él no sabe qué
es el idioma, habla sélo espafiol, pero con los chamacos si puedes hablar en
chinanteco, pero ya no es lo mismo que platicar en idioma con el maestro, no
como en la escuela del albergue donde son maestros de por aca, si ti hablas
idioma ellos si te entienden, en el albergue hay maestro espafol y chinanteco
que habla los dos idiomas, no mas que yo estaba en escuela federal rural no hay
maestros que hablan (chinanteco) nada mas maestros que habla espafiol.

Como se puede observar el uso del espafiol se limitaba a la interaccion que se
daba al interior del aula entre el maestro y el alumno, mientras que la interaccion entre
pares aun en el interior de la escuela era en chinanteco. Era igual que en el contexto
comunitario donde la lengua chinanteca era la que se usa en la vida cotidiana y era
compartida por todos, o por la mayoria de los habitantes de la localidad. Este contexto
permiti® que los niflos que llegaron de San Isidro a la primaria federal de Arroyo' de
Banco continuaran haciendo uso de su primera lengua. Mientras, la escuela se hizo cargo
de la ensefanza del espaiol que en este caso resultd mucho mas exitosa que en el caso
de la escuela de San Isidro, pues los maestros no eran bilingues.

Una de las explicaciones que podemos encontrar en las narraciones de sus
experiencias por su paso en la escuela se centraba en la figura del docente. Para ellos,
cuando el maestro era hablante del chinanteco como primera lengua y como segunda
lengua era el espafiol, es decir, era un maestro bilingte, la ensefianza y el aprendizaje del
espafol era mucho mas deficiente que en el caso de los maestros monolinglies del
espafol que desconocian la lengua originaria del lugar. Esto se debe a que el maestro
bilingtie pefmitia el uso del chinanteco en su interaccién diaria en el aula con los alumnos.
Por lo tanto los nifios no estaban explicitamente obligados a hacer uso del espariol con el
maestro, pues tenian la oportunidad de argumentar una explicacién en chinanteco, y de
pedirlo al maestro. En el 2007, durante mi presencia en una clase, el maestro de la
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primaria del pueblo, me comentaba que el principal problema que tenia era que los nifos
aprendian a repetir las palabras en espafiol, podian escribir las palabras, pero no
lograban apropiarse del significado de éstas. Por lo tanto no lograban tener una
comprension del espaiiol; se daba una situacion de repet'icién y no de apropiacion de este
conocimiento. Con los maestros monolinglies, de la primaria federal de Arroyo de Banco,
en cambio los nifios estaban obligados hablar en espariol porque era el Unico medio de
interaccién que tienen con el maestro; si el nifios no hacia uso del esparfiol no podia pasar
al siguiente grado. Esta situacion de reprobacion que algunos nifios de San Isidro vivieron
llevé a algunos a desertar de la escuela. La exigencia del uso del espafiol en algunos
casos pudo causar un alto indice de desercidén por parte de los nifilos monolingtes del
chinanteco. |

[Cirilo] Yo echaba ganas y queria aprender mas y mas espafiol que idioma

porque yo no queria ser el que va mas atrads yo queria ser el que va mas

adelante, el que sabe mas.

Otro punto importante que retomaron los padres de familia para explicar las
razones por las cuales eligieron una escuela u otra, estd muy relacionado con la primaria
del pueblo. Esta no contaba con todos los grados, y con los tres primeros grados que se
impartian en la primaria los nifios no aprendian el espafiol, y en consecuencia, no
aprendian a leer y escribir bien.

[Cirilo] Mi hermana fue a la escuela nada mas hasta tercer afo, ya no quiso, lo

que pasa es que mi otra hermana tenia la cabeza dura y no sé, asi cuando le

ensefiaban a escribir su nombre o hacer las cuentas le costaba mucho trabajo.

Esta misma situacién de la primaria incompleta hizo que algunos niflos no
continuaran con su primaria. ‘ '

[Jeronimo] Acé no habia nifios por eso no querian dar de cuarto, quinto y sexto,

si fuera que ese grado daban ese dia hubiera sido que terminara hasta sexto

grado, yo pienso, no.

Estos nifios que prefirieron volver al campo que seguir en la escuela, puede ser
que no eligieran el campo por el campo en si, ni porque no les gustara estudiar o ir a la
escuela, sino porque no querian alejarse de casa. Les producia mucho temor llegar a un
lugar desconocido, con personas ajenas, y donde no se hablaba su primera lengua y
cuando el propio nifio no sabia hablar espaiiol.

[Cirilo] Mi primo Valentin, ese chavo cuando iba conmigo estaba llorando, y yo

le dije, “vamos pues porque lloras, no vamos a estudiar, porque si te vas a
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quedar asi toda la gente te va a mangonear, no vamos a estudiar para que
aprendas hacer cuentas, porque si no la gente va a decir que nosotros no
sabemos nada, para que aprendamos mas”, porque asi lloraba el chavo, iba
llorando hasta llegar ahi, y ya estab'a grande.

Es asi que al no poder contar con la primaria completa, muchos nifios no pudieron
concluir sus estudios.

En todas las experiencias escolares que he narrado me he centrado en la situacion
de los nifios, especificamente de los hombres. Esto debido a que durante esta década no
se acostumbraba que las nifas asistieran a la escuela.

[Beatriz] Estudié hasta primero, si estudié lo que pasa es que como yo tenia un
hérmano, el que esta alla en el norte, me decia, “no para que vas tu a la
escuela, para que vas a estudiar, mas si las mujeres que luego estudian nada
mas andan buscando marido ahi en la escuela, que va hacer cosa buena que
vayas a la escuela, mas que buscar marido”, y asi me decia y como yo me voy
junto con él pues me pega y me dice, “pues si tU no eres mi mujer para que
andas conmigo”, asi me decia, no me dejaba ir a la escuela y ya pues deje de
estudiar y me dijo mi mama, “pues ya te sales porque a Enrique .no quiere que
estudies, para que vas a estudiar”, y mira también él estudié bastante y aun asi
ya se fue para el norte.

Beatriz, como otras pocas niﬁaé de esta generacion, si tuvieron una trayectoria
escolar muy corta, algunas si cursaron los tres afios de primaria, pero no encontré ningun
caso de nifias que continuaran sus estudios.

[Jerénimo] Mi hermana estudié hasta tercero de primaria nada mas, después ya
no hizo nada, ayudé a mi mama acd, aqui en la cocina, que va con mi mama al
campo a sembrar maiz, estd echando tortilla, lavando mi ropa, lavando trastes,
mi papa no la mando porque mi papa dijo que era nifia y no tenia necesidad de
estudiar porque las nifias tienen que aprender en la cocina porque cuando se
casa uno dice, “tiene que tener toda la comida ya lista para cuando llegue su
marido”, por eso.es que mi hermana mejor aprendiera aqui y ya sabe bien, sabe
todo.

Una vez mas encontramos una frontera entre lo que se debe aprender en casa y lo
que lo que se debe aprender en la escuela. En el caso de las nifias el lugar donde
obtenian los conocimientos necesarios para su vida y sobrevivencia eran los aprendidos
en casa a lado de la madre. Estos casos donde las nifas asistieron en algun momento a

44



la escuela eran excepciones, péra ellos las nifias no necesitaban porque el futuro de ellas
era formar una familia y hacerse cargo de ésta, por lo tanto, estas nifias tenian que
aprender como llevar una casa.

[Beatriz] Mis papas trabajan para que estudiaran Enrique y Emiliano, puro

hombre estudiaron, mas que nosotras...”ustedes para que si van a tener sus

marido, no sirve de nada que las mujeres estudien, es mejor que estudien los
hombres”.

Hay una clara division del trabajo entre los géneros. En la concepcion en estos afios
los hombres debian asistir a la escuela, para aprender espafiol y hacer cuentas pues son
ellos los encargados de trabajar y establecer relaciones con el exterior, son quienes salen
a buscar el dinero para comer y el dinero esta donde la gente no habla chinanteco, sabe
leer, escribir y sacar cuentas. Consideran que la escuela es lo que le da estos
conocimientos que le permiten negociar, luchar y defender los derechos de su propia
~ familia. Mientras la mujer se queda al frente del hogar y de los hijos. Por lo tanto los
conocimientos que requiere para su trabajo los aprende en casa junto a la madre quien ya
tiene estos saberes y lo transmite a las hijas a través de la observacion cotidiana y la
ayuda en estas labores que se va incrementando conforme la nifia va creciendo. Después
del matrimonio las nifias continGan con estos aprendizajes ahora al lado de la suegra.
Esta es una de las razones por las que muchas mujeres nunca asistieron a la escuela y
no aprendieron a leer, escribir y hablar espafiol, por lo que el mayor porcentaje de
monolingiies en la comunidad son mujeres.

[Beatriz] Mis hermanas menos fueron a la escuela que yo, Julia es mi hermana,

y ella también (Felipa), ves que ellas no hablan espaiiol, lo que pasa es que no

estudiaron las dos pobrecitas, no saben, leer, no escribir, yo creo que la otra ya

aprendi6 ahora que esta grande, Julia ya sabe un poco platicar.

Estas mujeres al igual que los hombres que no terminaron su primaria,
aprendieron el espafiol ya de jévenes,‘cuando con la crisis del café salieron en busca de
trabajo a las ciudades o al norte.

[Beatriz] Me fui a México, por eso es que yo le digo a mi hermana, “vente tu

también, no ve que uno no aprende nada hablar espafiol porque ves que ya

nada mas uno llega a su cuarto y se pone hablar dialecto con sus companeras, y

si trabaja en casa pues ya con quién vas a hablar mas que con tu patrona”, asi

es que no aprende uno creo, yo alla aprendi espafiol y a leer, antes mi papa me

ensefi® a leer y nunca aprendi a leer, ni sacar cuentas ni nada, como me
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ensefaba temprano y en la tarde, hasta que yo dije, “pues que dice aqui” y nada
sabia yo, era muy necia, no aprendi nada, y ya alld aprendi todo, como andar
alla.

Esta concepcidn que se tenia de la mujer y el papel que desarrollaba en el
contexto comunitario se ha ido modificando y en los periodos histéricos siguientes
presentan cambios en las narraciones de las nifas, quienes ya tienen una mayor
presencia y duracion en los estudios de primaria. Muchas de estas nifias son las hijas de

estas mujeres y hombres que estudiaron durante este periodo histérico.

1.3. Conclusion.

Durante esta generacion las familias tienen bien definida la frontera entre los aprendizajes
que se deben dar en la escuela y los que se aprenden en casa. Establecen una distincién
linglistica, donde, para ellos, la escuela es donde se enseiia el espafiol y en el seno de la
familia es donde se enseia el chinanteco. Para ellos el sistema de educacion bilingte
carece de un sentido practico.

Estas diferentes elecciones en las trayectorias escolares de las familias muestra la
diferencia en el aprendizaje del espafiol entre los nifios que asistieron a la escuela y los
nifios que no aprendieron el espafiol durante su infancia sino hasta la juventud cuando se
vieron obligados a salir en busca de trabajo, obligados por esta situacién a aprender el
espafol. En el caso de los que salieron a estudiar a un centro escolar lejano, el
aprendizaje del espaiol fue mucho mas rapido y desde una edad mas temprana. Esto
tuvo como consecuencia que muchos de estos nifios aprendieran el espafiol y olvidaran el
chinanteco, y en la actualidad ninguno de estos nifios reside en la comunidad y sus hijos
que son la nueva generaciéon no hablan, ni entienden el chinanteco.

Por otro lado, los conocimientos aprendidos en el nucleo familiar, tenian una
utilidad y el trabajo aprendido les daba a estos nifios las herramientas necesarias para
que en el futuro todos estos conocimientos, les dieran trabajo para conformar y mantener
a su propia familia. Esta valoracion del aprendizaje en el campo estaba sustentada en la
estabilidad econémica que se vivioé durante esta época y donde el campo ofrecia un futuro
prometedor. Para sorpresa de todos los cafetaleros de la regién esta estabilidad
econdémica se viene abajo y en 1988 da inicio a un nuevo periodo, que seria la crisis del
café. Esta situacion fue algo inesperado, y para este momento muchos de estos nifios,
algunos ya estaban en la adolescencia, ya habian tomado una decisién. Después de esto
cada uno tuvo que enfrentar el futuro con los conocimientos que adquirié. Muchos de los

46



que terminaron su primaria continuaron con estudios de secundaria o telesecundaria
llegando algunos pocos a cursar la preparatoria. Quienes no concluyeron su primaria,
continuaron trabajando en el campo o salieron en busca de trabajo a la ciudad de Oaxaca

o la ciudad de México, principalmente.
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Capitulo 2

En este segundo capitulo analizo las experiencias de las trayectorias escolares de los
ninos que cursaron sus estudios de primaria durante la década de 1988 a 1998. Este
periodo histérico se caracteriza por la fuerte crisis econdmica que viven las familias
chinantecas productoras de café. En 1988 concluye el periodo del auge cafetalero en San
Isidro con el cierre del Instituto Mexicano del Café, dando inicio a la caida paulatina del
precio del aromatico que llega a su punto mas critico en 1998. Es en este contexto
econémico donde algunas familias chinantecas tomaron una decisién acerca de la
educacion escolar primaria que deseaban para sus hijos. Esta eleccion de centros
escolares se encontraba delimitada por la oferta educativa con la que contaban en ese
momento. Los nifios que cursaron durante este periodo la primaria en la actualidad tienen
entre los quince y veinticuatro afios de edad, y algunos se encuentran estudiando la
secundaria o el bachillerato, y algunos otros son padres de familia.

En este periodo histérico encontramos una gran diversidad de trayectorias
escolares asi como de experiencias e historias de vida. Esto parece ser una respuesta al
crecimiento de la oferta educativa que se presenta en la regiéon. También la modificacién y
los cambios que se dan un par de afios antes de 1998 en la propia primaria de la
comunidad, con la introducciéon de los tres dltimos grados de primaria faltantes. La
escuela deja de ser una primaria incompleta para volverse una primaria bilingle, completa
y multigrado. La economia familiar de este periodo se encuentra en un momento muy
critico por lo que el gasto econémico que implica la educacién escolar de los hijos juega
un papel importante en la toma de decision y eleccién de escuela. La caida del precio del
café tuvo como consecuencia una serie de transformaciones al interior de las familias
chinantecas que se ven reflejadas en las trayectorias escolares de los nifios.

En un primer acercamiento observamos que en esta generacion los nifios que
estudiaron durante la primera mitad, aproximadamente, de esta década sé6lo contaban con-
la primaria incompleta, con los tres primeros grados en la escuela de la comunidad, al
igual que la generacién anterior. Pero aun cuando el contexto educativo de la comunidad
era el mismo que la década pasada las opciones de escuelas a las que asistieron estos
nifos cambiaron. Por un lado aparecieron nuevas ofertas, y por otro, algunos de estos
ninos son los hermanos menores de la generaciéon anterior. Muchas de las experiencias
de los hermanos mayores hicieron que los padres de familia cambiaran o mantuvieran su
decisién con relacién a donde querian que sus hijos continuaran sus estudios. Es asi que

observamos que la eleccion del internado “La ciudad de los nifios” en la ciudad de Oaxaca
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en esta generacion no esta presente en las trayectorias escolares de estos nifios, pero
aparece una nueva opcion que es el albergue del Instituto Nacional Indigenista ubicado en
la comunidad zapoteca de Macuiltianguis.

Aunque un gran numero de niflos de esta generacion asistieron en algun
momento de su paso por la primaria a este albergue, dentro de este mismo grupo
encontramos una gama de opciones educativas mas amplia que, a diferencia de la
generacién anterior, hace mucho mas variada las experiencias escolares dentro de un
nucleo familiar y en la trayectoria personal de cada nifio.

En la segunda mitad de este periodo, la escuela primaria de la comunidad ya
contaba con los seis grados, creandose con esto la opcidn de poder quedarse en el
poblado a concluir su primaria. Pero incluso cuando los padres de familia tenian esta
nueva opcién la movilidad escolar de los nifios continuaba, sobre todo por la desconfianza
que tenian de la ensefianza que se imparte en la escuela local. La principal razén que dan
los padres de esta desconfianza es que a pesar de que el sistema de educacién era
bilinglie los nifios no lograban apropiarse del uso y entendimiento del espafiol que es uno

de los principales objetivos que los padres querian que sus hijos aprendieran en la

escuela. Junto con este descontento que tenian los padres hacia la educacion bilinglie
que se impartia en la escuela de San Isidro se ejercia una presion por parte del sistema
educativo que establece la norma de que para poder contar con los seis grados de
primaria debe tener un cierto numero de alumnos inscritos en los diferentes grados, por lo
que era necesario que los nifios asistieran a la escuela para mantener la nueva
condicién que consiguieron de tener una primaria completa. Este requerimiento que exige
la Secretaria de Educacion creo una tension importante para las familias de San Isidro en
su eleccién de escuela. Por un lado esta el planteamiento de la necesidad e importancia
del aprendizaje del esparol para el futuro de los hijos y por otro lado la necesidad e
importancia de contar con una primaria completa en el pueblo para no tener que enviar a
los hijos lejos de casa. Esta tensién surge con la entrada de la primaria completa y
comienza un proceso de transformacion en el discurso y significado que van construyendo
los padres de familia sobre la escuela. A partir de 1998 en adelante esta tensién se va
diluyendo como parte del proceso de adaptacién y apropiacion de la escuela por parte de
la comunidad.

La entrada de la escuela primaria completa en la corﬁunidad da un giro a la
eleccion de escuelas a las que asistieron los nifios de esta generacién. Sin embargo

podemos encontrar este cambio que permite identificar dos momentos especificos dentro
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de este mismo periodo histérico, una parte que sélo conté con los tres primeros grados y
otra parte que ya contaba con los seis grados. Las narraciones obtenidas de las
trayectorias escolares de cada nifio son muy variadas, por lo que construir una estructura
a partir de las consistencias resulta muy complicado. Esta gran movilidad escolar que
vivi6 cada nifio hizo que las experiencias se diversificaran y que por lo tanto cada
trayectoria presentara aspectos especificos y centros escolares diferentes, donde los
periodos de estancia en cada centro escolar también fueron distintos.

21. El contexto econémico, poli’tico y social durante la crisis cafetalera (1988-
1998)

2.1.1. El contexto econdémico.

En 1988 con la llegada del presidente Carlos Salinas de _Gortari al poder, se da un fuerte
impulso a la politica neoliberal presentando un nuevo modelo de ajuste estructural que
anuncié de manera oficial el cierre de varias agencias destinadas al desarrollo del campo,
entre los cuales se encontraba el Instituto Mexicano del Café. Con el cierre del instituto
se perdieron las funciones sustantivas que ofrecia a los productores cafetaleros y se dio
paso al resurgimiento de los intermediarios (coyotes). Esto tuvo como consecuencia que
el precio del café no estuviera regulado y por lo tanto los compradores fueron quienes
establecieron el precio en el mercado. Las razones ofrecidas por el Estado fue que el
cierre se debia a la enorme corrupcion y el fuerte aparato burocratico presente en el
interior de las instituciones las cuales generaban grandes pérdidas de dinero. (Rebolledo,
2005) '
Aunado a esta coyuntura en la cual se encontraban los campesinos mexicanos, en
1989 se rompen las clausulas econémicas del Acuerdo Internacional del Café, teniendo
un fuerte impacto en la produccion de café a nivel nacional. Esta crisis econémica no se
presentd solamente en México. Los demas paises del mundo productores de café
también se vieron afectados, lo que dio lugar a una tragedia internacional. )
Al mismo tiempo, se da una sobreproducciéon en los paises del sureste asiatico,
quienes con el financiamiento otorgado por el Banco Mundial comenzaron a sembrar
grandes extensiones de tierra. Esta sobreexplotacién colocé a Vietnam en el segundo
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productor de café a nivel mundial, quien tiene una alta productividad pero de muy baja
calidad en comparacion con otros paises del mundo."’

Durante el sexenio salinista (1988-1994) el gobierno instaura el programa de
modernizacion, que surge frente a la crisis del sector agropecuario, el cual fue visto como
un lastre para la economia nacional. En 1994 se crea el Tratado de Libre Comercio,
teniendo como principal objetivo la apertura comercial y en segundo - lugar la
descorporativizacién de la economia. Junto con esto en 1992 se da la reforma al articulo
27, afectando la forma de tenencia ejidal dando paso al desarrollo de la agricultura
empresarial y dejando atras a los campesinos. Esta modificacién consistié en que el ejido
puede ser enajenado y las tierras ejidales entran en el mercado libre participando en la
compra-venta y la privatizacié'n. Esto permite la introduccién de la inversién privada,
trasladandose del sector social al sector privado, ademas de que las tierras pueden ser
garantia de crédito y con eso obtener recursos financieros. (A. P. de Teresa, 1991)

Esta modificacion al articulo 27 redefine el papel de la agricultura en el desarrollo
nacional, modificando las condiciones econdémicas, politicas y sociales de las
comunidades rurales.

Esta situacion puso en riesgo, hasta cierto grado, a los campesinos. Como se
puede observar en San lIsidro, el desprendimiento del campesino de sus tierras es muy
dificil. Para la mayoria, la posesion de tierras es el elemento central de su subsistencia,
asi como para su organizacién econémica y social dentro de la comunidad. Sumado a
esto, el vinculo que establece el campesino con la tierra representa no sélo una garantia
de trabajo y consumo sino también en un espacio social y cultural donde se construye su
identidad y su pertenencia. Por lo que la compra-venta de la tierra se presentaria sélo en
caso extremo. Aun bajo este contexto el campesino ha buscado otras vias para su
sobrevivencia como la migracion. Como Giménez lo define, el territorio tiene dos
dimensiones: tiene un valor como “medio de subsistencia, como fuente de productos y de
recursos econémicos” y un valor como “objeto de apego afectivo, como tierra natal, como
simbolo de identidad socio-territorial”. (Giménez, 1996)

Esta caida del precio del café en la region de la Chinantla llega a su momento mas
dramatico en 1998 cuando el café se vendia entre dos y tres pesos el kilo. A partir de este
momento en la comunidad de San Isidro Laguna se empieza una busqueda de una nueva

producciéon agricola que permita sustentar su vida en el campo. Los campesinos

" Entrevista a Miguel Tejero, coordinador estatal de productores de café en Oaxaca, CEPCO. Entrevista
realizada por Ana Paula de Teresa.
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recurrieron a distintas instituciones gubernamentales en busca de apoyos y proyectos que
les permitieran salir de la crisis econdmica que vivian. Junto con esta busqueda de
nuevas oportunidades de produccién en la propia comunidad, se inicié un proceso de
migracion a las grandes ciudades y a Estados Unidos, la cual se fue intensificando en el

transcurso de la siguiente década.

2.1.2. El contexto politico.

Desde el periodo analizado en el capitulo anterior (1978-1988) la estructura de poder a
partir de la cual estan organizados los habitantes de San Isidro se mantiene con una
estabilidad que continta a lo largo de los siguientes diez afos (1988-1998) que analizo en
este capitulo. Las autoridades se dividen en dos: los cargos civicos y las autoridades
gjidales. Como mencioné en el primer capitulo, una de las caracteristicas que deben
presentar'los individuos para poder ocupar un cargo civico es ser ejidatario, es decir,
tener derecho de un espacio de tierra para trabajar. El caso de San Isidro Laguna
presenta una caracteristica importante, ya que los limites del ejido van mas alla de los
limites comunitarios.

El ejido de San Isidro estd conformado por cuatro comunidades que son
independientes entre ellas pero que comparten las mismas obligaciones y derechos
frente a la tierra. Las autoridades del ejido de San Isidro Laguna y anexos se encuentran
repartidas y van rotandose entre las comunidades que lo conforman: San Antonio Ocote,
San Juan Palantla, Cerro de Pita y San Isidro Laguna. Aqui se presenta una tension entre
lo que es la comunidad de residencia y lo que es el ejido, observamos una “separacion”
entre los asuntos que corresponden a todo lo relacionado con la tierra y por otro lado los
asuntos de indole comunal.

Cada comunidad cuenta con su propia organizacion politica. En San Isidro Laguna
hay un agente municipal, un secretario y un tesorero. También cuentan con comités
comunitarios: Comité comunitario, encargado de todos los asuntos relacionados con la
escuela; Comité de camino, responsable del mantenimiento y negociaciones para el
mejoramiento del camino; Comité de organizacion para la produccién, busca nuevas
producciones y tramita programas de gobierno para la produccién agricola; Comité de
organizacion juridica, se encarga de los asuntos legales que las nuevas alternativas de

produccién requieran.
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El ejido cuenta con sus propias autoridades que son: comisariado ejidal, un
secretario, un comité de vigilancia y un tesorero. Estos cargos se encuentran distribuidos
en los distintos poblados, Es decir, un periodo el comisariado es de un pueblo, el tesorero,
de otro, el comité de otro, etcétera, y al siguiente periodo se van rotando los cargos entre
los cuatro pueblos.

De 1988 hasta 1998 todos estos cargos civicos y ejidatarios siguen siendo
ocupados Unicamente por los hombres. En este periodo de crisis econdémica, en el
contexto municipal y sobre todo en la parte plana del municipio hay registro de mujeres
que empiezan a ocupar estos cargos por la ausencia de los maridos quienes se van de
migrantes a Estados Unidos y dejan en manos de la mujer estas responsabilidades. Sin
embargo en San Isidro esta modificacién se presenta hasta la siguiente década con el
inicio e intensificaciéon de la migracién entre sus habitantes. A lo largo de estos diez afios
esta organizaciéon politica comienza a construir un proceso social y politico que va a
permitir que en el siguiente periodo se de esta modificacion. A partir de este momento se
presenta una fuerte tension entre la presién que ejerce la crisis econdémica y por otro lado
las responsabilidades y obligaciones que requiere el gjido. _

Con la demanda agraria que se dio durante el periodo cardenista, lo que sucedi6
fue que se volvib fijo el territorio. Esta fijacion territorial se dio a partir de que la tierra se
reparte entre los campesinos, dando una posesién de un espacio de tierra que les proveia
una seguridad para su subsistencia. Este reparto agrario viene acompafnado de normas
que establecen el régimen de tenencia ejidal en el cual no se puede abandonar la tierra
en un lapso mayor a tres anos y el ejidatario debe presentarse a todas las asambleas
referentes a los asuntos agrarios. Si no cumple con estos requisitos, como consecuencia,
se les quita sus derechos sobre la tierra. Estas restricciones y obligaciones que impone la
Reforma Agraria son unas de las razones por las cuales entre los habitantes de San Isidro
no se da un proceso migratorio antes de este tiempo. Aun cuando los habitantes de San
Isidro estaban viviendo esta crisis econémica ellos mantenian el interés y la esperanza de
que el campo volveria a ser un medio de subsistencia para sus familias, por lo tanto,
continuaron cumpliendo con las responsabilidades que el ejido exige. Pero desde de 1988
hasta 1998 la crisis del campo no sélo continua sino que se intensifica y el mantenimiento
de los derechos de sus tierras empieza debilitarse y a dar entrada a la posibilidad

migratoria.
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2.1.3. El contexto social.

Al igual que el contexto politico el contexto social que se presenta a lo largo de estos diez
anos no sufre grandes cambios con relacién a la década de 1978 a 1988 analizada antes.
En este periodo se inicia un proceso de construccion de las condiciones sociales y
culturales que en los siguientes diez afios se ven reflejadas en hechos.

Dentro de los aspectos que considero mas relevantes para mi trabajo de
investigacion se encuentra la creciente presencia de la mujer en el ambito escolar. Entre
1978 y 1988 son pocos los casos de mujeres que cursaron sus estudios de primaria. Las
que llegaron a tener un contacto con la educacién escolar fueron las que cursaron los tres
primeros grados que se impartian en la escuela de San Isidro. Ninguna de las mujeres
entrevistadas originaria de San Isidro continué con los siguientes tres afios de primaria.
Es decir, ninguna salidé del pueblo, ni a una comunidad vecina, ni a un internado o
albergue lejano, a concluir su primaria.

En este periodo que va de 1988 a 1998 muchas de las nifias concluyeron sus
estudios de primaria. La crisis econémica que viven en esta década las familias llevé a un
replanteamiento de la importancia de la educacion escolar no sélo, para los nifios, para
las nifias también. Es asi que a diferencia de la década anterior en esta década
encontramos un gran numero de experiencias de nifias que cursaron su primaria. Muchas:
de ellas estudiaron en varios centros escolares, cercanos y lejanos a la comunidad.

Un segundo elemento importante para el analisis es el inicio de un proceso de
cambio en los matrimonios que tiene repercusiones importantes en la conformacion de las
familias chinantecas de San Isidro Laguna. Los nifios de la década anterior, que salieron
desde muy pequefios y no regresaron a vivir al pueblo, en este periodo histérico se
vuelven jovenes, que contintan estudiando lejos de San Isidro o trabajando en la Ciudad
de México o Estados Unidos. En su juventud muchos de ellos se unieron en matrimonio
con mujeres y hombres que provienen de otros lugares. Esto rompié con el patrén
matrimonial que se habia presentado en la conformacién de San Isidro, donde el
intercambio de mujeres se daba con familias originarias de comunidades vecinas con
quienes se iban construyendo lazos de parentesco para la construccién de redes sociales.
Es asi que podemos encontrar en San Isidro Laguna mujeres provenientes de diferentes
localidades, como es: San Antonio Ocote, San Juan Palantla, San Felipe de Le6n, Monte
Flor, etcétera. Ahora los conyuges de los nifios oriundos de San Isidro provienen de otros
estados como Puebla, Guanajuato, inclusive provienen del propio estado de Oaxaca pero
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de otra regién indigena. Los encuentros de las parejas ya no se dan en las fiestas
patronales o en la cabecera municipal, se dan en la localidad donde llegan a trabajar. A
veces los esposos y las esposas no comparten la cultura y la lengua de origen del joven
chinanteco. Por lo tanto los hijos de estas nuevas familias nacen y crecen en una
construccion cultural diferente a los hijos de las familias que contindan con este patron
matrimonial, que son QUienes no continuaron con sus estudios y decidieron quedarse a
trabajar el campo.

Esta nueva forma de matrimonios que se dan a lo largo de este periodo, con
personas ajenas a la Chinantla, continGia y los nifios que cursaron su primaria entre 1988

y 1998, actualmente se estan casando con jévenes originarios de otros lugares.
2.2, Las experiencias escolares durante la crisis del café (1988-1998).

2.2.1. El albergue escolar de Macuiltianguis.

A partir de 1964 nace en México el programa de albergues escolares impulsado por el
entonces Instituto Nacional Indigenista quien se encarga de difundir este nuevo programa
a todos los Centros Coordinadores Indigenistas ubicados a lo largo de la Republica
Mexicana. En 1972 el INI establece un convenio con la Secretaria de Educacién Publica,
donde la SEP asume la responsabilidad de la educaciéon indigena dando paso a la
creciente construccién de albergues donde los nifios indigenas pueden vivir y asistir a la
primaria completa. Durante 1978 ambas instituciones firman un acuerdo de colaboracién
para la administracién y operacién de los albergue escolares, encargandose la SEP de
proporcionar el personal responsable del albergue y el INI de los apoyos asistenciales, de
infraestructura y equipamiento. (Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos
Indigenas, 2004)

Una de las comunidades en las que se construyd uno de estos albergues fue en el
pueblo zapoteca de la Sierra Juarez, llamado Macuiltianguis, ubicado en la frontera con el
municipio chinanteco de Comaltepec, este Ultimo, perteneciente a la region de la
Chinantla. En el municipio de Valle Nacional, en el cual se circunscribe la comunidad de
San Isidro Laguna, también cuentan con dos albergues escolares, uno ubicado en el
pueblo vecino de Arroyo de Banco y otro en la comunidad de San Felipe de Ledn.

A partir de esta generacion el albergue de Macuiltianguis se volvié una oferta de
educacion muy importante en la toma de decision de las familias chinantecas del pueblo
de San Isidro Laguna. Con la llegada de la opcion del albergue se da inicio a una
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migracién escolar de manera importante. Este desplazamiento de nifios chinantecos, en
especifico de San Isidro, a la comunidad zapoteca de Macuil responde tanto al contexto
econémico y sociocultural de la comunidad de origen como de la comunidad receptora.'?
Curiosamente hacia los albergues de Arroyo de Banco y San Felipe de Le6n no se da
una migracion infantil tan importante. En el caso de San Felipe no tengo el registro de
ningln nifio de San Isidro que cursara su primaria en ese albergue, aun cuando esta
comunidad pertenece al mismo municipio de Valle Nacional. En el caso de Arroyo de
Banco, si hay un cierto nimero de nifios que asistieron, pero no con la misma intensidad
que Macuiltianguis. _

La explicacion que Tovar nos narra sobre los habitantes del pueblo de Macuil es
que vivian un proceso social paradéjico donde, por un lado era un pueblo despoblado,
donde no habia gente, no habia nifios, lo presenta como un pueblo que estda muriendo,
pero al mismo tiempo constituida como una cabecera municipal y por lo tanto con toda
una infraestructura econémica y educativa. No sélo hay primaria y secundaria, sino que
también existe un albergue escolar. Cuentan con los servicios educativos pero no tienen
una poblacién a quien dar esta atenciéon. Esta situaciéon tiene como consecuencia “una
tensiéon entre la muerte inminente de una comunidad y sus esfuerzos por revitalizarla”
(Tovar, 1999:54). Frente a esta crisis y ruptura comunitaria que surge a partir de un
problema politico y econémico, “se resuelve traer nifios chinantecos al albergue
comunitario con el fin de sostener la estructura educativa-burocratica de la comunidad,
tratando de resolver la crisis, el vacio y la depresiéon de los habitantes de una comunidad
que ha vivido la ruptura y la pérdida...” (Tovar, 1999:55). Es a partir de esta necesidad
que las autoridades del albergue llegan a San Isidro en busca de nifios que acudan a
estudiar a Macuil.

A la llegada de las autoridades y directivos del albergue de Macuil a San Isidro, en
la comunidad sélo contaban con los tres primeros afios de primaria, y con una demanda
de nifios que buscaban donde realizar o concluir sus estudios. Dentro de este contexto
donde hay una necesidad de un servicio que la comunidad no tiene, el albergue de Macuil
se vuelve una opcién mas para las familias chinantecas. Sumado a esta falta de
infraestructura educativa, se encuentra la crisis cafetalera y la situacion econdmica

'2 San Isidro Laguna no es la Gnica comunidad del municipio de Valle Nacional que manda a sus nifios a
estudiar al albergue de Macuiltianguis, también se encuentran nifios de las comunidades de Cerro de Pita,
San Antonio Ocote, Nopalera del Rosario. Estas comunidades se ubican en la parte serrana, mas lejana e
incomunicada de la cabecera municipal. Dentro de las caracteristicas que comparten es la misma variante
dialectal, la misma produccién agricola, la misma ubicacién geografica y forman parte del mismo municipio de
Valle Nacional. En caso de San Isidro, San Antonio y Cerro de Pita comparten el mismo ejido.
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desfavorable que vivian en ese momento los padres de familia. Dentro de este entorno
econdmico es que muchas familias tomaron la decisién de enviar a sus hijos a estudiar al
albergue. |

[Norma] Me llevo una sefiora que trabajaba alld en Macuil, y ya yo le dije a ella

que si me llevaba porque aqui de por si no hay clases y todo eso. Estaba yo aqui

pero no ensefan, bueno no ensefan bien, quiero decir no es lo normal. ‘

A diferencia del periodo anterior (1978-1988) los padres tenian un mayor interés
en que sus hijos acudieran a la escuela porque la ensefianza y los aprendizajes que se
podian dar en el hogar y en el campo pierden el valor que tenian porque el campo ya no
es redituable.

[Bernarda] Si pues, si porque es necesario (el espafiol) para su...tener buenos
conocimientos y agarras mas experiencia alla (en Valle Nacional) porque .aqui no
lo tenian porque los maestros casi no daban clases como se debe, por eso
decidi mandar a ella desde bien chiquita para alla para Valle.

Para ellos el conocimiento es una herramienta que les permite construir un futuro,
donde lo que se aprenda sirva para trabajar, para vivir.

[Bernarda] Yo quiero que ellos sigan estudiando para que el dia de mafnana
ellos tengan un trabajo seguro no que uno va a decir, “yo queria estudiar y no
me dieron” y como dice el dicho no “que el dinero se acaba pero el estudio no”
porque es mas seguro y van a beneficiarse de ello.

El campo era su fuente de vida porque de ahi provenian los alimentos que les dan
la energia para sobrevivir y poder trabajar. Pero con la llegada de la crisis cafetalera el
trabajo en el campo se devallo, el campo dejé6 de ser un proveedor de recursos
econdémicos que permitiera solventar y cubrir los gastos necesarios de cada familia. Los
padres optaron por la escuela como el lugar que le iba a dar las herramientas y los
conocimientos para mayores oportunidades de trabaj'o para su sobrevivencia y
posteriormente la de sus familias.

[Bernarda] Pues a veces se me junta el trabajo y pues no tengo quien me ayude
y es cuando me da muina y quiero que trabajen, pero yo preferi que estudiaran,
que sigan estudiando, yo no les exijo que vayan.

En este contexto, devaluaciéon del campo y la crisis econémica que vivia cada
familia, el albergue de Macuil presenta ventajas ya que ademas de educacién, también
ofrecia alimentacion y hospedaje de forma “gratuita”.
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[Angel] No, en Macuil no, ahi no se paga nada, son muy buena gente, la escuela
es gratis, el hospedaje es gratis.

Para las familias que tenian muchos hijos este servicio que da el albergue les
reduce el gasto econdémico en la casa. Este planteamiento de la reduccion del gasto para
las familias s6lo se daba en el gasto en alimentos, pero se mantenia el gasto en vestido,
transporte y Utiles escolares. Ademas este servicio de comida solo se ofrecia durante los
cinco dias habiles de la semana. Sabados y domingos los nifios debian resolver su
alimentacién. Para eso muchos nifios tenian que trabajar en las casas de la comunidad de
Macuiltianguis. En el caso del albergue de Arroyo de Banco los nifios durante los fines de
semana regresan a sus casas, como lo estipulé el entonces Instituto Nacional Indigenista.

[Ernesto] Llegaron la gente de alld buscando nifios que fueran a estudiar a
Macuil, yo los mandé porque la gente llegaba bien tratado, buenas personas,
son buenas personas que dan de comer tres veces al dia, le dan trabajito, ahi no
le hace falta nada a los nifios, ahi estan bien los nifios, no méas que hace mucho
frio en el mes de diciembre.

Segun lo estipulado por el Instituto Nacional Indigenista “la funcion de los
albergues es brindar a los becarios alimentacién y hospedaje de lunes a viernes, apoyo a
las tareas docentes, educacién extraescolar, atencion a la salud, capacitacion para el
trabajo agropecuario y artesanal, promocién para el rescate y valoracion de su cultura 'y el
fortalecimiento de la conciencia de solidaridad y compromiso ciudadano, contando con la
participacion comunitaria” (Tovar, 1999:118). Estas normas establecidas por el INI sobre
el funcionamiento de los albergues, no se llevan a cabo en el albergue de Macuiltianguis
por varias razones; el primer problema al que se enfrentan es que aun cuando el albergue
da atencion a los nifios los cinco dias habiles de la semana, durante el fin de semana los
nifios no pueden volver a casa porque San Isidro se encuentra a una gran distancia del
albergue. Esta lejania entre el albergue y San Isidro ha expuesto a estos nifios a una
situacion de explotacion laboral por parte de los habitantes de Macuil. En segundo lugar
Macuiltianguis es una comunidad zapoteca, su lengua y cultura son diferentes a la lengua
y cultura de los nifios chinantecos que llegan. Estos nifios no pertenecen a la comunidad
son extrafios que llegan a Macuil para cubrir una necesidad que tiene esta localidad. Por
lo tanto, el planteamiento del rescate y valoracion de su cultura, asi como la participacion
comunitaria, no se logra porque no es su cultura, su lengua, su comunidad. Por el
contrario lo que se da es una fuerte discriminacion y exclusién de los nifios chinantecos

por parte de la poblacién zapoteca de Macuil.
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En el trabajo de Tovar en el albergue de Macuil podemos leer como existe una
fuerte discriminacion y segregacion de los nifios chinantecos por parte de la poblacion de
Macuil, quienes los apodan y marcan la diferencia entre unos y otros. “Asi tomando en
cuenta el concepto de “chun”, que es usado Unicamente en Macuiltianguis, encontramos
que su explicacion, su comprension, nos conduce a un “esquema conceptual” mas amplio
donde el “pensar comunitario” acerca especificamente de los nifios chinantecos se
materializa; su evolucion es histérica, conceptual y fonolégica. Tenemos en un primer
momento la palabra 7itn o nifio, en lengua chinanteca, su transformacion a chun, que no
es palabra ni zapoteca ni castellana sino que pertenece al espafriol del lugar, nos muestra
un proceso conflictivo entre los zapotecos y los chinantecos, asi como las relaciones
asimétricas que existen dentro de la comunidad, si pensamos que el uso primero del
término “chun” era para “clasificar” a los nifios chinantecos que vivian en la comunidad
hace aproximadamente cuarenta afos, y que actualmente el uso del mismo término es
para nombrar lo “monstruoso” o al “imbécil”, y como paradigma comunitario del significado
de la palabra “chun”, encontramos a un hombre a quien se le apoda de la misma manera:
un anciano que nacié con deficiencia mental, incapaz de hablar...” (Tovar, 2000:52)

A partir de las experiencias narradas de los nifios que cursaron algun grado de la
primaria o concluyeron sus estudios en el albergue, podemos observar cual y cédmo es el

funcionamiento del albergue.

2.2.2. El funcionamiento del albergue.

Los nifios que vivieron en Macuil me contaron que las instalaciones del albergue constan
de dos habitaciones de concreto, que se usan como dormitorios, uno donde duermen las
nifias y otro para los nifios, una cocina que se encuentra casi a la intemperie, un comedor
en ruinas y los barios inservibles, sin agua. En los dormitorios no cuentan con colchones
ni cobijas para todos los nifios, si acaso algunas colchonetas de hule espuma. La
ubicacién del albergue se encuentra a unos kilémetros del centro de la comunidad, donde
se ubica la escuela primaria.

El horario de clases de la escuela primaria era de las ocho de la mafana y salian
de clases a las dos de la tarde. La escuela no pertenece al programa de Educacion
Indigena, por lo que la ensefianza que se imparte en las aulas se da en espafiol
unicamente, ademas independientemente de que no sea del sistema bilingle, la lengua
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materna de la comunidad es el zapoteco, por lo tanto el uso del chinanteco, no esta
presente ni en la escuela ni en el espacio comunitario.
Para poder llegar a tiempo a clases los nifios eran despertados a las cinco de la

“mafiana para que hicieran el aseo de los dormitorios, desayunaran, asearan el comedor y

la cocina, hicieran su aseo personal y se alistaran para caminar hasta la escuela, que se
encuentra aproximadamente a una media hora de distancia a pie.
[Hilda] Era un lugar muy solitario y es cierto, donde esta el albergue, estd muy
lejos de la escuela, haces como media hora a pie... como todo en un principio te
tratan super bien y nos mandaban un carro que nos llevaba hasta la escuela y
asi, eso fue como quince dias pero después teniamos que ir caminando,
caminando diario, era pura bajada de ida y de regreso pura subida, aaayyy.

Una vez terminadas las clases los nifios volvian al albergue, la dindmica de la vida
diaria era:

[Norma] Bueno, primero comiamos cuando llegdbamos, ibamos hacer la tarea, a
estudiar, después como a las cinco, seis de la tarde nos dejaban descansar.
Luego al dia siguiente se levanta uno hace el aseo y se va a la escuela. Igual lo
mismo todos los dias, nada mas los sabados y domingos no esta la sefiora que
hace la comida.

Durante los fines de semana, los nifios de San Isidro debian resolver desde como
conseguir sus alimentos hasta su preparacion, ya que éstos se quedaban solos durante
estos dos dias. Durante los cinco dias habiles de la semana los nifios quedaban bajo el
cuidado de las dos cocineras del albergue, pero los fines de semana no habia ningun
responsable o autoridad que cuidara de ellos, como mencioné antes lo estipulado por el
INI era la atenciéon de lunes a viernes y los fines de semana los nifios vuelven a casa,
cosa que aqui no ocurria. Por lo tanto, como en el albergue residian nifios desde la edad
de los seis afios hasta nifios mayores que llegaban a tener hasta dieciocho afos, los
nifos y nifias mayores eran quienes asumian la responsabilidad de la alimentacion de
todos los nifios del albergue. A lo largo de las narraciones de las experiencias que se
vivieron en el albergue, todos hablan de la necesidad de trabajar para obtener a cambio
dinero para la compra de alimentos, o bien, comida que les ofrecian a cambio del trabajo
que realizaban en las casas. Una vez que se juntaba el dinero para la comida, “pues iban
a conseguir comida, las muchachas mas grandes eran las que hacian de comer”, [Norma]

Este trabajo que realizaban los niflos durante los fines de semana no es visto -
como una situacién de explotacion de los nifios por parte de las familias chinantecas. Para
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la gente de San Isidro el hecho de que una persona les ofrezca trabajo a los nifios pagado
con dinero o comida, es un acto de ayuda'. Cuando ellos se refieren a los habitantes de
Macuiltianguis ellos nos remiten al planteamiento de que son “buenas personas” porque
les ofrecen trabajo. Para ellos es mas una cuestion de reciprocidad, donde se da y se
recibe y el simple acto de dar la oportunidad de un trabajo, que permite a estos nifios
ofrecer algo a cambio de otra cosa, en este caso de un pago monetario que le va a
permitir su sobrevivencia, es un acto de buena voluntad. Esta vision del trabajo esta
fuertemente ligada a la organizacién social de San Isidro, donde esta reciprocidad se
presenta en distintos aspectos de la vida comunitaria, por ejemplo esta la “mano vuelta”
para la construccién de las casas, donde uno ayuda al otro a construir su casa a cambio
de su ayuda para en el futuro construir la casa del que ayudo. El hecho de que las familias
zapotecas atiendan esta necesidad que tienen los nifios chinantecos que estan solos y
lejos de casa, es algo que les da tranquilidad y confianza, ya que la propia gente del
pueblo esta viendo por ellos y los apoya.

[Hilda] La gente no nos trataba mal, al contrario nos ofrecia trabajo en casa y

cositas que podiamos hacer para darnos veinte pesos, pues en ese entonces

ese dinero era mucho para nosotros, nos daban de comer, nos regalaban ropa,

son muy buena gente, nos trataban bien.

El trabajo, por los padres de familia de San Isidro, también es visto como una
ensefianza. Como vimos en la generacion anterior, el trabajo que se realizaba en el
campo y en casa era visto como una ensefianza a través de la cual los nifios iban a
adquirir los conocimientos necesarios para en un futuro hacer uso de este y asi poder
sobrevivir. Es decir, para vivir hay que trabajar y el trabajo es lo que les permite obtener el
alimento para vivir, por lo tanto este trabajo que se les ofrecen a los nifios es una
oportunidad de aprender. Un trabajo que en ese momento les esta dando herramientas
para alimentarse. Por lo tanto este trabajo no sélo es una ayuda sino que también es un
aprendizaje. Este trabajo también es ensefiado en casa de los padres a los hijos, la gran
diferencia es el sufrimiento y el dolor que viven estos nifios de aprender estas labores
lejos de casa y en un mundo desconocido.

[Angel] Pero la gente era buena si, no son mala gente, me daba de comer como
si fuera sus hijos, leche y pan por la mafana, te tenias que levantar temprano a
barrer el jardin, barrer la cocina, barrer el corredor, todo me lo ensefaban.

Porque si no trabaja uno, no come.
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Esta situacion del trabajo de los nifios, también es una necesidad que tienen los
padres porque debido a lo lejano que se encuentra el albergue de San Isidro Laguna,
estos no pueden visitar a sus hijos con frecuencia y los nifios no pueden viajar los fines de
semana a casa. Ademas, con la fuerte crisis econdmica que viven en ese momento las
familias el viajar ida y vuelta cada semana implicaba costos que no podian pagar. Es asi
que para los padres el saber que existe una comunidad donde de cierta manera los nifios
tienen oportunidad de cubrir su alimentacién, les daba tranquilidad. Los padres sdlo
asistian al albergue para recoger a sus hijos durante los periodos vacacionales y cuando
regresaban a clases.

[Norma] ...También lloraban, y decian que se querian ir, ya las vacaciones
regresdbamos y luego otra vez nos ibamos para alla, y no estdbamos
acostumbrados al frio, no, el agua, bafiarse con agua fria en el frio.

[Angel] Las reuniones (en el albergue) dependen de los meses, depende como,
cuando hay algo importante, sino una vez al afio, dos veces al afio son las
reuniones.

Pero aun cuando para las familias de San Isidro el trabajo responde mas a una
cuestion de reciprocidad o “buena voluntad” por parte de los habitantes de Macuiltianguis,
esta vision no siempre es compartida por quien ofrece este trabajo. Muchas de las veces
son los maestros de las escuelas quienes llevan a estos nifios a trabajar a sus casas.
Aunque no son los Gnicos, si son quienes tienen un mayor acercamiento a las condiciones
de vida que tienen estos nifios en el albergue y un conocimiento de la necesidad de los
padres chinantecos de que sus hijos continien teniendo alimentos durante el fin de
semana que quedan solos. Es en este momento donde ya no se puede hablar de una
reciprocidad sino de una explotacion infantil, ya que no se busca dar un beneficio a
cambio de otro de igual valor, sino que se aprovechan de una situacion critica de las
familias, y en especifico de los nifios, para obtener beneficios. El “patrén” no esta
pensando en lo que le da al nifio sino en los beneficios y ganancias que adquiere con
ellos.

Esta situacion del trabajo de los nifios del albergue no es vista de forma
homogénea entre los habitantes de San lIsidro. Al interior de la comunidad hay una
diferencia importante sobre la vision de este trabajo y las condiciones de vida de los nifios
en el albergue de Macuil.

[Ezequiel] Eso dicen, que alld (en Macuil) los nifios aprenden bien rapido el

espafiol, es que como hay escuela, como le dicen, albergue, en donde se
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quedan los nifios de lunes a viernes, pero los nifios tienen que ti'abajar para
ganar su dinerito para comprar que comer sabado y domingo, no les dan de
comer ahi en el albergue, ese es el problema, aqui si dan bien de comer (en el
albergue de Arroyo de Banco) y los viernes ya te vienes a San Isidro, ahi estuvo
Ezequiel, la primaria en tercer grado se fue para alla y termin6 sexto grado.

Estas diferencias que se construyen en torno a las interpretaciones sobre una
misma situacion es lo que me llevé a descubrir una gran diversidad de experiencias y
trayectorias escolares que se dan al interior de una misma comunidad. Cada familia a
partir de las experiencias y de la historia personal y familiar decide y elige un centro
escolar. Esta eleccién se construye bajo la definiciéon de lo “bueno” o lo “malo” que
representa cada escuela para su hijo.

Junto con este trabajo extraescolar que realizaban los nifios durante su éstancia,
en el afo escolar, al interior del albergue hacian otro tipo de actividades como: el lavar su
ropa, lavar trastes, barrer, etcétera. Estas son actividades que en los hbgares de San
Isidro se comienzan a realizar a partir de los diez afos, aproximadamente y de manera
paulatina y esporadica, por lo que, sobre todo, para los nifios mas pequerios el llegar al
albergue y estar obligados hacer estas labores les es muy dificil y doloroso.

Este tipo de labores domésticas en San Isidro se ensefian a las nifias, mientras
que los nifios aprenden otro tipo de labores a lado del padre como la caseria, la pesca,
etcétera. Los nifios varones nunca realizan este tipo de trabajo en casa ya que la madre,
las hermanas y posteriormente la esposa son las encargadas de realizar estas tareas.
Incluso cuando son nifas, este tipo de actividades las van aprendiendo en la convivencia
diaria con su madre, con la observacion y la ayuda del trabajo en el'hogar, pero no es una
obligacion. Conforme las nifias van creciendo estas labores las van asumiendo como un
deber; este tipo de trabajos son aprendizajes que se adquieren poco a poco. Pero las
nifas 'y nifios que son llevados a partir de los seis afios de edad asumen estos trabajos
desde el momento que llegan. Cada nifio es responsable y tiene la obligacion de realizar
estas labores.

[Hilda] Cuando yo estaba ahi habia dos cocineras que nos daban comida
mmm...buena, nuestra leche o atole temprano, nos trataban bien pero eso si
cada quign tenia que lavar sus trastes, pero eso si, si no los lavabas habia una
persona castigada, esa persona tenia que lavar los trastes de todos y limpiaba el
comedor, asi estaba todo, habia que lavar tu ropa, dormiamos en literas.
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Por lo tanto la dindmica bajo la cual funcionaba el albergue, chocaba de manera
violenta con las costumbres que estos nifios habian aprendido en su casa. Otro ejemplo,
la hora del bafio en San Isidro se realiza entre las cuatro y las seis de la tarde, una vez
que los padres han vuelto del campo y bajan en familia a bafiarse al rio. El bafio no solo
es la accion de higiene personal, también es un momento de esparcimiento e interaccion
entre los miembros de la familia, los nifios brincan y se zambullen en el agua, la madre en
una piedra lava la ropa y el padre platica con ella mientras se enjabona y juega con los
hijos. Mientras que en Macuil la hora de bafiarse es por la mafiana antes de asistir a la
escuela; los nifios se bafian en cuartos donde hay un bote con agua y se enjuagan a
jicarazos, el bafio es rapido e individual. Esto rompe con la vida cotidiana en la cual hasta
ese momento habian crecido estos nifios. Para ellos uno debe bafarse después de haber
trabajado, ya que durante el trabajo es cuando uno suda y se ensucia con la tierra. Esto
también esta relacionado con el medio ambiente de la comunidad. San Isidro es un lugar
muy caluroso y humedo por lo que el bafio por la tarde es refrescante y ayuda a pasar
una noche menos bochornosa. En Macuiltianguis al contrario los dias son frios.

Es asi que otra cosa que expresaron los nifios es lo dificil que fue adaptarse al
cambio climatico ya que la temperatura en Macuil es templada, a diferencia que en San
Isidro donde el clima es muy calido. Cuentan que recién llegados a Macuil los nifios, sobre
todo los mas pequefios, constantemente tenian enfermedades respiratorias. El tipo de
vegetacién era otro, los frutos y alimentos que se dan en cada lugar son diferentes, esto
debido a la diferencia de altura en la que se ubica cada una. No solo se da un cambio en
la vida cotidiana de los nifios, también hay una modificacién del entorno, son movidos de

un medio ambiente a otro que es totalmente nuevo y ajeno para ellos.

2.2.3. El Contexto lingiiistico.

Por otro lado tenemos el encuentro linglistico qUe viven los niflos chinantecos a su
llegada al albergue de Macuil. Los nifios chinantecos, junto con los habitantes de Macuil y
las autoridades escolares y del albergue en su interaccién construyen un contexto
trilinglie. Los nifios de San Isidro a su llegada son principalmente mondlingUes del
chinanteco. Aquellos que ya habian cursado los primeros afios en la primaria del pueblo
tenian un acercamiento al espafiol pero no un uso y comprensiéon de éste. Desde la
generacion anterior observamos que aun cuando en la primaria de San Isidro tenian como

uno de los objetivos la ensefianza del espafiol éste no se alcanzaba. Es asi que con la
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llegada al albergue y el ingreso en la escuela se inicia una interaccién del nifo
monolinglie del chinanteco con los maestros y autoridades monolinglies del espaiol. Los
maestros no conocian ni buscaban aprender el chinanteco, sino que tenian por objetivo
que el niflo aprendiera el espaiol.
[Norma] No sabia ni... (espafiol) no, ni s& como para expresar, ni sabia nada,
ahi fui aprendiendo poco a poco...Si me costé trabajo, dificil como aqui es puro
dialecto chinanteco, alld es zapoteco, pues alld no nos hablaban asi,
encontrabamos a los que viven aqui que estan alla, nos encontrdbamos all3,
pero no nos dejaban que hablaramos en chinanteco, para aprender rapido
espaiiol y aprender bien.

En esta interaccion se fue dando de manera paulatina un desplazamiento del
chinanteco por el espafiol dentro de la dinamica escolar. Este desplazamiento se dio de
manera mas imperante dentro del centro escolar, ya que las clases se impartian en
espafol. Ademas existia una relacién de control por parte del maestro sobre la interaccion
entre los propios alumnos. Algunas experiencias narradas hablan de una restriccion del
“uso del chinanteco al interior del aula.

[Norma] Si nos reganaban (por hablar en chinanteco) y habia veces que nos
pegaban, y a los que no obedecen lo que ellos quieren, ahora si pon la mano
porque ahi te va. Con un cable nos pegaban, y hasta marca morada al dia
siguiente, por eso mejor no hablabamos en chinanteco.

Sumado a esto en la escuela primaria asistian los nifios oriundos de Macuil
quienes hacian un mayor uso del espaiiol que del zapoteco. Al parecer en Macuiltianguis
eran sélo los ancianos y algunos adultos quienes mantenian el uso del zapoteco pero las
nuevas generaciones ya habian dejado de hablarlo. Por lo tanto los nifios chinantecos al
interactuar con los nifios zapotecos se comunicaban en espaiiol.

Dentro del albergue la situacién era diferente ya que al interior del lugar residian
un numero importante de nifios chinantecos con quienes dormian, comian y con quienes
convivian a diario. En este espacio habia una mayor posibilidad de hablar en chinanteco
entre sus paisanos ya que no existia una estructura rigida como en la escuela, donde
estan las materias, los horarios, los contenidos, etcétera. Las actividades realizadas no
estaban tan controladas. Si habia un horario para hacer las tareas escolares donde el
contenido era en espafiol. Las autoridades del albergue apoyaban y acompafiaban a los
ninos en sus tareas pero no eran hablantes del chinanteco, por lo tanto incentivaban el

uso del espafol entre los nifios para lograr establecer una comunicacién entre
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autoridades del albergue y los nifios chinantecos. Dentro de la cotidianidad los nifios
tenian la oportunidad de hablar entre si en chinanteco.
[Norma] Creo que en primero ya sabia un poco leer, porque te ensefian bien,
muy bien, y luego en el albergue esté el director y ahi nos ensefian a leer, se
sientan ahi con nosotros, nos ponen hacer algo, a leer.

Al paso del tiempo este uso del chinanteco entre ellos se fue transformando. Esta
transformacién esta ligada al contexto escolar y del albergue. Tanto los maestros de la:
escuela como el personal del albergue generaban una presion para el aprendizaje del
espafol. Labov sefiala que “un problema importante para los hablantes de dialectos
anormativos en la escuela es la ignorancia mutua, por parte de profesores y alumnos, del
lenguaje de cada uno de los otros” (Stubbs, 1984: 76). El contexto comunitario de Macuil
también ejercia una fuerte presion social sobre los nifios chinantecos. Los nifios
chinantecos no pertenecian a Macuil y eran una minoria sefialada. Una minoria que
ademas vivian con el estigma de ser hablantes de una lengua indigena y no hablantes del
espafiol. En este contexto en el que fueron creciendo los nifios, el uso del chinanteco fue
disminuyendo y el uso del espaiiol iba en aumento.

La estigmatizacion que vivian los nifios chinantecos, no sélo en Macuil sino como
parte de la propia historia de los pueblos indigenas que persiste en la actualidad, por ser
monolingiies del chinanteco, es una situacién que influye en las decisiones de las familias
de manera importante. Como Andrés Aubry sefiala una de las estrategias de los pueblos
indigenas de responder a la escolarizacién ha sido, “tomar las armas del opresor
indigena, exigir el cumplimiento de los maestros de la ensefianza del castelllano, ante
todo, para evitar el estigma asociado al monolingliismo”. (Rockwell, 2006:210) Es asi que
las familias de San Isidro salen en busca de la escuela en su intento por romper con el
estigma, en este caso la lengua chinanteca, que le ha impuesto la sociedad hegemonica.

La tercera lengua que formaba parte del entorno escolar de estos nifios es el
zapoteco. Como ya mencione antes, el uso del zapoteco en Macuil habia sido desplazado
por el espafol. Durante el periodo en el cual los nifios chinantecos vivieron en la
comunidad, habia una parte de la poblacién hablante del zapoteco con quienes los nifios
convivian por la dindmica y funcionamiento del albergue, que obligaba a los nifios a
trabajar con las familias del pueblo para su alimentacién los fines de semana. En esta
interaccion que se dio en el trabajo de los nifios en las casas, se daba un intercambio
lingliistico entre el chinanteco y el zapoteco, algunas veces mediado por el espafiol. La
lengua compartida era el espafiol y a una palabra en espafiol cada uno la nombraba en su
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primera lengua, asi poco a poco los nifios chinantecos fueron adquiriendo un vocabulario
zapoteco. No se puede hablar de un trilingtiismo porque en realidad los nifios no Idgraron
tener un uso y comprension del zapoteco. No tenia una funcién de comunicacién. Pero si
de un acercamiento a una tercera lengua, sobre todo en aquellos nifios que tuvieron una
mayor convivencia con familias que mantenian el uso del zapoteco, dandoles una mayor
familiaridad con esta tercera lengua.

[Ernesto] Alla aprendieron bien el espaiol, hasta aprendieron la lengua de

Macuil, zapoteca, ya hablaba bien.

[Norma] Si la mayoria hablaba puro espafiol, bueno entre ellos, los que viven

ahi, eran pocos los que hablaban (zapoteco), era puro espaol.

Estos nifios, al ser llevados a otra regiéon indigena, llegaron a una comunidad
bilinglie, donde aun cuando predominaba el uso del espafiol, existia una tenue presencia
del zapoteco'™. A diferencia de los nifios que en el periodo anterior asistieron a un
internado en la ciudad de Oaxaca donde la Unica lengua en uso era el espafol, el
internado era una comunidad monolinglie. Esta presencia de un bilinglismo fragil, en
términos de que hay un dominio de una lengua sobre otra, permiti6 que los nifios
chinantecos tuvieran un acercamiento a una diversidad linglistica que va mas alla del
bilinglismo. No se puede decir que los nifios adquirieran las tres lenguas pero si que
vivian en una interaccion lingliistica mucho mas variada que los nifios que fueron
llevados a lugares monolinglies del espaiiol. De cierta manera este bilinglismo que se
vivia en Macuil era mas cercano al bilingliismo que se vivia en San Isidro a diferencia de
lo que sucedia en las ciudades donde algunos nifios fueron enviados. La diferencia entre
Macuil y San Isidro, es que en una existia un bilinglismo con predominio del espaiol
mientras que en la otra predominaba el uso del chinanteco. También aprendieron que el
espafol era de mayor prestigio social.

En la década de los setentas Fishman retoma la definicibn de diglosia de
Ferguson, "Una situacion linguistica relativamente estable en la cual ademas de los

'* El Instituto Nacional de Lenguas Indigenas, en el Catslogo de lenguas indigenas nacionales: variantes
linguisticas de México con sus autodenominaciones y referencias geoestadisticas. En este documento el
INALI resolvié catalogar la diversidad lingliistica del pais en tres categorias: Familia lingliistica, agrupacién
lingliistica y variante linguistica. A partir de estas tres categorias encontramos que el zapoteco y el chinanteco
pertenecen a la misma familia linglistica, el oto-mangue, pero pertenecen a una agrupacion linglistica
diferente y al interior de cada una de estas dos agrupaciones se presentan un gran diversidad de variantes
lingliisticas. A partir de la ubicacién geogréfica la variante lingliistica zapoteca que se encuentra en
colindancia con la regién chinanteca es el zapoteco del oeste de Tuxtepec autodenominado diza shitsa. Asi
mismo la comunidad de Macuil hace frontera con una variante lingiiistica del chinanteco que no es compartida
por los habitantes de San Isidro. En San Isidro se habla la variante jajme dz& mii, jmiih kia’dz& mii, mientras
que en la frontera con Macuil se habla la variante jat jm, jmiih kia"dza jii.
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dialectos primarios de la lengua (que pueden incluir una lengua estandar o estédndares
regionales), hay una variedad superpuesta muy divergente, muy codificada (a menudo
gramaticalmente mas compleja) vehiculo de gran parte de la literatura escrita sea de un
periodo anterior o perteneciente a otra comunidad linguistica, que se aprende en su
mayor parte a través de una ensefianza formal y se usa en forma oral o escrita para
muchos fines formales, pero que no es empleada por ningtin sector de la comunidad para
la conversacion ordinaria.” (Ferguson, [1959], 1974:260). Y lo lleva hacia el analisis del
bilingliismo, que nos permite nombrar la situacién lingliistica que vivian los hablantes de
San Isidro. El uso de una u otra lengua corresponde a un evento comunicativo particular.
Entre paisanos y en el interior del albergue los nifios hacian uso del chinanteco, mientras
que en la escuela y en las interacciones con las autoridades y habitantes de Macuil
hacian uso del espafiol. No hacen uso de ambas lenguas en un mismo evento, sino que
hacen uso de una u otra lengua a partir del contexto en el que se da la interaccion y/o con
quien se esté hablando. La escuela era un espacio de restricciéon para el uso del
chinanteco, por lo tanto se habla el espariol o no se habla. El albergue era un espacio
menos restrictivo, donde la interacciéon con las autoridades y responsables de su cuidado
solo se podia dar en espafol por el desconocimiento por parte de éstos del chinanteco,
pero si se daba una interaccién en chinanteco entre pares. (Ferguson y Fishman en
Nava, 2008:82-84)

Dentro de este contexto lingiiistico - nifios monolingiies del chinanteco, educacion
escolar monolinglie del espaiiol, comunidad bilinglie espafiol-zapoteco — se presentaba
un alto indice de reprobacion y en consecuencia de repeticion de los nifios chinantecos en
la escuela. Esta situacion se dio especialmente en los nifios que llegaban a continuar con
los grados faltantes en la escuela del pueblo, en este caso, cuarto, quinto y sexto de
primaria. Al ingresar a la primaria de Macuil, estos nifios debian realizar un examen de
conocimientos para que las autoridades de la escuela colocaran a los nifios segun el
grado al que los conocimientos que tenian les correspondian. Es en esta evaluacion que
muchos de los niflos fueron reprobados y obligados a recursar, muchas veces, desde el
primer grado de primaria. Es decir, si eran nifios que entrarian a cursar el cuarto aiio de
primaria, estos eran inscritos a primer afio de primaria para cubrir todos los conocimientos
que el nifio no tenia y requeria para cursar el cuarto afio de primaria. El principal
obstaculo al que se enfrentaban estos nifios era el idioma.

[Norma] Como hay muchachos que ya estan grandes, que tienen dieciocho

afos, que apenas van a la primaria. Por lo mismo no, como no habia maestros
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que ensefiaban bien los hacian repetir afio. Aunque ya habian cursado no sirve
de nada porque no saben nada.

[Hilda] Lo que pasa es que en San Isidro te pasan, ahi con que sepas leer te
pasan, con que sepas multiplicar y los problemas con eso te pasan. Por ejemplo,
estas cursando segundo, sabes leer, saber hacer los problemas, te ponen bien
y ya te pasan a tercero. Y asi efectivamente pasas la primaria y ya no sabes
nada. Cuando llegas a otra escuela y te evaluan obviamente no sabes nada. Te
dicen, jComo es posible, quién te dio clases! Ya mejor te califican mas o0 menos
desde qué grado vuelves a repetir. Por ejemplo una prima segun iba a entrar a
quinto y la regresaron hasta segundo, por lo mismo porque no sabia nada, y a
mi gracias a dios no, yo llegué al grado que iba a cursar y lo curse.

Como ya he venido mencionando durante estos dos periodos histéricos, la
educacion primaria de San Isidro era considerada por los papas como muy deficiente, en
principio por contar con sélo tres grados. En segundo lugar por las constantes faltas del
docente, quien ademas de todo era bilingte. El uso del chinanteco al interior del aula era
el medio de comunicacion entre maestro y alumnos, asi como entre los nifios. El espafiol
era una instruccién, era una materia de ensefianza donde lo que los nifios aprendian era
a escribir y leer pero que no tenia una funcién de comunicacion e interaccion entre los
compafieros y con la poblacién en general. Los nifios aprendian a partir de la copia de lo
escrito en el pizarrén o en los libros de texto y en la elaboracién de planas de oraciones
dictadas por el maestro que repitian una y otra vez.

[Mayeli] El espafiol era asi, mira, planas, ponian una oracion y ya nada mas la
completabamos en espafiol. Por ejemplo lo que nos explicaban era en
chinanteco pero ya en la libreta, en el cuaderno, era en espafol.

Por lo tanto el espafiol no tenia un sentido en tanto no cumplia con ninguna
funcién, no era llevado a la practica, no tenia una accién, una presencia en la vida
cotidiana de los nifios. Estos nifios no lograron apropiarse del espafiol porque en su vida
diaria la lengua no tenia una utilidad. El chinanteco era la lengua a partir de la cual se
construian las relaciones sociales en la comunidad, en la familia y-en la escuela ya que
era a partir del chinanteco que se pretendia ensefar el espafiol. El chinanteco no sdlo
tenia una utilidad en la vida comunitaria y familiar del nifio, también en el aprendizaje del
espafiol, ya que era a partir del chinanteco que se explicaba y se le otorgaba un sentido al
espafol. No se apropiaban de la lengua dominante en tanto no lograban comprender el
contenido y el significado de las palabras que aprendian a escribir y leer en espafiol. El
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espafol si formaba parte importante en su vida, no como un idioma en uso sino de la
importancia que adquiri6 como necesidad para el futuro. No habia una apropiacion de la
lengua en términos de habla, pero si habia una construccién social de lo que el espaiiol
significaba y representaba para ellos.

Esta apropiacion del espafiol se lograba sélo cuando estos nifios estuvieron
obligados a interactuar en su vida cotidiana con personas monolingues del espéﬁol. Esta
interaccion a veces se daba hasta que los nifios salian del pueblo a concluir su primaria
en un lugar lejano a su lengua y cultura. Muchas veces sélo se lograba en la edad adulta
cuando el espafol adquiria un sentido a partir de su uso en la interaccion con las
instancias de gobierno con quienes los individuos que tenian un cargo debian negociar
para obtener beneficios para la comunidad. Es en el uso del espafiol que esta lengua
logra ser apropiada por los hablantes chinantecos de San Isidro. En la escuela de San
Isidro no se lograba dar este uso y sentido al espafiol, por lo tanto los nifios no lograban
apropiarse de esta segunda lengua. Después de enfrentarse a una realidad construida a
partir del uso cotidiano del espafiol es que ellos lograron construir un bilinglismo.

[Angel] Creo que es mejor que hable espafiol uno, porque todo el mundo habla
espaniol, para hablar, para pedir, para solicitar apoyos del gobierno, para pedir al
municipio los proyectos, para entender los programas, porque como nosotros
somos el ejido de San Isidro Laguna, claro que necesitamos proyectos para que
nos den apoyo al campo, es importante hablar espariol.

Es asi que los nifios al llegar a la escuela y albergue de Macuiltianguis deben
transformar esta construccion linglistica, presentandose la diglosia.. A partir de ese
momento deben convertir el espafol en la lengua de uso de su vida cotidiana y el
chinanteco remitirlo a las relaciones interpersonales con sus paisanos o, muchas veces
reprimirlo hasta alcanzar anular el chinanteco y reemplazarlo por el espafol. Esta
dominacién y represion linglistica del espafiol sobre el chinanteco en un principio hace
que los nifios se retraigan y se escondan tras el silencio. El nifio al no tener un dominio
del espafiol y sentirse amenazado por esto, por un lado porque no lo entiende y por otro
porque no sabe cémo darse a entender frente al otro, se queda callado. Este
enmudecimiento es uno de los factores que los hace reprobar. En el momento en que
este silencio se rompe, los nifios logran avanzar en los grados escolares. Esto varia en
cada nifio segun su personalidad y su historia, en algunos casos los nifios no logran
romper este silencio y por lo tanto desertan de la escuela.
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Esta situacion del silencio responde a la relacion asimétrica que se da entre las
lenguas indigenas y el espafiol. Aun cuando en el discurso oficial se habla de un
reconocimiento de las lenguas indigenas en el pais, en la cotidianidad se mantiene esta
asimetria. Esta minimizacién del chinanteco frente al espafiol corresponde a lo que Labov
definid como el mito de la deficiencia linglistica que parte del planteamiento de que “si el
lenguaje es distinto al de la lengua normativa, es que es deficiente” (Stubbs, 1984:68) A
esto Labov responde que “La nocién de que el lenguaje de los grupos socialmente

necesitados es deficiente o infradesarrollado estructuralmente descansa en un grave error,

conceptual acerca de la naturaleza del lenguaje humano” (lbid: 68). Sin embargo, este
reconocimiento de las lenguas como sistemas lingliisticos coherentes que se ha trabajado
en al sociolinguistica, en el caso de San Isidro no es compartido por los hablantes quienes
han vivido bajo el estigma bajo y desprestigio que tiene su lengua frente al espaiol,
siendo algunas veces ellos mismos, quienes tienden a segregar su propia lengua. Este
contexto econémico, politico y social que ha contenido esta desigualdad lingliistica ha
sido considerado por la sociolinguistica como uno de los determinantes mas importantes
del comportamiento verbal. Este silencio fue registrado por Phillips en 1972 con los nifios
amerindios “que son expresivos fuera de las aulas, pero silenciosos, reticentes y a la
defensiva dentro de ellas” (Ibid: 74), al igual que el silencio de los nifios chinantecos.
[Norma] Ni sabian bien el espafiol, algunos como acéa los del pueblo tenemos
pena para hablar, ellos igual tenian pena para hablar, no querian hablar. Pues ya
el director (del albergue), les ensefiaba y les decia como tenian que hablar y a
ellos les costaba trabajo porque ya estan grandes; los chiquitos era mas facil
porque si te hacen caso, pero la mayoria no.

Los nifios que tenian hermanos mayores que en el periodo de 1978 a 1988 habian
estudiado la primaria fuera de la comunidad, por ejemplo en el internado Ciudad de los
Nifios en Oaxaca, tuvieron un mayor acercamiento al espafol, haciendo que su
aprendizaje fuera un poco mas sencillo. En cambio los nifios que vivian en familias
monolingties del chinanteco, donde ningiin miembro hablaba el espafiol, el aprendizaje de
este idioma resultaba mas complejo. Como pudimos ver en el capitulo anterior muchos
de los nifios que estudiaron durante el auge cafetalero en escuelas muy lejanas a San
Isidro tenian un dominio y un uso del espafiol en su vida cotidiana, mas que del
chinanteco. En la convivencia que tenian en casa, que se limitaba a periodos
vacacionales, los nifios pequeiios fueron acercandose al espafiol al escuchar a los
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hermanos hablar en la cotidianidad, no por una ensefianza estructurada del espaiiol, sino
por el uso en la vida diaria que los nifilos escuchaban.

[Hilda] No, él (hermano mayor) no me ensefaba, yo lo escuchaba, hasta una

ocasion que fue la primera vez, y yo lo recuerdo perfectamente, que hablé

espafiol, yo me quedé sorprendida porque yo no sabia ni qué onda, mi hermano

me mandé a la tienda y yo fui, ya entendia (espafiol) pero el problema era que

yo no lo hablaba. Y ya me fui a la tienda y regresé, y agarro y le digo a mi

hermano... pero yo pensaba hablar en chinanteco normal, y me sale diciéndole,

“esta cerrado”, y ya me felicitd, me cargo, y dijo... no sé, se emocionaron todos

porque fue la primera palabra que dije, “esta cerrado”, y lo dije bien, segun ellos,

me acuerdo, y después de eso empecé a defenderme, y le dije, "yo no soy una

tonta”, pero en espaiol. Empecé a defenderme porque yo pensé que se estaban

burlando de mi, pero era de emocién de que yo empezaba a decir mis primeras

palabras en espaiiol.

El aprendizaje del espafiol es un elemento muy importante para las familias de

San Isidro y el logro de esto por parte de los hijos es el haber alcanzado los objetivos
propuestos y por lo tanto motivo de orgullo y de prestigio para la familia y frente al resto
de la comunidad. El tener miembros en la familia hablantes del espafiol genera‘ una
desigualdad frente a las familias monolinglies del chinanteco. Esto lo podemos observar
en la brganizacién politica y social, pues son las familias bilinglies quienes tienen acceso
a los cargos politicos y sociales, por lo que encontramos constantes reelecciones de un
mismo candidato a lo largo de la historia politica y social de la comunidad, con la poca
presencia de los miembros de las familias monolinglies en esta organizacion. Este
contexto politico es un motivo mas por el cual las familias quieren que la escuela enseiie

el espaiol.

2.2.4. ;Por qué Macuil?

La principal razén que dan los padres de familia y los nifios por la que eligieron realizar
sus estudios de primaria en Macuiltiangliis es la deficiente ensefianza del espafiol que se
impartia en la primaria del pueblo.

[Norma] Yo fui de las primeras que sali6 (a Macuiltianguis)...La primera vez pues

me senti triste porque no estaba con mis papas, bueno lloraba, por lo mismo

también porque aqui de nada sirve, porque voy a la escuela y no ensefian bien y
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luego no nos dan clase toda la semana, los maestros pues no venian y no
ensefiaban espafiol ni nada.

[Diego] (papa de Norma) Lo que pasa es que ya no es como antes, antes uuy
muchos nifios no hablaban en espaiiol, los nifios no se podia entender [Risas]...

El discurso planteado desde la generaciéon anterior de la importancia del
conocimiento del espafiol para contar con mayores oportunidades laborales en el futuro
de los nifios se mantiene y continia hasta el 2006. A partir de 1988 con el inicio de la
crisis econémica este planteamiento se refuerza, ya que el campo deja de ser una fuente
de ingresos econdmicos para las familias de San Isidro. A diferencia de diez afos atras
donde la ensefanza en el campo, de padre a hijo, seguia siendo considerada por los
padres como una opcién de educacion para el futuro, en este periodo este aprendizaje
que se daba en casa pierde valor frente al aprendizaje que se daba en la escuela. Esta
devaluacién que vivia el trabajo agricola, tanto econémica como social, se fue
desarrollando a lo largo de los diez afos, que inicia con el cierre de la paraestatal y que
llega a su punto mas critico en 1998.

En este periodo histérico de crisis el espariol se volvié el elemento central para la
educacion de los niflos. Esta demanda que tenian los habitantes de San Isidro de
aprender el espafol no era cubierta por la oferta educativa que daba la primaria de la
comunidad. El problema que tenia la escuela de San Isidro, que trabajaba con el
programa de educacién bilinglie, era que los maestros, aparte de no asistir con
regularidad, impartian las clases a partir de la explicacién y uso cotidiano del chinanteco
en la interaccién con los alumnos Yy limitaban el espafiol al uso del libro de texto. El libro
de texto que se usaba y continua usando en la primaria es del Programa Nacional de
Educacion y no el del Programa de Educacion Indigena que elabora los libros de texto en
lengua indigena. La primera razén por la cual no hacian uso de los libros de texto en
lengua indigena era porque no existian libros en chinanteco de la variante de Valle
Nacional, sélo existian de la variante de Usila y de Qjitlan. En segundo lugar algunos
padres de familia mencionaron la diferencia entre el habla y la escritura. La lengua
chinanteca es tonal por lo tanto su escritura requiere de varios signos para marcar la
pronunciacién correcta al momento de su lectura. Un ejemplo del libro de texto de lengua
chinanteca de Usila: Atsai kid, Atsai kia“, Atsai kia, Atsai kidi. Como podemos observar
hay una gran similitud en su escritura pero una variacién en la pronunciacién que modifica
el significado de la palabra. Por ultimo, el uso de libro de texto en espariol era el elemento
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central para el maestro y los papés, para la ensefianza de este idioma. El libro de texto se
vuelve el objeto y medio de ensefianza del espaiiol.
[Angel] Hay algunos libros que vienen en chinanteco, pero para mi es mas dificil
de traducir o para leer, aunque hable chinanteco, no lo puedo leer, es diferente
hablarlo que leerlo, es diferente, por ejemplo viene en lectura de Qijitlan, o viene
de Usila, y nosotros no entendemos lo que hablan en Usila, nosotros no
entendemos lo que hablan en Qjitlan. Ahora para leer, para traducir la lectura no
se puede por eso.

El problema en si no es el bilingliismo, ya que las familias no se plateaban como
objetivo el desplazamiento del chinanteco por el espafiol, al contrario lo que ellos
manifestaban era el contar con un bilinglismo, es decir, tanto hablar y entender el espaiiol
como hablar y entender el chinanteco. La diferencia era que el chinanteco se ensefia a los
niflos desde que nacen y a lo largo de la vida en la interaccién cotidiana con la familia
nuclear en un primer momento y posteriormente con la comunidad.

[Minerva] No creo (que olvide el chinanteco) pues porque aqui con sus papas
habla mas en chinanteco que en la escuela, porque como nacieron aqui estan
acostumbrados al chinanteco que al espafiol...en chinanteco hablan con su
papa, sus abuelos y conmigo... no se olvida porque de por si ya lo trae, aunque
si hay algunos que lo olvidan pero si lo entienden.

Para ellos la lengua chinanteca es algo que forma parte de su ser, tanto en lo
social la vida se construye en chinanteco como en lo individual el nifio construye y
significa su vida en chinanteco. Para ellos su idioma es algo aprendido, que una vez que
se tiene no se pierde, es algo intrinseco que permanece y no se modifica.

A partir de este planteamiento ellos consideraban que no era labor de la escuela
ensefiar algo que ya les era suyo, es parte de su ser, viene desde sus raices. La escuela
no es quien debia dar estos aprendizajes. El chinanteco se mama de la madre y del
contexto que rodea al nifio y donde el nifio esta contenido. La escuela era algo externo,
algo que se impuso desde fuera y que ofrece otro tipo de aprendizajes. Estos
aprendizajes son herramientas que les permiten interactuar con el exterior, en este caso,
con todas las instancias de gobierno que lo representan. La escuela es una estructura que
forma parte del gobierno y en tanto forma parte de este tiene los conocimientos
necesarios para relacionarse con él. Uno de los conocimientos que la escuela puede
ofrecer a los chinantecos para lograr una interaccion equilibrada con el gobierno es el

espanol, entre otros.
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Es asi que las familias de San Isidro buscaban en la escuela el aprendizaje del
espafiol y no del chinanteco. El chinanteco es interno, el espafiol es externo, la familia
contiene al chinanteco, la escuela contiene al espafiol; son dos contextos distintos, son
dos ensefanzas distintas, son dos aprendizajes distintos. Pero en esta diferencia se
busca construir una convivencia equilibrada donde una no desplace a la otra, sino se
conjuguen y se construya un bilingliismo. ‘

El problema que plantean las familias de San Isidro es que la escuela del pueblo
no les ofrecia las herramientas necesarias para adquirir el espaiol, por lo tanto debian
salir a buscarlas en otro lugar.

[Angel] El albergue de Arroyo de Banco, no, no me gusta, bueno todos son
iguales, pero a mi manera de ver es que cuando los chamacos salen de la
escuela hablan en puro idioma, puro idioma, en cambio alld en Macuil no, ahi
estan revueltos, puro espanol todos cuando salen, tiene que platicar en espafiol
con sus companieros si quiere hablar. '

Esta busqueda del espafiol lejos de casa hizo que la continuidad del aprendizaje
del chinanteco, que se daba a partir del uso y la practica en la vida cotidiana, en la
interacciéon con los padres y los habitantes hablantes del chinanteco, se limitara al uso
entre los companeros paisanos, en espacios y tiempos delimitados por la escuela y el
albergue. Los nifios al ser alejados de ese contexto lingiiistico familiar y comunitario
hablan de un olvido de su lengua de origen y en algunos casos de la pérdida. Esto como
resultado de la falta del uso del chinanteco.

[Angel] No olvidaron el chinanteco porque son parte de ellos, puede ser que si
se les olvide pero depende del chémaco, si él no quiere hablar en chinanteco
pues claro que se le olvida, porque he escuchado que en otros pueblos que si
tenian su lengua, pero se fue quitando de poquito, puede ser porque no ve que
los muchachos ya salen y regresan con otra muchacha, otra. sefiora y ya se va
perdiendo.

Por lo tanto este movimiento escolar de algunos nifios al exterior no construyé un
bilingliismo sino que produjo un paulatino desplazamiento de una lengua por otra. Esta
consecuencia no es considerada en las narraciones de los padres. Incluso cuando hablan
de la pérdida de la lengua en comunidades vecinas o en los miembros de algunas de las
familias de San Isidro ellos continian planteando que la lengua no se pierde. Es hasta

que los niflos no vuelven a casa que los padres se dan cuenta que no alcanzaron su
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objetivo que era el lograr un bilingﬁismo sino que, en algunos casos, se dio un olvido de la

lengua.
[Bernarda] No porque ya lo tienen grabado (el chinanteco), ya la lengua que uno
aprende nunca se olvida, asi yo pienso, o ¢si se olvida? (se dirige a su hija),
ellos saben, yo no lo hablo (el chinanteco).
[Mayeli] (Hija de Bernarda) Algunas palabras si, cuando hablo con mi abuela ya
casi no le entiendo, no, no, y aqui cuando voy al otro lado del rio algunas
personas me hablan y yo nada mas les digo, “mande, mande”, y quieren platicar
conmigo y yo no puedo y tampoco, si yo platico en espaiiol ellos no me
entienden algunas palabras si, lo basico si, pero una platica no, ya se me olvido,
o no las aprendi de chiquita, no sé pero si se me olvido. Ellos (los abuelos) dicen
algunas palabras que no conozco. Cuando vengo me quedo aqui sola, casi no
hablo con la gente de aqui.

Este olvido o pérdida de la lengua no solo responde a una situacién linguistica sino
que va acorhpaﬁada de un contexto social, econémico y politico que permite y participa en
la construccién de este cambio linguistico. La crisis econémica que vivieron durante este
periodo los llevé a buscar espacios que ofrecieran nuevas oportunidades. En estos
espacios laborales a los que debian salir eran en espafiol, por lo tanto, era muy
importante para las familias que los nifios asistieran a la escuela a aprender el espafiol, y
si la escuela del pueblo no ofrecia esta ensefianza, salian en busca de ella.

También hay una transformacion en las costumbres que los nifios van
construyendo a lo largo de su vida. Es asi que una de las consecuencias que trajo esta
movilidad escolar de los nifios era que a su regreso a casa ellos ya no se encontraban ni
en la casa de sus padres, ni en la comunidad. Como ellos lo expresan “ya no se hallan” en
San Isidro. Lo que aprendieron lejos de casa no adquiere sentido en este contexto. Las
actividades que se desarrollaban en el pueblo no fueron aprendidas por los nifios, y
cuando los padres buscaron ensefiar a sus hijos, estos rechazaron esta ensefianza. A
partir de este desconocimiento por parte del nifio del lugar, asi como de los padres del
nifio, es que se dieron fracturas en las familias, pues la mayoria de los nifios que un dia
salieron a estudiar no regresaron a casa, incluso los que fueron a Macuil.

[Norma] No me gusté estar aqui por lo mismo del trabajo y todo eso, el ir a cortar
café bajo la lluvia, ir lloviznando, ir al campo asi. Me gusto mas para alla. Ni las
tortillas sé hacer (risas), ni la comida que preparan aqui, nada, nada,
nada...Bueno si me gusta pero no sé qué me pasa a mi, pero no me gusta vivir
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aqui, de visita si, asi quince dias, ocho dias, asi si... El campo, ir a trabajar
nunca me ha gustado, ir a la lefia todo eso, se me hace muy pesado. Mi mama
si me ensefid pero yo nunca quise aprender. Con las tortillas dice, ven te
ensefio, y yo le digo, no, no quiero a mi no me gusta estar aqui, prefiero irme a
otro lado.

Muchos de los nifios lo que buscaban era partir a un lugar donde los nuevos
aprendizajes que construyeron, sobretodo el hablar espafiol, tuviera una utilidad y una
remuneracion. Es paradojico ver como el aprendizaje del espafiol pudiera ser el unico
conocimiento que la escuela les ofreciera para su futura situacion laboral. En cambio los
conocimientos adquiridos en casa, como el aseo del hogar asi como la cocina, les han
sido de mayor utilidad en los trabajos en los qué se emplean la mayoria de estos nifios.
La principal actividad econémica que tienen actualmente es como garroteros, lavatrastes,
en el servicio domestico, obreros, incluso como jornalerovs agricolas en Estados Unidos.
Aun cuando muchos de ellos adquirieron mayor grado de estudios esto no implico una
movilidad social. Las actividades econdémicas a las que se dedican son similares a las que
se realizaban en San Isidro, pero ahora en lugar de ser los duefios de la produccion son
asalariados. Lo que obtuvieron en la escuela es la herramienta para interactuar con quien
en un futuro seria su patrén; es por eso que actualmente los jévenes ya no solo quieren
aprender el espafiol, el inglés se esta volviendo la principal herramienta para conseguir
empleo. |

[Beatriz] Mi hermano Enrique estudi6 bastante, hasta tercero de telesecundaria,
y aun asi se fue para el norte, igual que yo que no estudie (también vivié en el
norte).

Actualmente muchos de estos nifios son padres de familia y viven en alguna
ciudad de Estados Unidos o en la Ciudad de México. Los matrimonios de estos nifios
chinantecos se establecieron con personas provenientes de otros lugares, otras culturas,
otras lenguas, que se encontraron en los nuevos lugares donde llegaron a trabajar. Sus
hijos al igual que los nifios de la década anterior ya no aprendieronn el chinanteco, ni
conocieron la vida en el campo. Construyen su relacién con los padres en un contexto
urbano y a través del espafiol. Solo por periodos muy cortos tienen un acercamiento a sus
raices chinantecas. Son estas nuevas generaciones donde se ha perdido el uso de la

lengua chinanteca.
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2.3. Otras experiencias escolares.

Durante este mismo momento histérico se presentaron otras experiencias escolares en
diferentes centros educativos. Aun cuando muchos de los nifios que estudiaron la primaria
durante este periodo asistieron al albergue de Macuiltianguis algunos otros buscaron otras
opciones.

La oferta de educacion escolar que ofrecia Macuil tuvo un gran auge en la eleccién
educativa de las familias chinantecas, pero también hubo familias que frente a esta idea
del alejamiento y desconocimiento del lugar, se vieron temerosos y cautelosos para no
exponer a sus hijos a una situacion de conflicto o peligro donde no pudieran ellos
participar o cuidar de los hijos.

[Leticia] A mi no me mandaron a Macuil, no sé por qué. A mi me hubiera gustado
ir a Macuil. Como mis primos iban ahi y me dio ganas de ir, pero mi papa no me
dejo ir, como no habia dinero.

[Julia] (Mama de Leticia) Porque esta lejos y allda como hace frio, no aguanta
uno.

La decision de enviar a los hijos a Macuil era dificil. A veces fueron los propios
nifios quienes pedian a sus padres fueran enviados al albergue de Macuil, por dos
principales razones. Frente esta obligacion implicita que tenian los nifios de salir del
pueblo y escoger un lugar donde estudiar, los nifios buscaron ir al lugar donde pudieran
encontrarse con otros familiares o paisanos para no sentirse tan solos. La segunda razon
es que con este auge que vivi6 Macuil, el imaginario y la construccién social que se cre6
alrededor del albergue le dio mayor prestigio frente a las otras ofertas educativas. A partir
de las experiencias vividas de los nifios que vuelven a San Isidro durante las vacaciones
las familias observaron como éstos fueron adquiriendo mucho mas el espaiiol que en
otros centros escolares. Como consecuencia el albergue adquiri6 mayor valor frente a
otras escuelas. |

[Hilda] Yo fui a Macuil porque yo quise, no sabia lo que me esperaba alla (risas)
Yo le rogué a mis papas, me hicieron de todo, me dijeron de que yo hiciera de
todo para que me dieran permiso de ir. Yo queria ir porque mi amiga Norma, la
hija de Diego, se fue para alla, y yo dije, como es mi amiga, yo quiero ir con ella,
quiero ir con ella. Y mis papas me decian, no, no y no. Y yo le decia, pero papa
me vas a llevar a Valle, pero me da miedo, no quiero estar sola. Y me dijo, tienes
que hacer todo lo que yo te diga, para que te de permiso de que te vayas. Mi
papa parecia que ya sabia lo que me esperaba, pero yo me hinqué frente a mi
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papa para que me diera permiso, y al final me dio permiso. Pero no me hizo
nada bien.

Esta condicién que presentaba el albergue, que podia ser visto como una ventaja y
por lo cual muchos padres accedieron a enviar a sus hijos al albergue, para otros no era
suficiente, sobre todo en el caso de las nifias. Como podemos ver muchos padres se
resistian a enviar a sus hijos a un lugar tan lejano. Al parecer el problema principal era la
distancia. Los padres sabian que para que sus hijos continuaran con sus estudios debian
salir del pueblo. Para muchos de ellos lo mejor era lo mas cercano, mientras que para
otros lo mejor era lo mas lejano. Cada una de las opciones venia acompafada de
ventajas y desventajas. Las escuelas cercanas permitian tener un mayor contacto con los
hijos y por lo tanto un mayor cuidado y participacion de los padres en la vida cotidiana de
los nifios. El aprendizaje del espafiol no era tan eficiente. Las lejanas no permitian tener
un contacto cotidiano con los hijos debido a la distancia que impedia que los padres
visitaran a los hijos. El aprendizaje del espaiol era muy bueno, tan bueno que algunas
veces llevo al olvido del chinanteco. Frente a esta disyuntiva las familias chinantecas
tomaban una decisién sobre el futuro escolar de los nifios.

[Hilda] Mi papa no queria llevarme porque estaba muy lejos y porque hacia
mucho frio, y porque no iba a tener tiempo de ir a verme cada ocho dias.

Al igual que las familias de la década anterior las familias construyeron una
reflexion acerca de la importancia del contexto sociocultural donde se desarrollaba el nifio
para el aprendizaje del espaiol. Este planteamiento esta fuertemente ligado a la opcidn
de lo lejano o lo cercano. La distancia es un factor importante en el aprendizaje del
espafol y por lo tanto en la elecciéon de escuela. A mayor distancia de su contexto de
origen hay una mayor apropiacion del espafiol y de los conocimientos que en el mundo
exterior se requieren. Pero a partir de las experiencias vividas por las propias familias que
han enviado alguno de los hijos lejos, sobre todo los hijos mayores, la eleccion para los
siguientes hijos puede cambiar. Esta influencia de las trayectorias escolares de los nifios
no sélo se presenta al interior del nucleo familiar, también tiene una repercusién en las
familias vecinas con quienes interactuan. "

Es asi que durante estos diez afios se presentd una contradiccion entre el
planteamiento que construyeron las famijlias sobre el contexto sociocultural y las
experiencias y trayectorias de vida de los nifios que fueron alejados. Muchos
comprobaron que efectivamente cuando los nifios eran distanciados del chinanteco y no
tenian espacios ni medios que permitian su uso, el aprendizaje del espafol era muy
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bueno. Pero al mismo tiempo observaron como estos nifios ya no podian comunicarse
con sus padres porque no compartian una lengua, y sobre todo una forma de ver y
construir el mundo. Ejemplo de esto es el hecho de dejar de enviar a los nifios al
Internado Ciudad de los Nifios, de las opciones de educacién tanto de las familias que
enviaron a sus hijos, como de las familias vecinas.

El argumento basado en el contexto sociocultural se mantiene y continia hasta la
actualidad pero las experiencias van escribiendo una historia escolar, no s6lo en los
individuos sino en la historia social del pueblo que resignifica y modifica ese
planteamiento. La falta de oferta educativa en la comunidad los obliga a enviar a los hijos
a estudiar fuera porque sigue siendo imperante para ellos el conocimiento del espaiiol.
Pero al ver las consecuencias que acarred el cumplir con este objetivo, buscaron nuevos
caminos y formas que les permitieran alcanzarlo sin perder a sus hijos en el viaje. Es asi
que muchos padres optaron por las escuelas mas cercanas.

Las familias que no llevaron a sus hijos a estudiar a Macuil buscaron otras
opciones, especialmente dos: la escuela primaria de Arroyo de Banco y la escuela
primaria de Valle Nacional.

[Bernarda] Como yo digo no, yo no los tengo abandonados porque hay padres
que llevan a sus hijos al albergue y alld se quedan semanas, meses sin ir a
verlos pero yo voy y vengo (a Valle) cuando tengo tiempo, a veces entre
semana, a ver como estan que les hace falta, les pregunto como les fue en la
escuela, y ya tan siquiera me dicen, ya me quedo yo tranquila y ellos también,
supongo.

A partir de la experiencia que tiene el primer hijo de la familia se va tomando en
cuenta para los subsecuentes hijos. Las experiencias escolares que las familias van
adquiriendo conforme los hijos asisten a la escuela van repercutiendo en la toma' de
decisién de la escuela a la que seran enviados, sobre todo cuando son los hermanos
menores. También encontramos que la experiencia escolar de los padres tiene presencia
en la eleccion de escuela de los hijos como es el caso de Don Angel, quien fue llevado a
Macuil a trabajar mucho tiempo antes del programa de albergues del INI.

[Angel] Asi fue la primera vez que fui (a Macuil), llegue sin hablar espafiol,
entonces no ves que no conocian el zapato, puro huarache de hule usabamos,
entonces mi mama me mando y ya llegamos... Pero mi patrén con el que llegue
dice, “no me va a decir tu muchacho vino a la escuela, aqui no va a trabajar”, y

yo le dije, “no a mi me ensefaron a trabajar”, entonces mi tio me platico que aqui
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la gente es de otro modo... Puro espafol hablaban, luego ya llegaban los
compaiieros de la escuela, {Oye como te llamas?, yo me llamo asi, poquito
podia yo comunicarme, si, ahi aprendi hablar en espafiol, después me regrese
para aca, entonces yo les comenté a mis hijos donde yo estuve en casa
particular...Si por eso yo también mandé a mis hijos los grandes alld a
Macuil...Los mande de siete afios, chiquitos estaban hasta la secundaria, ellos
ya fueron al albergue, asi fue, asi que él primer hijo y sus hermanos...No mande
a mis hijos a otro lugar, no me atrevi de mandar a mis hijos porque no sé ahi, no
conoce pues, mas mejor donde yo ya he ido, no, no, no me gusta (El albergue
de Arroyo de Banco) Bueno todos son iguales (los albergues), pero mi manera
de ver es que cuando los chamacos salen de la escuela hablan puro idioma,
puro idioma. En cambio alld en Macuil no, ahi estan todos revueltos, puro
espanol, todos cuando salen.

Las experiencias anteriores ya sea de los padres o los primeros hijos, les dio un
conocimiento a las familias del funcionamiento de la escuela, creando una mayor
confianza para enviar a sus hijos. El desconocimiento genera temor'y duda para la toma
de decision. Observamos que aun cuando el planteamiento de la ensefianza y el
aprendizaje del espafiol era un elemento importante para la eleccion de escuela, la
historia escolar de las familias era de gran importancia en la opcién que se toma.

[Angel] Es muy poca la gente que quiere mandar a sus hijos all4, como que
tienen miedo, como no conocen, como yo le decia alld de la Ciudad de los
Nifos, allad en Oaxaca. Sabe que no conoce uno como va uno a mandar, quien
sabe como traten a la gente, pues como lo voy a mandar. Asi es toda la gente,
que tal si la gente en Macuil son malos, mejor no voy a mandar a mi hijo.

Es asi que la gente recurrié a los conocimientos que habian construido a lo largo
de la historia, para la toma de decision de la educacién escolar que deseaban para sus
hijos y a partir de esto hicieron una eleccién. Si los nifios que cursaron la primaria en esta
década tuvieron hermanos mayores que en el periodo anterior cursaron la primaria en
Arroyo de Banco o Valle Nacional, la probabilidad de que los padres repitieran esta opcion
era alta.

[Leticia] No estudié en Valle porque mi mama no quiso, es que todos mis
hermanos estudiaron ahi en Arroyo de Banco.

Se puede ver que en el caso de los nifios primogénitos de una familia que durante
este periodo eligieron un centro escolar, aparece de manera importante la eleccion del
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albergue de Macuil. Mientras que los nifios que eran hermanos menores de los nifios que
estudiaron lejos de casa, cursaron su primer aio fuera del pueblo, especificamente en la
escuela donde los hermanos mayores estudiaron. Posiblemente los hermanos menores
cambien de escuela a lo largo de toda su trayectoria escolar pero en muchos casos el
inicio de esta movilidad parti6 de las experiencias pasadas de los miembros de la familia.
También las malas experiencias vividas por los hermanos mayores pueden influir en la
eleccién de escuela y por lo tanto se eligiera una escuela diferente para los hermanos
menores. '

[Norma] Mi hermana la flaquita solo fue un afo (a Macuil) porque yo le dije que

no queria que tuviera eso para ella...si fue ella un afio porque yo le digo, “sabes

que mejor no vas a estar aqui, regrésate” porque como dicen, apenas no tiene

mucho de que empez6 los maestros a ensefar aqui, ya mas o menos.

Muchas veces las experiencias cotidianas de los nifios de una misma familia
difieren de manera drastica, por lo que mientras un hijo tuvo experiencias gratificantes en
una escuela, el hermano o hermana pudo tener experiencias desagradables y por lo tanto
busque cambiar de escuela. Es asi que encontramos, sobre todo en este periodo
histérico, una gran movilidad escolar en la trayectoria de cada nifio. Las decisiones que
toman las familias no son Unicas e inamovibles; éstas se van modificando a partir de la
propia experiencia del nifio al interior de la escuela.

[Hilda] El primer afio de primaria estudié en mi pueblo, en San Isidro, dos aiios
me fui a Tuxtepec a un internado...tenia siete, ocho afos, lloraba mucho,
demasiado porque no me acostumbraba, pero como fui con mi hermana (mayor),
Hermelinda, estuve alla y poco a poco me fui acostumbrando...Estuve dos afios,
segundo y tercero. De ahi me fui a Macuiltianguis y alla estuve cuarto y quinto,
dos afios. Me fui porque la mayoria de mis paisanos estaba alla y yo pensé que
me iba a acostumbrar a estar alld en el mismo ambiente, y pues si me
acostumbré....Yo termine la primaria en Arroyo de Banco, me regresé porque ya
no soporté esa vida que tenia yo alla, el sexto grado lo hice en Arroyo de Banco.

También encontramos casos donde no se da esta continuidad en la eleccion de
escuela que responde a que el contexto social y cultural es diferente al que vivieron los
hermanos mayores, asi como la situacién econémica. La diferencia de género es otra
caracteristica importante. En el caso de los varones los padres no muestran tanta
resistencia a enviarlos lejos de casa. Con las nifias por el contrario, se mantiene la idea

de la vulnerabilidad que tienen las mujeres lejos del hogar.-Aun cuando a diferencia de la
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generacién anterior ya asistian a la escuela, las escuelas a las que eran enviadas eran
escuelas conocidas o escuelas cercanas a la comunidad a la que los padres podian ir con
frecuencia, o las nifias podian regresar los fines de semana a casa.

Otro aspecto que se presenta en el momento de decidir a donde enviar a los hijos
a estudiar, es la activa participacion de los nifios en la eleccion, como se puede ver en el
caso de Hilda y en el per.iodo anterior en el caso de Jerénimo. Cuando los nifios querian ir
a una escuela o no querian ir a determinada escuela, se daba una posibilidad de
negociacién con los padres. Los nifios no acceden de forma pasiva a la decision de los
padres. Ellos por su parte también construyen una decisién a partir de los elementos que
consideran importantes para su educacion, como es el no estar solos, el seguir el ejemplo
del hermano mayor, el miedo a lo desconocido, etcétera. Con ambas decisiones las
familias llegaban a acuerdos para la eleccién de escuela.

[Bernarda] Yo mandé a Mayeli a Valle porque anteriormente los maestros que
venian aqui hablaban puro chinanteco, los maestros que venian eran bilingles y
hablaban a los nifios en chinanteco y casi no hablaban en espafiol, y pues aqui
yo pensaba que pus era mas, ahora si, como te diré, que era. mejor que la
mandara en Valle porque los maestros dan sus clases todos los dias y con
nueva tecnologia y aqui no, aqui no existe computadora, nada y por eso yo
también lo mandé para que ellos saquen provecho y aprendan bien el lenguaje,
para que asi ellos aprendan mejor... Si pues si porque es necesario (el espafiol)
para su, tener buenos conocimientos y agarras mas experiencia alla, porque
aqui no lo tenian, porque los maestros casi no daban clases como se debe, por
eso yo decidi mandar a ella desde bien chiquita para alla para Valle.

En algunos casos la decisién que tomaban los padres sobre la escuela a la que
iban a asistir sus hijos era debatida por los nifios, quienes cumplian con la decision de los
padres pero manifestaban su inconformidad de diversas formas. Podemos encontrar
diferentes casos de resistencia donde los propios nifios crearon estrategias para expresar
su desacuerdo con la decisiéon de los padres. Los nifios aun cuando asistian a la escuela
que los padres habian escogido y que no es lo que ellos deseaban, no lo aceptaban de
manera pasiva, habia una accién por parte de los nifios que ponia de manifiesto su
desacuerdo con los padres. Esta confrontacién entre padres e hijos hacia de esta
eleccion una situacion dolorosa tanto para los nifios como para los padres.

[Mayeli] (Hija de Bernarda) Mis papas me enviaron a Valle porque querian
que...bueno ademas de por si siempre he sido timida pero era mas porque
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cuando llegué en Valle como ya hablaba mas en chinanteco que en espaiiol, al
principio cuando llegué no hablaba nada, no hablaba nada, si lo entendia pero
no sé, tenia pena o no sé pero no hablaba, menos hablaba (chinanteco) cuando
llegaba mi papa yo no le hablaba, estaba enojada, no sé, pero el caso es que no
le hablaba, y a mi mama menos, con nadie hablaba, me quedé callada, muda,
fue cuando reprobé tercero, por eso reprobé, los examenes ahi los tengo ni a un
cinco llegaba (risas). Si podia de hecho sabia leer y todo, aqui en San Isidro yo
era la que mas sabia de todos. Me daba pena, no me gustaba vivir en Valle,
ahora ya hasta ni quiero venir aqui, a veces como me aburro porque esta todo
callado, no jugaba con nadie, ni con mis primas, a veces me ponia a llorar, yo no
le decia nada a mi mama, no le hablaba, no la oia, estaba muy enojada, ya en
cuarto le eché mas ganas y ya desde ahi fue donde ya empecé a estar mejor.

No es sélo el planteamiento de la mejor educaciéon lo que muchas veces rige la
eleccién de los padres. La mayoria de las veces esta relacionada con la condicion
econdmica que vivian las familias en ese momento. Para algunos padres el albergue de
Macuil respondia a esta necesidad, pero también hay familias que contaban con otras
opciones, como el caso de Mayeli que fue a estudiar a Valle Nacional porque ahi vive
toda la familia de su madre y por lo tanto los gastos de hospedaje y alimentacion eran
menores en comparacién con otras opciones de escuela. Ademéas de los cuidados y
atenciones que la familia de su madre le podia dar.

[Bernarda] “Son muchos los gastos de la escuela. Porque en primer lugar
tenemos que darle para su semana, darle dinero para su alimentacion, porque
es cierto que no pago renta pero ahi donde ella esta viviendo tengo que apoyar
econdémicamente para la comida, a parte que le tengo que dar a ella para que

haga gastos de cosas de higiénicos”.

2.4. La llegada de la primaria completa a San Isidro.

A finales de esta década se instaura en la primaria Rosario Castellanos de la comunidad
de San Isidro la educacién primaria completa. A partir de ese momento los nifios pueden
cursar los seis aflos de primaria en su comunidad sin necesidad de salir en busca de

escuela.
En las narraciones de las trayectorias de los niflos encontramos que algunos de

ellos volvieron al pueblo a concluir con sus estudios de primaria.
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[Norma] No acabé la primaria en Macuil, después me fui a un pueblo mas cerca
de Valle, aqui por Tuxtepec, en Vega del Sol, ahi estuve un afio. Vivia con una
tia. Ya después de ahi me regresé para aca porque aqui ya ensefaban, habia
maestros, ya regresé aqui un afo, aqui terminé la primaria, y ya de ahi no
estudié, por lo mismo de que hay muchos gastos, mejor me fui a trabajar a
Oaxaca, estuve por aqui cerca de Macuiltianguis. De mesera, tenia como doce o
trece anos.

Se logré tener los seis grados gracias a la llegada de una maestra procedente de
otro municipio de la regién de la Chinantla llamado Ayotzintepec de la comunidad de
Cerro Manso. La maestra Hermelinda es hablante del espafiol, y tiene un conocimiento
basico del chinanteco pero de una variante diferente a la que se habla en San lIsidro.
Durante su estancia en el lugar va adquiriendo ciertos conocimientos del chinanteco, pero
su primera lengua es el espafiol. Esta maestra promueve y se hace cargo de los seis
grados de primaria. A partir de ese momento la escuela cuenta con una maestra
encargada de impartir las clases para todos los grupos. Mas adelante la SEP envia otra
maestra mas para apoyar el trabajo de Hermelinda y durante la primera parte de los
siguientes diez afos, quedan al frente de la escuela estas dos maestras.

Otras familias, aun con la entrada de los tres ultimos grados, mantuvieron a sus
hijos en las escuelas que ya se encontraban, o continuaron eligiendo otros centros
escolares. Fue el caso de Hilda quien a pesar de la oportunidad de cursar sexto grado en
San Isidro, lo cursé en Arroyo de Banco.

[Hilda] Yo terminé la primaria en Arroyo de Banco, me regresé porque ya no
soportaba la vida que tenia alla (en Macuil), el sexto grado lo hice en Arroyo de
Banco. Anduve viajando diario, ya habia camino. Nos levantabamos a las cuatro
de la mafiana para alistarnos a las cinco nos ibamos y a las seis, seis y media,
llegdbamos, nos ibamos entre varios. Alla acabé la primaria, y la secundaria y el
bachillerato lo hice en Valle.

La instauracién de la primaria completa que se da dentro de este periodo inicia con
un grupo de niflos que al ingresar al cuarto afio de primaria cuentan con esta nueva
opciéon que va a modificar las trayectorias escolares de estos nifios. Este cambio se
presenté de manera importante durante los siguientes nueve afios. La construccion de las
decisiones de las familias es un proceso que responde a diversos factores. El hecho de
que se cuente con los seis grados de primaria en el pueblo no quiere decir que las
familias de forma automatica elijan esa opcion. Cada nucleo familiar hace una reflexion
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acerca de la escuela por la que van a optar. Es por eso que observamos que dentro de
esta década algunos nifios contindan siendo enviados a otras primarias a concluir. La
llegada de los tres ultimos afios fue algo nuevo y desconocido para las familias. No se
tienen experiencias ni una historia que respalde y de conocimiento de lo que es o puede

ser esta primaria completa.

2.5. Conclusion.

Hasta aqui podemos ver cémo se va construyendo la eleccién de escuelas y por lo tanto
las trayectorias escolares de los nifios, donde intervienen distintos factores: En principib
estd como punto de partida la falta de primaria completa en la comunidad. Después, lo
que los padres buscan que la escuela ensefie, en este caso destaca la ensefianza del
espafol, y qué escuelas ofrecen esta ensefianza. En tercer lugar se encuentra la
importancia y relevancia que dan las propias familias al contexto para alcanzar el
aprendizaje del espafiol, junto con las ventajas y desventajas que tiene el enviarlos lejos o
cerca del contexto familiar. Por ultimo tenemos la influencia que tienen las experiencias
anteriores de los miembros de la familia en su paso por la escuela, para la continuidad de
estudios de los hijos, desde el primero hasta el ultimo.

Esta eleccion de educacion escolar de las familias chinantecas tiene un fuerte
impacto en la construccion de la identidad de los nifios que dependiendo del centro
escolar al que asisten van viviendo experiencias que modifican y resignifican su propia
identidad 'y al mismo tiempo transforman el contexto sociocultural en que el que se van
desarrollando. Hemos visto como la movilidad de los nifios desde temprana edad crea
cambios linglisticos y culturales que viven en la actualidad los habitantes de San Isidro.
Observamos coémo los nifios que salieron desde pequefios tienden a olvidar el habla en
chinanteco, y otros casos pierden el chinanteco, asi como se alejan de las costumbres
que forman parte de la vida cotidiana de los habitantes de San Isidro.

La movilidad de los nifios, que desde muy temprana edad fueron alejados del
contexto familiar y sociocultural donde nacieron, no sélo implicé un desplazamiento fisico
de estar aqui a estar alla. Este movimiento que vivieron los nifios es un acto violento. Los
nifios de un dia para otro, fueron alejados de sus padres, de su casa, de su pueblo, de su
lengua, de sus amigos, de sus paisanos, de sus paisajes y fueron llevados a un lugar
donde todo lo que veian era desconocido. Poco a poco, estos nifios se fueron apropiando
y haciendo conocido este nuevo espacio en el que fueron creciendo, pero lo mas dificil de
este viaje es que fueron solos, nadie los acompafié. Los nifios que tuvieron suerte fueron
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acompaiados de un hermano, pero gran parte de ellos fueron solos. Esta vivencia tan
dolorosa que expresan los nifios, no se present6 sélo en aquellos que fueron al albergue
de Macuil; los nifios de la generacién anterior que fueron separados de su casa también
vivieron este dolor. _

Esta separacion que vivieron los nifios es manifestado por algunos de ellos como
un momento de gran dolor y sufrimiento y que no esta relacionado con la distancia en la
cual se encuentre la escuela a la que asistieron, sino con el hecho de ser alejados de su
casa, de su hogar. Vemos como tanto para el nifio que es enviado a Oaxaca o a Macuil
como el que va a Valle Nacional o Arroyo de Banco, el dolor que vivieron frente al cambio
es muy fuerte. En la narracion de Hilda podemos observar como al final de cuentas los
nifios logran adaptarse al nuevo contexto al que son llevados pero en el transcurso en el
que se va dando esta adaptacion, los nifios pasan por un gran sufrimiento. Cada eleccion
presenta sus matiées y construye diferentes experiencias en los nifios que tienen
consecuencia que vemos en la actualidad.

[Luis] No pues no entendia nada casi (en Valle). Yo reprobé, nada mas llegué y
reprobé enseguida... reprobé porque no me gustaba hablar... Nadie sabia que
yo era de aca, ya hasta que llegué a la prepa se enteraron, porque me daba
verglienza hablar en chinanteco alla, no me gustaba hablar en chinanteco. A un
chamaco de Nopalera si lo molestaban, A mi ni en cuenta, pues nadie sabia que
yo hablaba en chinanteco.

Primero son alejados de casa y a su llegada a la escuela la mayoria reprueban y
repiten afio por no conocer el idioma oficial, lo cual los coloca en una situacion
subordinada frente al otro. En la escuela se reconstruye esta relacion asimétrica donde el
nifio hablante del chinanteco no cumple con las exigencias de la educacién primaria de
saber espaiiol, por lo tanto el nifio es reprobado en ese mundo desconocido al que es
enviado a aprender. Los conocimientos que el nifio adquirié en casa son menospreciados
en este nuevo contexto porque no corresponden a los conocimientos que la escuela
pretende ensefiar. Su lengua y su cultura se ponen de lado para dar entrada a la lengua y
cultura dominante. La escuela arrincona la procedencia linguistica y cultural de los nifios
de San Isidro que los lleva a ocultar o negar su origen chinanteco.
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Capitulo 3

A lo largo de las dos décadas anteriores las familias chinantecas vivieron un proceso de
construccion de la eleccién de centro escolar para sus hijos. Durante este proceso se
presentaron una serie de cambios en las decisiones sobre la educacion escolar que los
padres de familia deseaban para sus hijos. Cada transformacién que se construia venia
contenida en un proceso de transformacion del contexto sociocultural, politico y sobre
todo econdmico. Dentro de este contexto cambiante uno de los factores importantes que
influyeron en la toma de decisiéon de las familias era la oferta educativa con la que
contaban en cada uno de estos periodos, la cual se fue modificando tanto en el tiempo
como en el espacio. Este Ultimo periodo la eleccion de centro escolar vive un nuevo

movimiento con la entrada de los seis grados de primaria en la escuela de San Isidro.

El logro alcanzado de contar con los tres Gltimos grados faltantes en la escuela de
San Isidro se dio durante los ultimos afios del periodo de la crisis cafetalera. Aun cuando
se instaurd la nueva primaria completa en la comunidad el cambio en la eleccion de
escuela por parte de las familias tomé cierto tiempo. Como mencioné en el capitulo
anterior todavia en esos Ultimos afios se continu6 con la dindmica que ya se habia venido
dando de enviar a los nifios a lugares distantes para su educacién escolar. Algunos ya
estaban fuera y decidieron concluir la escuela donde ya se encontraban; otros eligieron
otros centros educativos, porque se mantenia el planteamiento elaborado antes de la
llegada de la primaria completa al pueblo de que la primaria de San lIsidro tenia una
ensefianza deficiente en comparacion con las otras escuelas a las que podian asistir,
especificamente en la ensefianza del espafiol. Para 1998 los nifios que terminaron su
tercer afio de primaria ya tenian como opcién el continuar en la escuela del pueblo hasta
concluir sus estudios. Ahora ya no era necesario alejarse de casa para concluir la
primaria; a partir de ese momento los nifios tenian una nueva opcién para elegir.

La situacién de los maestros de la primaria de San Isidro en este periodo es de
gran importancia porque permite observar cémo en un primer momento se da una
transformacién del discurso de los padres de familia sobre el papel de la educacion
escolar para los nifios. Se vuelve maleable la toma de decisién sobre el centro escolar al
que enviaron a sus hijos, ya que los nifios a partir de este momento histérico comienzan a
quedarse en la primaria del pueblo a cursar los seis grados. El papel que las familias
otorgan a la llegada de la maestra Hermelinda y posteriormente a la maestra Marcela en
su discurso es un eje central en su toma de decisién. Pero esta condicién que ofrecian las
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maestras es modificada con la llegada del “nuevo” maestro con quien ya se habia tenido
una experiencia anterior a finales del periodo anterior 1996-1997. En el periodo de la
crisis, una de las razones que los padres argumentaban por la cual no se quedaban en la
escuela del pueblo, era justamente por la presencia de este maestro. No obstante, afos
después con el regreso de ese mismo maestro, los padres de familia adaptan su discurso
a este nuevo contexto y los nifios ya no son enviados fuera del pueblo.

Esta transformacién del sentido del mismo discurso hace visible una serie de
contradicciones y de elementos que estan presentes en las elecciones que hacen las
familias de la educacion escolar para los nifios, pero que no son evidentes a simple vista.
Es en este periodo histérico donde se hacen palpables toda una serie de contradicciones
que se construyeron en los dos periodos histéricos anteriores.

También encontramos que algunos de los padres de familia de esta nueva
generacion de nifios estudiaron su primaria en el periodo de 1978 a 1988 y observamos
cémo su experiencia se ve reflejada en su eleccion ahora como padres. Por otro lado
estan los hermanos mayores que cursaron la primaria en el periodo anterior de 1988 a
1998 entre los cuales algunos ya son padres de familia de nifios pequefios y otros tienen
a sus hermanos pequeiios en algin grado de primaria. Los hermanos mayores como
miembros de la familia también influyen en las decisiones de los padres ya que a partir de
su experiencia manifiestan su acuerdo o desacuerdo con la eleccion de escuela que
escoge la familia.

[Norma] Mi hermana la flaquita fue una afio nada mas a Macuil, porque yo le dije
que no queria que tuviera eso para ella, porque bueno cuando nosotros
teniamos que lavar los trastes, ahora si que nos toca, o sea que cinco nifios nos
tocaba a la semana que tenia que lavar los trastes terminando de comer y ya
después ir a la escuela, yo no queria que ella pasara por esto, ella igual fue
chica, yo ya iba en no sé en qué grado cuando ella fue conmigo, fue ella un ano
porque yo le digo, sabes qué, mejor regrésate porque como dicen, apenas no
tiene mucho de que empez6 los maestros a ensefiar bien aqui (en San Isidro),
ya mas o0 menos.

Al igual que en el periodo histérico anterior observamos como la experiencia
~ escolar de los hermanos mayores influyé en la toma de decisién de los padres para la
eleccion del centro escolar al que asistirian los hijos con el cambio en la eleccion del
internado en la ciudad de Oaxaca por el albergue en la comunidad de Macuiltianguis. En
este periodo de nuevo se vuelven a presentar las experiencias pasadas de los miembrbs
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de las familias en la construccién de la historia escolar que van afectando a las nuevas
generaciones. Para este periodo Macuil deja de tener tanta presencia y comienza a
aparecer cada vez con mayor frecuencia la escuela de San Isidro en la eleccion de las
familias. Para el 2006 la mayoria de los niflos en edad escolar asistian a la escuela
primaria en la comunidad.

También observamos como el nuevo contexto econémico, politico y social que en
estos ocho afios viven grandes transformaciones. La vida como migrantes le da un nuevo
sentido a la familia que se refleja en la eleccion de escuela a la que asistiran los nifios. La
separacion que viven los miembros de las familias por la necesidad de migrar a trabajar
los llevo a replantearse el enviar a los hijos a estudiar lejos de casa. Con este nuevo
proceso migratorio, a veces el padre vive en Estados Unidos, los hermanos mayores
posiblemente también trabajen en el norte o se encuentren estudiando en otro lugar y las
madres se quedan en el pueblo. Si los hijos de la generacion que se encontraba
estudiando en ese momento la primaria son alejados, la madre quedaria sola. Esta nueva
condicion de vida es un elemento mas que influyé en la toma de decision de las familias.

Este nuevo contexto familiar y comunitario, asi como el tener una escuela primaria
completa en el pueblo y la supuesta modificacién de la ensefianza por parte de los
maestros, son de los puntos centrales en la nueva eleccién de educacién escolar. Este
discurso construido a partir de la nueva realidad que se vive en San Isidro entra en
contradicciéon con el discurso planteado a lo largo de estos tres momentos histéricos
analizados. A partir de las experiencias escolares de los miembros de las familias se
refuerza el planteamiento de la importancia del contexto lingiiistico y cultural en el que
crece y se desarrolla el nifio para el aprendizaje del espafiol. Pero aun cuando esta idea
se mantiene y continua presente en el discurso, los padres consideran que el aprendizaje
del espaiiol en el pueblo sigue siendo parecido a los afos anteriores y aun asi ellos
prefieren que sus hijos estudien en San Isidro. De hecho, esta eleccién significa que los
nifos mantienen el uso del chinanteco durante su infancia y el aprendizaje del espaiiol, a

lograrse mas tarde, se vuelve mas dificil para ellos.
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3.1. El contexto econémico, politico y social durante la intensificaciéon migratoria
(1998-2006)

3.1.1. EIl contexto econémico.

El ultimo periodo histérico que retomo para el andlisis de este trabajo comienza en 1998
con el inicio e intensificacion de los procesos migratorios presentes en la comunidad de
San Isidro Lagunas y concluye en 2006 fecha en la cual se llevé a cabo el trabajo de
campo de esta investigacion. Las trayectorias escolares que se abordan son la de los
nifios que actualmente se encuentran cursando sus estudios de primaria o recién
ingresaron a la secundaria. La edad que tienen va de los seis afos hasta los catorce
afos.

A partir de 1998 las familias de San lIsidro formaron tres organizaciones
productivas conformadas principalmente por las tres familias éxtensas que habitan en la
comunidad. A raiz de la crisis cafetalera la Semarnat ha ofrecido programas de apoyo al
campo, pero éstos en la mayoria de los casos han sido insuficientes debido a la situacién
geografica que no facilita la produccion. La ubicacion de San Isidro Laguna es en una
zona muy accidentada y con grandes laderas, lo cual dificulta y reduce las alternativas
productivas en la zona.

El primer intenté fue la produccion de vainilla, la cual no se logré a causa de una
“enfermedad”, al parecer un hongo que destruyo la produccién'vainillera. Los productores
buscaron salvarla a través del uso de quimicos, pero los compradores en el mercado
buscan la venta de productos organicos por lo que no se permite el uso de quimicos. Esto
llevé al abandono del proyecto de la produccién de vainilla. Frente a este fracaso se
busco producir el ixtle, planta de la cual se extrae una fibra para la elaboracién de hilo,
pero que al igual que la vainilla, un hongo llevé abajo la produccién. En el 2002 la
Semarnat introdujo un proyecto a través del Programa Nacional de Reforestacion, para la
creacion de viveros de cedro y caoba, al mismo tiempo que la siembra de la palma
camedor. Los resultados de este proyecto aun no son visibles pues deben pasar entre
veinte y treinta afios para poner en venta los productos maderables. En cuanto a la palma
camedor esta requiere de algunos afios para que alcance el tamafo necesario para poder
entrar al mercado. En 2003 la Semarnat propone un nuevo proyecto que consiste en la
tumba de los cafetales para la construccion de potreros y la introduccion de la ganaderia
en el pueblo. Pero una vez méas el problema que deben resolver los habitantes de San
Isidro es que la geografia de sus terrenos son de grandes laderas y para el ganado se
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requiere de pastizales en terrenos planos donde puedan tener movilidad. Aun asi algunas
familias iniciaron este proyecto y encontramos que donde habia una gran diversidad de
vegetacion ahora se encuentran grandes espacios de pasto, donde el ganado intenta
sobrevivir.

Desde el 2001 algunos productores obtuvieron un apoyo a través del Programa de
Mejoramiento de Plantaciones viejas a través de Cecafe Oaxaca, que busca la renovacion
de los cafetales a partir de la produccién de una nueva variedad de café. También se
busca generar una produccion de mayor calidad por lo que se abandoné el uso de
quimicos y se comenz6 a aplicar abono organico. Algunos de los habitantes que se
encuentran afiliados a la UGOCP reciben un apoyo monetario para la produccion de
zapote (mamey) que venden en la cabecera municipal y en la comunidad de Monte Flor
(Cerro Marin) a $80 pesos el kilo; la produccién depende de la cantidad de frutos que se
obtengan de un arbol.

Aun con la entrada de todas estos nuevos productos, la principal actividad
econémica de los chinantecos de San Isidro sigue siendo la produccién de café y maiz.
Los productores reciben a través del programa Procampo de Sedesol un apoyo monetario
que depende de la cantidad de hectareas con que cada productor cuenta. Para el 2002,
por dos hectareas de cultivo se entregaban $1 700 pesos al afio bara la compra de la
semilla de maiz y para la siembra.

Después de diez aiios de crisis econémica que vienen viviendo las familias de San
Isidro Lagunas, aun con los esfuerzos y busqueda de alternativas, la produccion agricola
no logra recuperarse y la produccién cafetalera se mantiene con una fuerte inestabilidad
en el mercado. Los habitantes de la comunidad comenzaron a plantear la idea de la
migracion como una posibilidad laboral frente al devaluado panorama en el que se
encuentran. Los principales puntos migratorios son la Ciudad de México y los Estados
Unidos, principalmente en el estado de California.

La migracién transnacional en San Isidro se remonta a finales de la década de los
noventas cuando se da la primera salida de uno de los habitantes a Estados Unidos. Es
hasta el 2003 donde este tipo de migracion se presenta de manera intensiva. Este
proceso migratorio es muy reciente por lo que los efectos en la vida econdémica de las
familias atin no son visibles. En algunas comunidades vecinas ya cuentan con una historia
migratoria de mas afios que se puede observar desde el momento que se llega al pueblo
a través de esas grandes construcciones de casas, muchas de ellas vacias, que forman el

paisaje de los pueblos que dejan atras los migrantes.
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En San Isidro a lo largo de estos ocho afios se va dando este proceso en el cual
se modifican las viviendas asi como el consumo de productos que antes de la migracién
no se usaban en el pueblo, como es la televisién, grandes aparatos de sonido,
reproductores de dvd, etcétera, aun cuando en la localidad adn no llega la sefial de tele y
radio.

La migracion es un proceso lento y dificil que viven las familias chinantecas. Inicia
con un endeudamiento econémico para el pago del viaje al otro lado. En 2003 en el
municipio de Valle Nacional el pago a los coyotes era de entre $18 000 y $24 000 pesos.
Los primeros ingresos del migrante son para cubrir el pago de la deuda, asi como los
gastos necesarios para el mantenimiento y sobrevivencia del migrante en Estados
Unidos, como es el pago de alimentos, renta de un espacio, pago de servicios y
transporte. Por lo tanto el primer afio, aproximadamente, la familia que se queda en el
pueblo no tiene ingfeso suficiente de dinero para la manutencion de la familia. Una familia
obtiene ingresos de la migracion después de uno o dos afios, una vez que el migrante
cuenta con una cierta estabilidad econémica en el lugar de trabajo y finiquita sus deudas.
Mientras tanto la familia en el pueblo vive un empobrecimiento porque se ve obligada a
abandonar el trabajo en el campo. La mujer se queda al frente con un abanico muy
grande de ocupaciones que van desde labores domésticas hasta las obligaciones
comunitarias. Se abandona la cosecha de café, porque la mujer sola no puede cubrir todo
el trabajo que esto requiere y tampoco tiene para la contratacion de mozos; disminuye la
produccién de maiz y las familias se quedan sin producto para el mercado. Pasado este
tiempo, la situacién econémica de la familia se estabiliza y es cuando se generan las
remesas suficientes para transformar, “modernizar”, el estilo de vida en la comunidad que
corresponda a un patrén mas urbano.

A diferencia de la migracién transnacional, la migracién que se da al interior del
pais no tiene el mismo impacto en la economia de las familias. Los ingresos que se
generan con este tipo de migracion a zonas urbanas no permiten una acumulacion de
riqueza, ni un aumento en el consumo de y acceso a productos, pero si permiten una
cierta estabilidad econémica para la subsistencia de los integrantes de la familia. Esta
migracién se presenta de manera itinerante; encontramos que uno de los padres, ya sea
la madre o el padre de familia, sale a trabajar por corto tiempo, meses, y cuando vuelve
sale el otro. Es comun encontrar en una temporada a la mujer sola y pocos meses
después encontrar al esposo solo; son familias en constante movimiento. Este tipo de
migracion facilita el contacto con la familia y la comunidad. Del mismo modo se mantiene
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el contacto con la tierra, dando una continuidad a la produccién y el trabajo en el campo,
por lo tanto persiste la economia campesina. En el caso de la comunidad de San Isidro
esta migracién por relevos ha permitido la subsistencia de la actividad agricola, pero solo
en el caso de los adultos padres de familia, pues no tiene continuidad en las generaciones

siguientes.

3.1.2. Contexto politico.

Entre los cambios que podemos encontrar en las relaciones politicas de San Isidro, uno
es el nuevo rol que toma la mujer en la organizacién comunitaria. El inicio de la migracién
transnacional se presenta principalmente en el caso de los hombres, es decir, hay un
fuerte flujo de hombres que se van al norte y en consecuencia se queda un poblado de
mujeres solas, nifios y ancianos. Frente a esta salida de hombres padres de familia, las
mujeres estan obligadas a cumplir con las responsabilidédes que tiene el esposo frente a
la comunidad como es la fatiga (tequio), que es el trabajo en beneficio de la comunidad
obligatorio para todos los ejidatarios, jefes de familia y mayores de 18 afios. Asistir a las
asambleas donde se toman las decisiones referentes tanto a los asuntos agrarios como
comunitarios y en algunos casos ocupar cargos civiles en algun comite.

Cada uno de estos espacios politicos y sociales en los cuales las mujeres se han
ido insertando a raiz de la migracion, establece una serie de normas, obligaciones y
restricciones que los habitantes de la comunidad deben asumir para poder formar parte
de esta sociedad. Esta normatividad establecida por ejemplo por el ejido, es lo que ha
dado entrada a la mujer en estos espacios que antes le eran restringidos. Algunas de las
normas que establece el régimen de tenencia ejidal son: no se puede abandonar la tierra
por un lapso mayor a tres afios y debe presentarse a todas las asambleas referentes a la
situacién agraria. Si no cumple con estas dos obligaciones, como consecuencia, se les
quita el derecho sobre la tierra. La movilidad migratoria se ve restringida asi por un ejido
que vuelve fijo el territorio.

Una de las estrategias que se presenta como solucion frente a estos
requerimientos es una mayor participacién de la mujer, quienes con la ausencia de los
hombres asumen sus lugares frente a la asamblea ejidataria. Cuando los hombres
migran al norte y se ausentan por mas de los tres afos permitidos, para no perder sus
tierras, las esposas se vuelven titulares y adquieren los derechos y obligaciones de los
esposos. Hasta antes de la modificacion del articulo 27 que se da en el salinismo, las
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tierras ejidales y comunales no se podian vender o rentar, solo heredar. Esta herencia de
la tierra, en el caso de la Chinantla, se otorga a los hijos varones y no a las mujeres, ya
que las hijas al unirse en matrimonio van a vivir con el hombre heredero de las tierras de
su padre. Con la migracién se comienza a otorgar los titulos de propiedad de la tierra del
hombre a la mujer; s6lo las mujeres casadas han adquirido este beneficio.
[Bernarda] Yo estoy todo el tiempo trabajando en el campo apoyando a mi
esposo porque si no hago yo asi el trabajo en el campo se abandona y ahora
cuando regrese él va a decir “donde estd mi trabajo” y lo encuentre todo
montado por eso yo no puedo estar con mis hijos alla en Valle, por lo mismo que
yo también tengo necesidades aqui, asistir a la junta, fatiga que tengo que
participar, como ahora, si, como ciudadana un cargo que me den, tengo que
atender el cargo.

Los migrantes que se encuentran dentro del territorio nacional tienen una mayor
facilidad de volver al poblado y no permitir que se cumpla el periodo limite para no perder
sus derechos sobre la tierra. En este caso la mujer sélo representa al marido frente a la
asamblea pero no adquiere el titulo que la avale como ejidataria.

Una de las razones por las cuales es mas comun que en una familia sea el padre
quien salga como migrante y no la madre es por el cuidado de los hijos. Aun asi
encontramos que en el caso de las madres és mas frecuente la migracion nacional por
periodos de tiempo cortos. Las mujeres salen y dejan a los abuelos o al padre a cargo de
sus hijos. Estan en un constante ir y venir para la atencién de la familia, por lo cual la
movilidad femenina se ve limitada.

También influyen en la estancia de la mujer en el poblado los apoyos que ofrece el
gobierno federal como parte de la politica neoliberal. En el caso de las mujeres, se
.encuentra el programa que inicia en 1998 con el nombre de Progresa, Programa de
Educacién, Salud y Alimentacién y que desde el afio 2002 se conoce como Programa de
Desarrollo Humano Oportunidades. Los beneficiarios de este programa reciben un apoyo
monetario bimestral entregado a la mujer quien asume la responsabilidad en la
administracion del recurso y el bienestar de la familia. Los beneficiarios deben cumplir con
una serie de corresponsabilidades dentro de los tres componentes, salud, educacion y
alimentacién. Una de las obligaciones es cumplir con las citas médicas y las platicas
educativas, ademas de que soélo la titular puede recibir el apoyo. Si la titular no se
presenta a recoger su dinero en tres ocasiones consecutivas se le suspende su apoyo
alimenticio. En San Isidro Laguna la principal razén por la cual ha sido suspendido este
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apoyo, ha sido por la ausencia del titular a causa de la migracion. Este programa esta
dirigido especificamente a la mujer por lo tanto ningin. hombre puede hacerse titular. No
existe la posibilidad que en la ausencia de la mujer, el hombre asuma estas
responsabilidades, a diferencia del programa Procampo donde las mujeres si pueden ser
titulares y continuar recibiendo el apoyo monetario, siempre y cuando estén reconocidas
como ejidatarias por la comunidad. Estas condicionantes que imponen los programas de
apoyo gubernamental han llevado a las familias a optar por la cesién de estos beneficios a
favor de la madre, para de esta manera no perder sus tierras y los apoyos que el
gobierno otorga (Aeby, 2004, Rebolledo, 2005). La crisis econémica llevé a las mujeres a
ser responsables, no sélo de las labores domésticas y de la educacién de los hijos, sino
también de los asuntos politicos y sociales de la comunidad.

La organizacion politica de San Isidro vive un momento critico debido al fuerte flujo
migratorio de jovenes. Actualmente los nifios que salieron a estudiar su primaria durante
la década de 1978-1988 son los padres de familia a quienes les tocaria asumir los cargos
politicos. El problema es que muchas de estas nuevas familias no residen en la
comunidad. Es en este periodo histérico donde podemos observar el impacto que tuvieron
las anteriores experiencias de vida, entre ellas la migracién escolar. Estos nifios migrantes
que nunca volvieron al pueblo serian los sucesores de los cargos politicos, pero ya no
estan. Son los padres de familia que no continuaron con sus estudios quienes pueden
asumir estas responsabilidades comunitarias. Pero muchos de los padres de familia que
podrian cumplir con estos cargos son migrantes y tampoco estan. Es decir, hay un vacio
generacional. Se esta presentando una fractura en la transmision del poder. El numero
habitantes a ocupar los cargos esta decreciendo por un lado por la migracién escolar que
se dio durante el auge del café y por otro por la migracion laboral que se da a raiz de la
crisis cafetalera.

No podemos afirmar que este cambio demografico tenga como consecuencia la
desaparicién de la comunidad. La historia no es un proceso lineal, la historia cambia, se
transforma, resignifica. Son las experiencias y trayectorias de las personas que van
construyendo la historia, las que rompen con esta continuidad y buscan nuevos caminos.
Esta historia construida con la experiencia construye un conocimiento que lleva a
replantear hacia donde se quiere ir. Un ejemplo de estas adaptaciones y apropiaciones
que van construyendo la historia, es el cambio que se presenta en las trayectorias
escolares durante este periodo. Los discursos planteados por las familias desde la
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primera década parten de un mismo objetivo que se va re-significando a partir de las

experiencias que van adquiriendo en el devenir historico.

3.1.3. Contexto social.

La migracién en la comunidad de San Isidro Laguna trae consigo una serie de
transformaciones del entorno social y cultural de los habitantes del pueblo que forman
parte de un proceso que se va desarrollando a lo largo de estos ocho afios. La crisis
econémica que trajo la caida del precio del café estd acompafada de una serie de
transformaciones en la organizaciéon del pueblo, del ejido, de los nucleos familiares, es
decir, tiene un reflejo en todos los espacios de la vida cotidiana de los habitantes de San
Isidro.

Uno de los cambios mas importantes que se dan con la migraciéon es la
reconfiguracién de la familia. En este periodo de 1998 a 2006 la divisién del trabajo, al
igual que en los periodos anteriores, esta sustentada en el trabajo del hombre y la mujer.
En estos afios el trabajo en el campo sigue siendo la principal actividad econémica del
hombre, la diferencia es que ahora las tierras que trabaja no son las propias, si no las de
un patrén lejano. El hombre se vuelve un jornalero migrante. El segundo trabajo de mayor
presencia es el trabajo en la cocina de algun restaurante de la Ciudad de México o en
algun estado del pais vecino. La mujer que aun vive en el pueblo continta con las labores
domésticas. Este trabajo también ha cambiado, ahora la mujer cocina sélo para ella y sus
hijos, muchos de los cuales ya no viven en casa porque estan estudiando o salieron en
busca de trabajo. Hoy en dia es comun encontrar que en las casas solo residen la madre
y el hijo mas pequefio. La cosecha del café se detiene porque no se cuenta con la fuerza
de trabajo necesaria para la recoleccioén suficiente para la venta; si acaso se da una
produccién para el autoconsumo. Las madres que migran dentro del pais se emplean en
el aseo de casas 0, al igual que el hombre, en la cocina de algun restaurante. Los hijos de
las madres migrantes cuando se quedan en el pueblo viven bajo el cuidado de los
abuelos. Esta migracion de la madres se da mas en las familias que residen en casa de
los suegros, por la facilidad que esta situacion les permite para su movilidad.

La familia ya no se encuentra reunida dentro de una unidad doméstica, es decir, ya
no comparten el mismo techo. El padre vive en Estados Unidos o en alguna ciudad del
pais. Los hijos que ya se encuentran en la secundaria o bachillerato viven en la cabecera
municipal o en alguna comunidad vecina. Los hijos que no continuaron con sus estudios,
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al igual que el padre, son migrantes. La madre se queda en el pueblo al frente y cuidado
de la casa y la tierra. Algunas también migran y en casa s6lo quedan los abuelos y los
nifos pequefios. Los miembros de la unidad doméstica se mueven, por lo tanto la
definicion de unidad doméstica como, “conjunto de individuos unido o no por lazos de
parentesco que tienen una residencia comun”, ya no nos remite a la familia campesina,
como fue en el pasado. “En general, las familias campesinas tienden a organizarse en
unidades domésticas y los fundamentos mas sélidos de estas ultimas reposan en las
relaciones familiares” (Salles, 1988), Los nuevos procesos migratorio hacen que esta
relacion entre familia y unidad doméstica se replantee. Es por esto que en San Isidro no
podemos hablar de unidades domésticas sino de familias, que se encuentran unidas por
lazos de parentesco, por consanguinidad, que no comparten un mismo techo, sino con un
patron de residencia itinerante debido a los constantes flujos' migratorios que se dan entre

los diferentes individuos que conforman la familia.
3.2 Las experiencias escolares durante la intensificacion migratoria (1998-2006).

3.2.1. La primaria completa en San Isidro Laguna.

En este ultimo periodo histérico se puede observar la transformacién que se da en la
construccion del significado de la ensefianza y el aprendizaje del espafiol para los nifios
chinantecos de San Isidro a partir de las experiencias escolares de los nifios que cursaron
su primaria entre 1998 y 2006.

A finales de la década anterior (1988-1998) la escuela primaria de San Isidro
Laguna logré obtener los seis grados de primaria. En los primeros afios de primaria
completa los seis grados eran impartidos por una sola maestra, es decir, era unitaria y
multigrado. Posteriormente por un periodo de dos ciclos escolares la escuela contd con
dos maestras entre el 2001 y 2003 lo que permitid tener dos grupos multigrado. La
maestra que llevaba mas tiempo en el lugar se encargaba de primero, quinto y sexto
grado y la maestra nueva se dedico a los grupos de segundo, tercero y cuarto. En ese
tiempo la escuela primaria s6lo contaba con dos aulas, una muy pequefia y sin ventanas y
otra con un espacio suficiente y con ventilacién. Debido a las caracteristicas fisicas de las
aulas y las condiciones climaticas de San Isidro muchas veces las clases se daban bajo la
sombra de los arboles, los nifios y las maestras sacaban sus sillas y sus cuadernos para
trabajar y algunos otros recostados en la tierra escuchaban a la maestra durante la clase.
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[Leticia] Fue con una maestra, con la maestra Hermelinda, ahi fue que empezb a

dar hasta sexto porque ella, qué bonito ensefiaba espariol, mi hermanita que fue

con ella qué bonito que habla espariol y sabe toda la matematica y yo casi no,

“;como hace tu?” Le dije porque como sabe todas las cosas, pero qué bonito

enseiid la maestra Hermelinda. |

Las dos maestras encargadas de la educacion escolar de los nifios no eran
originarias de San Isidro ni pertenecientes al municipio de Valle Nacional. La maestra
Hermelinda quien fue la que ayudé a la comunidad para obtener la primaria completa es
originaria del municipio de Ayontzintepec que pertenece a la regiéon de la Chinantla pero
que se ubica a una gran distancia de Valle Nacional y donde la variante dialectal es otra
muy diferente. La maestra que lleg6 a trabajar durante dos ciclos escolares es de origen
mazateco que llegé a vivir a Valle Nacional por su esposo. Ella es bilinglie del espafiol y
mazateco y madre de familia. Debido a esta distancia entre San Isidro y el pueblo de
residencia de las familias de las maestras ellas debian quedarse en el pueblo durante los
dias héabiles. Los lunes llegaban al pueblo a medio dia y por las tardes daban clases. Los
viernes soélo tenian clase de nueve a once o doce de la mafiana porque las maestras
debian tomar la Gnica camioneta que habia en el dia para bajar a la cabecera y volver a
sus casas. Muchas veces si no alcanzaban la camioneta debian bajar a pie hasta Arroyo
de Banco. La maestra Hermelinda debia tomar una camioneta a Valle Nacional, después
una camioneta a Tuxtepec, de ahi tomar un camién a la cabecera municipal de
Ayotzintepec y por dltimo una camioneta a su comunidad. ‘
Durante su estancia en San Isidro las maestras tenian habilitado una cuarto, que

se supone era la oficina de la direccion de la escuela pero que servia como dormitorio y
comedor. Contaban con dos camas de madera separadas por un mecate y una sabana
que atravesaba el cuarto, una mesa de madera con una hornilla y algunos utensilios de
cocina, algunos libreros maltrechos con libros, asi como cajas con material de la escuela.
Algunos de los libros arrumbados eran los libros de texto del programa de educacién
bilinglie, un escritorio, una maquina de escribir y una grabadora que usaban todas las
mafanas para llamar a los nifios a clase. Unos minutos antes de las nueve de la mafiana
en el megéafono se escuchaba musica popular y en las casas los nifios se alistaban pronto
para salir a la escuela. A la hora de la comida las maestras iban a comer a la casa de las
familias que tenian a sus hijos en la escuela, cada dia comian en una casa diferente, la
cena y el desayuno lo preparaban en su cuarto. Esta dindmica permitié que las maestras

tuvieran mas cercania con las necesidades, asi como con la vida cotidiana de los nifios.
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Durante el tiempo de comida las maestras platicaban con las madres y comentaban sobre
los avances de los hijos, temas relacionados con la escuela o en algunas veces sobre
otros asuntos. Ambas maestras pertenecian al programa de educacién bilingie pero no
compartian la misma lengua indigena que los habitantes de San Isidro; en un caso eran
lenguas diferentes y en otro variantes de una misma lengua.

Las condiciones de trabajo que tenian las maestras, como era el estar en una
escuela bilinglie pero de un idioma diferente, la distancia entre su casa y el lugar de
trabajo, las dificultades de transporte y comunicaciéon con la cabecera municipal y con su
familia', las condiciones climéticas asi como la tranquiliaad de la vida diaria en San Isidro
hicieron que las maestras nunca estuvieran totalmente convencidas de trabajar en el
lugar. Como he venido mencionando a lo largo del trabajo, la mayoria de los maestros
que han pasado por la escuela han buscado ser cambiados a otro centro escolar porque
no logran adaptarse a la infraestructura que ofrece San Isidro. La maestra Hermelinda ha
sido la que dur6 mas tiempo y al parecer fue porque ella estuvo en esta transicion de
escuela incompleta a escuela con los seis grados de primaria. Estas maestras, al igual
que los otros profesores que han pasado por la primaria de San Isidro solicitaron su
cambio y para el 2006 que regresé al pueblo ya no estaban.

En su lugar encontré a un maestro bilinglie procedente de la comunidad vecina de
Arroyo de Banco que ya habia dado clases en San Isidro en el periodo anterior (1988-
1998) antes de la llegada de la maestra Hermelinda. Al parecer habia sido designado otra
vez a esta primaria como forma de castigo. Este maestro, a diferencia de las maestras,
vive muy cerca del pueblo que le permite viajar todos los dias. Llega a las nueve de la
mafiana y a la una de la tarde sube una camioneta por él que lo lleva de regreso a su
comunidad. La escuela de seis grados volvié a ser unitaria, con un maestro bilinglie del
chinanteco de la misma variante que los habitantes de San Isidro. El maestro ademas de
cumplir con sus obligaciones laborales durante este ciclo escolar se encontraba
comprometido con un cargo civil en su comunidad, lo que muchas veces le impedia asistir
todos los dias de la semana pues debia cumplir con sus obligaciones frente a su pueblo.
La llegada del nuevo maestro se dio en un contexto politico estatal adverso ya que en ese
momento se vivia en Oaxaca un conflicto importante entre el magisterio y el gobierno
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estatal que llevé a un largo periodo de huelga, lo que tuvo como consecuencia la ausencia
y suspension de clases en la escuela de San Isidro™.

En 2006 tanto la estructura fisica como la organizacion de la escuela tuvo una
serie de transformaciones. En primer lugar con la obligatoriedad de la educacion
preescolar a nivel nacional, en la comunidad de San Isidro se introdujo este nuevo
programa. El aula que se encontraba desocupada que era el salon mas pequefio y sin
ventilacién, se otorgd a preescolar. Los tres grados de preescolar eran impartidos por un
solo instructor de Conafe y el nimero de nifios que asiste es muy reducido. Este
ausentismo de los nifios responde a que era algo nuevo y desconocido para los
habitantes, sumado a que las familias no estan acostumbradas a separarse de sus hijos a
tan temprana edad. Por lo tanto existen dos grupos uno de preescolar multigrado que esta
bajo la direccién de Conafe y otro grupo de primaria que cubre los seis grados.

[Ezequiel] Hay preescolar pero es de Conafe, tiene como ocho alumnos, apenas
el afio pasado es que inicio.

En cuanto a la estructura fisica, la comunidad solicitdé el mejoramiento de la
escuela del pueblo, lo que tuvo como consecuencia la construccion de una nueva aula
con mejores condiciones fisicas en comparacion con las que ya contaban. Junto con la
construccién se dieron nuevos muebles. El nuevo salén ya tenia aproximadamente un afo
de construido a mi llegada pero aun no se hacia uso de este debido a un conflicto politico
entre las autoridades del sindicato y las autoridades de la SEP. Por lo tanto esta aula

hasta ese momento se encontraba inhabilitada.

3.2.2. Un dia de clase en la escuela de San Isidro.

Durante mi ultimé estancia en campo tuve la oportunidad de presenciar y observar un dia
de clases en la primaria de San Isidro. Fue un dia lunes asi que lo primero que se hizo
fueron los honores a la bandera con los nifios alineados y vestidos de blanco. Esta
dinamica tardé un poco debido a los problemas que enfrentaban tanto los nifios de la
escolta como los nifios que observaban y cantaban. Al parecer esta actividad la realizé el

'* En mayo de 2006 la seccién 22 del Sindicato Nacional de los Trabajadores de la Educacion solicita el
aumento a los salarios de los trabajadores de la educacion del estado de quaca asi como la rezoniﬁcacién la
cual fue negada por el gobernador Ulises Ruiz estallando la huelga el 22 de mayo de 2006 que puso en riesgo
la conclusién del ciclo escolar 2005-2006. Esta huelga derivé en enfrentamientos violentos con la policia
estatal. El 29 de octubre entré la Policia Federal Preventiva llevando el conflicto a su punto mas critico. El 4 de
diciembre de 2006 se inicia un dialogo con la secretaria de gobernacién que puso fin a la huelga. La
jornada.com.mx. .
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maestro por mi presencia y no por qué fuera una practica cotidiana para los nifios.
Después entramos al salén y los nifios se acomodaron en sus bancas que al parecer ya
estaban asignadas. En la primera hilera de bancas dobles se sientan los nifios que estan
cursando primero y segundo grado, en la hilera siguiente se sientan los nifios de tercero y
solo una nifia cursando el cuarto grado y por ultimo se encuentran los niflos de quinto y
sexto de primaria.  En mi observacién y conversacion con el maestro observé que la
dinamica de la clase se construye a partir del habla en chinanteco. El maestro hacia uso
de ambas lenguas pero con una predominancia del chinanteco; el espaiiol se usaba para
la explicacion del tema a trabajar el cual se repetia en chinanteco, sobretodo las
interacciones fuera de los contenidos escolares se daban solamente en chinanteco. Asi
mismo habia una interaccién entre los alumnos en chinanteco y debido a mi presencia
algunos nifios se animaban a bromear en espaiiol.

[Ezequiel] En el caso de ahorita (en la escuela de San lIsidro) hay cuatro

alumnos de sexto grado, hay tres de quinto grado, una de cuarto grado, de

tercero hay como siete, y para un solo maestro, casi no aprenden bien, pues

imaginate, tiene que atender a todos los grados.

El maestro me comentd las dificultades a las que se enfrentaba en su ensefianza.

Una de las principales era la gran diversidad de grados y la diversidad entre nifios. La
dindmica de trabajo con los seis grados de primaria consistia en la asignacion de
ejercicios por cada grado. Primero y segundo se les daba un ejercicio, en esa ocasion fue
la elaboracién de planas de “sa, se, si, so, su” etcétera. A tercero y cuarto se daba otro
ejercicio y por ultimo se asignaba un trabajo a quinto y sexto. El tiempo de explicacién por
ejercicio entre cada bloque variaba por lo que mientras unos trabajaban, los otros jugaban
entre ellos. Una vez terminado el trabajo se hizo la revisién y siempre tuvo una mayor
presencia el uso del chinanteco. El espaiiol se empleaba sélo para leer parrafos del libro
de texto o para dar las respuestas de Ios‘ejercicios, pero no formaba parte del uso
cotidiano.

[Mayeli] Los libros que se llevan en la primaria son en espaiol, eran asi mira

planas, ponian una oracién y los nifios nada mas la completan en espaiiol. Por

ejemplo lo que explican es en chinanteco, pero ya en la libreta en el cuaderno es

en espanol.

Es importante resaltar que esta diversidad de nifios proviene de las diferentes

construcciones de familias que se han creado en San Isidro. En el encuentro de cada
familia, se entrecruzan las experiencias de vida de cada miembro que se ven reflejadas
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en las tomas de decisiéon y educacion que los padres dan a sus hijos a lo largo de su
desarrollo. Es asi que en este periodo, mucho mas que en los dos periodos anteriores la
diversidad se multiplica. Conforme las opciones de educacién escolar crece las
_ expériencias de vida de cada miembro de la comunidad se van diferenciando mas una de
otra. Es asi que muchos de los padres de los niflos que en este periodo cursaron la
primaria tienen trayectorias diferentes que se manifestaron en el aprendizaje del nifio.

[Mayeli] Yo aprendi a leer y escribir a los cinco afios porque mi mama me
enseiid, no fue en la escuela, fue porque mi mama me ensefno.

El maestro me hablé sobre aquellos nifios donde el padre o la madre eran
bilinglies, el aprendizaje del espafiol se dio mas rapido y facil que los nifios que provenian
de familias monolinglies. Debemos recordar que muchos de los padres de esta
generacion de nifios eran aquellos que estudiaron solo los primeros afios de primaria y
que aprendieron el espafiol en la gestion local y -a partir de 1998 con la salida e
intensificacion migratoria. En estos afios existia un bilinglismo en San Isidro donde se
mantenia el chinanteco como lengua principal de uso en las interacciones, pero con un
conocimiento del espafiol mayor al que se tenia entre1978 y 1998.

En el 2006 es dificil hablar de un monolingliismo en la comunidad. Mas bien
hablaria de un bilingliismo con predominancia del chinanteco y un uso bésico del espaiiol.
Este crecimiento del conocimiento y uso basico del espafiol no quiere decir que todas las
familias fueran bilinglies. Existen las familias con construccion linglistica donde la
presencia y uso del espaiiol era mas fuerte que en otras, como es el caso de la familia de
Bernarda y la familia de Cirilo donde las madres eran hablantes del espafiol con
entendimiento del chinanteco y los padres eran bilinglies chinanteco-espafiol. También
habia familias donde ambos padres eran hablantes del chinanteco como primera lengua
que aprendieron el espafiol en edad adulta a partir de la migracién. Sin embargo, también
se encuentran aquellas familias donde la madre era monolinglie del chinanteco y el padre
tiene un uso basico del espaiiol y los hijos aprenden el chinanteco como primera lengua.

Luis Yo aprendi espaiiol con mis papas, porque mi mama hablaba puro espafiol
y los demas ni me entendian lo que hablaba.

Esta diversidad linglistica que se construye en cada familia se encuentra en el
salén de clase y marca diferencias en el aprendizaje de los nifios y la ensefianza del
docente debe atender esta diferencia. De igual forma el nivel de educacién escolar de los
padres se ve reflejada en los hijos, donde son muchas veces los padres quienes enseian
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a sus hijos a leer y escribir o apoyan de manera importante las tareas y trabajo realizado
en la escuela. Aquellos padres que no estudiaron y que ademas no conocen el espaiiol,
no tienen las herramientas para dar este apoyo a sus hijos en casa.

Conforme fue avanzando la clase observada ese lunes, el maestro me hablé sobre
el problema del aprendizaje del espafiol. EI mismo mencionaba que los nifios leian y
escribian en espafiol pero que no lograban entender y comprender el significado de los
textos con los que trabajaba, dandose una cuestiéon de repeticiéon y no de apropiaciéon de
la lengua. ElI maestro me decia que los nifios no lograba comprender lo que leian,
escribian o hablaban en espaiol; es por eso que el maestro constantemente daba la
explicacion en chinanteco de lo que decia en espaiiol. Esta situaciéon de la memorizacién,
copia y repeticion ha estado presente en los tres periodos histéricos.

Esta memorizacién y repeticién, esta no apropiacion del espafiol a lo largo de
algunas de las trayectorias escolares revisadas en los tres periodos historicos tuvieron
como consecuencia la reprobacién y consecuentemente la desercién, en algunos casos.
Este fracaso escolar algunas veces se ha interpretado como una carencia o deficiencia
lingliistica (Gumperz 1988, Stubbs, 1984). Gumperz plantea que a partir de esta relacién
dominante-dominado, la presion social ejercida por el grupo social hegemoénico actua de
manera contraria, porque en lugar de que el nifio logre apropiarse del espafiol, se da un

mayor distanciamiento.

3.3.3. La importancia del maestro en la educacién escolar.

Las razones que argumentaban las familias por lo cual los nifios ya podian quedarse en
San lIsidro a cursar la primaria, se centraban en la modificacién que se dio en la
ensefanza por parte de los maestros. El aprendizaje del espafiol dependia de la forma
en que los maestros ensenaban. Ségun las familias, es en el maestro donde recae toda la
responsabilidad sobre el fracaso o éxito del aprendizaje del nifio.

[Leticia] La maestra Hermelinda hablaba todo en espaiiol, ella no hablaba nada

en chinanteco, sélo con la gente grande pero con los nifios no, porque los nifos,

_ si no querian hablar, les pegaban si no. '

El maestro es el encargado de que los nifilos aprendan a hablar espafol, sin
importar los recursos que usen para alcanzar el objetivo, como es el recurrir a la violencia.
Este uso de la fuerza sobre los nifios para el aprendizaje del espaiiol, también se
presentdé en las narraciones de los nifios que asistieron a Macuil. Algunos de los padres
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aceptan esta situaciéon aunque sea “a partir de esta violencia los nifios logran adquirir los
conocimientos que necesitan”. El maestro adquiere un papel muy importante en la
educacion de los hijos y su trabajo es muy respetado por los padres.
[Jer6nimo] Te voy a decir una cosa, la escuela, primero esté aca con su papa la
segunda, es su papa donde esta la escuela, tu maestro, la verdad asi es la cosa,
por eso estoy diciendo a mi sefiora, que tanto respeta aca como respeta alla (la
escuela) porque alla el maestro es segundo papa.

Bajo esta visi6n del maestro, para ellos una de las fallas en la ensefianza que se
daba antes en la primaria del pueblo radicaba en el maestro. Si el nifio no aprende es
porque el maestro no ensefia. Si el nifio no aprende espafol es porque el maestro no
ensefa el esp'aﬁol, por lo tanto debe ser llevado con un maestro que si ensefie en
espafol.

[Luis] Antes el maestro ensefiaba en puro chinanteco, pero la maestra que me
daba si hablaba en espafol, como antes los maestros venian de Arroyo de
Banco y hablaban puro chinanteco.

La instauracion de la primaria completa en el pueblo inicialmente venia
acompafiada de un docente (Hermelinda), que al parecer de las familias cumplia con el
requisito de ensefiar a los nifios el espafiol. La presencia de esta maestra se volvié una
razén mas para la eleccion de esta nueva oferta educativa.

[Luis] Como la maestra Hermelinda era de Mano Marquez nos hablaba en puro
espafiol, nada de chinanteco, hablaba, hablaba hasta que entendian.

La escuela no so6lo contaba con los seis grados de primaria, también tenia una
maestra que ensefiaba lo que los padres querian que sus hijos aprendieran. Esta
situacion fue reforzada con la llegada de una segunda maestra, lo que llevo a que la
escuela creciera, pues ya se contaba con dos grupos multigrado. El tener una primaria
completa, con dos grupos y maestras que impartian clases a partir del espafiol, a la vista
de los padres se volvié una escuela eficiente. Por lo tanto ya no era necesario que los
nifios salieran en busca de educacion escolar. '

[Diego] Mi hija Ofelia estudié toda la primaria aqui , como antes no habia
maestro, no llegaba, como ya tiene un afio que todos los chamacos van aqui a la
escuela, los maestros ensefian también, ya ensefian bien, realmente
ensefan...ensefan las dos lenguas en chinanteco y también en espaiiol, ahora
los chamacos ya no tienen que ir a otro lado, ya aprenden a hablar en espanol
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aqui...lo que pasa es que ya no es como antes, antes uuy muchos nifios no
hablaban en espaiiol, no se podia entender (risas).

La llegada de la maestra Hermelinda quien impartia sus clases en espafiol se
volvié un elemento de gran importancia para el cambio en la eleccién de la primaria del
pueblo para los nifios pequefios de San Isidro. Este mejoramiento que tuvo la escuela con
la ensefianza de la maestra se ve confrontado al haber un cambio de docente donde las
caracteristicas del maestro entrante no coincidian con las caracteristicas de la maestra
que ya estaba. Esta confrontacién entre la nueva realidad y el planteamiento dado sobre
el mejoramiento de la ensefianza por la entrada de la maestra revela una contradiccion.
Esta contradicciéon se da a partir de que el contexto educativo cambia pero el discurso
elaborado por los padres se mantiene. La razén dada para la estancia de los nifios en la
primaria de que “ahora si la maestra ensefia bien el espafol”, ya no coincidia con la
realidad que vivieron los ultimos afios. El nuevo maestro era aquel que en el pasado
habia sido descalificado por algunos padres en la ensefianza para sus hijos. Porque aun
con este cambio que remite a lo que era el maestro de la escuela primaria de los periodos
anteriores, el planteamiento de que para ese momento la ensefianza en la escuela del
pueblo ya era mejor opcion se mantiene.

Esta continuidad en el discurso sobre el mejoramiento en la ensefianza que ya no
tiene una correspondencia con la realidad que se vive en la escuela los ultimos afios,
construye una contradiccién. Aun cuando esta contradiccion era evidente, su continuidad
se volvi6 imperante porque no solo responde a la necesidad del aprendizaje del espafiol,
sino también al nuevo contexto migratorio que vivian las familias de San Isidro, asi como
a las experiencias escolares vividas en las historias familiares.

Esto abre cuestionamientos acerca de si realmente era la deficiente ensefianza del
espafiol lo que llevé a los nifios de los dos periodos anteriores a salir del pueblo. Como
pudimos observar, tanto en el periodo del auge como en el periodo de crisis del cafe, el
principal argumento encontrado en las entrevistas para la eleccién de educacién escolar
era la mala educaciéon que se ofrecia en.la primaria de San Isidro. Esta deficiente
ensefanza la atribuian, por un lado, por la presencia de un maestro bilinglie quien hacia
mayor uso del chinanteco en clase y por lo tanto no lograba ensefiar el espafol a los
nifos; y por otro lado, el contexto lingliistico y cultural en el que se desarrollaban los nifios
donde las interacciones sociales se daban exclusivamente en chinanteco. Este
planteamiento construye una tension a partir de que en estos ultimos tres afios con el
regreso del maestro la escuela continuaba siendo bilinglie y el contexto comunitario, con
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ciertos cambios econémicos, politicos y sociales, mantenia el uso del chinanteco como la
lengua principal de uso en la vida cotidiana; sin embargo, la principal eleccién, en este
periodo histérico, es la escuela primaria de San Isidro. ¢Por qué la primaria de San Isidro
se convirtié en una opcién?

Una posible respuesta es que con la entrada de los seis grados a la primaria del
pueblo ya no hay necesidad de salir en busca de escuela. Es decir, que la falta de oferta
educativa en el pueblo fue lo que los llevé a vivir esta situacion de distanciamiento. Por lo
tanto se vuelve débil el argumento anterior del maestro bilingtie y del contexto linguistico y
cultural, por lo cual habia una deficiente ensefanza, sobre todo del espafol. Pareceria
que frente a esta falta de escuela los padres de familia construyeron un discurso que
justificaba su eleccion a partir de desacreditar la escuela del pueblo y valorar mas las
escuelas lejanas. Se podria decir que una de las razones en la eleccion de educacion
escolar fue la falta de escuela completa y no la deficiente ensefianza. La oferta educativa
fue lo que influy6 en la decision de las familias. En esta confrontacién entre una realidad
practica, como es el tener o no tener una escuela, y un discurso construido a partir de una
apropiacion e interpretaciéon de esta realidad, es donde se hacen evidentes las
contradicciones que en un primer momento no se ven. Es un discurso planteado y
sustentado en una reflexiéon sélida construida por las familias, que si es sustraido de la
vida practica, podria ser dado como la realidad misma. Pero al entretejer este discurso
con la cotidianidad vivida por quien plantea este argumento, esa realidad dada ya no es
tan estable, se vuelve algo amorfo y flexible, que va adquiriendo nuevas formas y texturas
en el transcurso vida cotidiana.

[Minerva] Pues José estudié aqui de primero a sexto, nunca lo saque porque
como aqui ya habia de primero a sexto. Porque como aqui si existia escuela y si
habia clases, pues iba a ir si no habia clases como antes que no habia de
primero a sexto, no mas hasta tercero, antes por eso, pero como cuando él va
creciendo hubo sexto, los demas si tuvieron que ir Arroyo de Banco.

Otra respuesta mas que encuentro a este cambio son las experiencias vividas en .

el pasado por los diferentes miembros de las familias, lo que probablemente tuvo un
impacto tan fuerte en la historia de las familias que frente a este nuevo contexto buscaron
transforrhar la historia. Esta nueva realidad que vivian con la escuela completa, al igual
que en el pasado con la falta de los tres ultimos grados, llevé a las familias a construir una
justificacion sobre el por que elegir la escuela del pueblo. Esta construccion del discurso

no sélo remite a la falta de escuela sino también a las experiencias de quienes por esta
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falta fueron enviados lejos y enfrentaron situaciones de discriminacién, exclusion y
violencia. Algunos de los que en estos ocho afios son padres de familia fueron aquellos
que fueron enviados a estudiar lejos de casa o vivieron la separacion de los hermanos
con la familia a partir de que salieron a estudiar y nunca volvieron. El contar con una
escuela les habia permitido que las familias no fueran separadas, por lo menos a tan
temprana edad, y dar continuidad a una cohesién no sélo familiar sino también
comunitaria.

Sumado a esto, el contexto econdémico que se vivia en San Isidro con el
empobrecimiento que se da en las familias durante los primeros afios de migraciéon hace
que las familias prefirieran ahorrar los costos que implica el enviar a los hijos a estudiar
fuera, a diferencia de los gastos que genera la escuela en la comunidad.

Es asi que la llegada de la primaria completa a San Isidro cuestiona este

planteamiento de la importancia del espafiol para los habitantes de San Isidro.

3.3.4. Migracién y escuela.

Con la caida del precio del café y el paulatino crecimiento de la crisis econémica que las
familias cafetaleras de San Isidro viven en la década anterior y el empobrecimiento que se
vive en el campo, los miembros de algunas familias chinantecas se vieron obligados a
migrar. Esta migracioén que va en aumento de forma intensiva en estos ultimos ocho afios
toma un papel muy importante en la toma de decisién que los padres hacen sobre la
escuela a la que asistirian sus hijos.

Las familias en San Isidro estaban conformadas en su mayoria por padre, madre e
hijos y en algunos casos también por los abuelos. Con los nuevos procesos migratorios
que empezaron a vivir las familias el tipo de residencia de las familias se modific6. Es
asi que en el 2006 se encontraban familias donde los niﬁoé pequefios viven con los
abuelos porque los padres trabajaban en la ciudad de Mexico y regresaban por ciertos
periodos. En otros casos estaba el padre o la madre solos con lo hijos porque alguno de
los dos se encontraba trabajando en el Distrito Federal o en algun estado de Estados
Unidos. Es sobre todo el caso de las madres que se han quedado solas con sus hijos en
el pueblo mientras su esposo esta en el norte trabajando el que tiene un fuerte impacto
sobre la eleccién de la escuela a la que asistiran sus hijos.

En el 2002 Juvencio salié al norte en busca de oportunidades, Bernarda su esposa

se quedd en casa al cuidado de la tierra, la casa y los hijos. Para el 2006 Juvencio no
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habia vuelto, estaba esperando juntar el dinero suficiente para poder construir su casa.
También estaba en espera de que llegara su hijo mayor, Luis, de dieciseis afios que
estaba cursando la prepa pero que ya no queria continuar y queria ir al norte. Mayeli, la
hija mayor, estaba por concluir la prepa en el Cecyte en Valle Nacional y preparandose
para presentar su examen de admisién para estudiar una carrera en la universidad de
Tierra Blanca en el estado de Veracruz. Por Ultimo la pequefia Griselda que estaba
cursando el quinto afio de primaria. La historia escolar de la familia de Bernarda nos
muestra los cambios que se van dando en la vida a partir de las experiencias escolares de
sus hijos y de las transformaciones qué se van presentando en el contexto a lo largo de la
historia. En el periodo anterior vimos que Mayeli fue llevada desde tercer afio de primaria
a estudiar a Valle Nacional donde realiz6 todos sus estudios hasta la preparatoria. Luis
cursé hasta cuarto afio de primaria en el pueblo, hizo quinto afio en Valle Nacional el cual
reprobd, y regreso a la primaria de San Isidro a repetir y concluir sus estudios, después
volvié a Valle a cursar la secundaria y algunos meses del primer afio de prepa. Griselda
en el 2006 estaba cursando quinto afio de primaria en la escuela del pueblo y pensando
en su futuro escolar.

Durante mi trabajo de campo la familia vivia disgregada: Juvencio en Santa Ana,
California, Mayeli en Valle Nacional preparandose para la universidad, Luis estaba
abandonando la prepa y alistandose para viajar al norte y Bernarda y Griselda vivian en
San Isidro. Con este tipo de residencia de la familia Bernarda y Juvencio estaban
pensando en el futuro escolar de la pequeia.

Esta familia, es una familia bilinglie donde la madre es hablante del espafiol como
primera lengua con un entendimiento total del chinanteco pero sin ser hablante. El padre
es hablante del chinanteco como primera lengua y hablante del espariol como segunda
lengua. En el caso de los hijos se dio una construccién del bilingliismo particular que
refleja la no linealidad en los procesos de apropiacién y desplazamiento de una lengua.
Desde el nacimiento de cada uno de los hijos de Bernarda ellos aprendieron a hablar
ambas lenguas con una predominancia del espafiol por ser la lengua de la madre con
quien tenian una mayor interaccién. Sin embargo también tenian un contacto muy
cercano Y cotidiano con el chinanteco porque vivian con sus abuelos y la vida cotidiana en
la comunidad era en chinanteco.

[Mayeli] De hecho cuando yo €ra chiquita hablaba espafiol, pero cuando fui aqui
a la escuela, fui aprendiendo chinanteco, entré a los cinco afios a la escuela y ya
hablaba espariol y en la escuela fui hablando chinanteco, ademas mis abuelitos
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hablan chinanteco, antes si lo hablaba (el chinanteco) pero hablaba mas el
espaiiol, después ya no hablaba el espafiol, ni a mi mama hasta ahorita.

Bernarda y Mayeli cuentan como a partir de que ésta empezd hablar, hacia mas
uso del espafiol que del chinanteco, al igual que sus otros dos hijos. Este uso del espaiiol
de los nifios fue desplazado por el uso del chinanteco a partir del momento en que los
niflos entraron a la escuela y construyeron una interaccién cotidiana con el resto de los
habitantes de la comunidad.

[Mayeli] Cuando éramos chiquitos hablabamos en espaiiol, Griselda fue la que
mas hablé en espaiiol, pero después cuando entré a la primaria dejé de hablar
espainol. Porque los maestros hablan en chinanteco y que los amiguitos, los
nifnos también.

[Bernarda] Mira Griselda desde chiquita hablaba espafol, lo que pasa es que no
quiere hablar conmigo, asi como esta ella no quiere hablar en espafiol conmigo,
a veces mejor no me habla porque no quiere hablar, quiere hablar en puro
dialecto a ella como le gusta su lenguaje, yo tampoco le digo nada.

El contexto lingliistico de San Isidro y en especifico la asistencia de Mayeli a la
escuela hizo que se apropiara del chinanteco al grado de que dejé de comunicarse con su
madre en espafol y hasta el dia de esta entrevista continuaba dirigiéndose a su madre en
chinanteco.

[Bernarda] Mis hijos me hablan en chinanteco porque dicen que el espaiol se
oye feo, asi me decia de chiquita, y es que yo tengo la culpa porque le contesto
cuando ella me habla en dialecto por eso es que se acostumbraron a hablar
chinanteco, porque si yo no le hubiera contestado lo que ellos pedian, si no les
hubiera hecho caso, es porque yo entiendo el chinanteco.

Durante sus primeros afos de infancia para los hijos de Bernarda el espaiol era
un elemento que no era compartido por el resto de la comunidad y por lo tanto el uso del
espafiol estaba limitado a la interaccion con su madre. Sus hijos al darse cuenta que
podian interactuar con la madre en la misma lengua que con el resto de la comunidad
comienzan a abandonar el espaiol por el chinanteco. Frente a esta situacién, ademas de
que sus hijos mayores cursaron la primaria en el periodo anterior que no habia la primaria
completa, Bernarda decidié enviarlos a estudiar a Valle Nacional.

[Bernarda] Yo mandé en Valle porque anteriormente los maestros que venian
aqui hablaban puro chinanteco, lo maestros que venian eran bilinglies y
hablaban a los nifios en chinanteco y casi no hablaban en espafiol, y pues yo
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pensaba que era mejor que los mandara en Valle porque los maestros dan sus
clases todos los dias y con nueva tecnologia y aqui no, aqui no existe
computadora y nada por eso yo también los mandé para que ellos saquen
provecho y aprendan bien el lenguaje, para que asi ellos aprendan mejor.

Este planteamiento que dio Bernarda ya no lo repite en el caso de su hija pequenia,
aun cuando la propia Bernarda reconoce que su hija tiene un mayor uso del chinanteco
que del espafiol. Griselda se ha resistido al uso del espafiol y ha privilegiado a la lengua
de la comunidad a la que pertenece. Pero aun frente al reconocimiento que tienen todos
los miembros de la familia de esta resistencia sostenida en el contexto comunitario, los
padres optaron porque se quedara en la comunidad y no repitieron la experiencia de los
hijos mayores. Sin embargo, es importante resaltar que el uso del espafiol que tenia
Griselda en las interacciones conmigo era mucho mejor que el resto de los nifios del
pueblo. Sumado a esto, en la narracién de la entrevista Bernarda también asume que la
educacion en la escuela del pueblo no ha cambiado tanto como se dice, pues el maestro

contintia siendo bilingle.
[Bernarda] Pues las clases aqui en la escuela, ahorita es igual, es bilingle, sigue

igual.

[Mayeli] Aqui en la escuela, las clases las deberian dar en espanol, que
cambien, porque nada mas les ensefian a hacer planas y a repetir las cosas, el
esparfiol sirve de mucho, porque luego cuando llegan a otras escuelas que van a
seguir estudiando y pues no hablan, les va a pasar lo que a mi.

Es aqui donde se hace evidente la contradiccion entre discurso y realidad. En su
caso se puede observar como no sélo interviene la realidad que se vive al interior de la
escuela sino también hay una interaccion con los procesos sociales que se dieron en un
contexto mas amplio. El hecho de que el padre no estuviera y la madre se quedara sola,
llevé a la familia a replantearse la decision en la eleccion de escuela a la que asistiria la
hija mas chica. Para Bernarda el aprendizaje del espafiol continia presente en su
discurso como una de sus principales preocupaciones. Ella retoma las experiencias de
sus hijos mayores acerca de las dificultades que sufrieron a partir de la confrontacion
lingliistica que vivieron al ingresar a una escuela monolingiie del espaiiol y que su hija
pequefia tendra que vivir en un futuro cuando ingrese a la secundaria, pues en este nivel
de estudios no cuentan con un programa bilingiie. Sin embargo ella toma la decisién de

que su hija se quede en el pueblo.
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Esta disgregacion paulatina que ha venido viviendo esta familia, en un principio
por la migracién escolar de los hijos mayores y posteriormente por la migracién laboral del
padre y el h‘ijo, llevd a esta familia a mantener a dos de sus miembros unidos. En esta
separacion familiar el papel de la mujer como la madre y esposa ya no se representa de la
misma manera en la que habia sido construido hasta ese momento. Con esta migracién la
madre ya no tiene hijos que cuidar, ni esposo que atender. Esto coloca a las mujeres en
una tension muy fuerte porque ya no hay una claridad en el papel que deben representar.
Ahora las mujeres se vuelven ejidatarias y asumen cargos politicos para llenar los vacios
que los hombres dejan cuando se van. Como he mencionado los cambios no se dan de
forma inmediata sino que se construyen y significan en un proceso histérico. Una forma
de resistencia a este cambio es el mantener a uno de los hijos en casa incluso cuando
esto los coloque en una contradiccion entre el discurso construido acerca de la
importancia de la educacién escolar y la realidad que vivian dia a dia en la escuela.

En esta reconstruccion histérica se puede observar como a lo largo de los tres
periodos el planteamiento de la educacién escolar es resignificado por padres e hijos y
constantemente se va transformando y apropiando a partir de las experiencias escolares
vividas que se encuentra ligada a la historia familiar. Los cambios al interior de las
dinamicas familiares han llevado a un cambio en la eleccién de centros escolares en las
trayectorias de los habiténtes de San Isidro. La concepcién de la familia es un elemento
de gran fuerza en la toma de decision. Al mismo tiempo esta definicion de la familia
chinanteca esta bajo constante influencia del contexto social, politico y econémico que la
obliga a transformarse. La familia no es un elemento estatico que se reproduce de una
generacién a otra, también se construye y se le da un sentido en correspondencia a los
cambios contextuales.

Hasta aqui he retomado los cambios que se han dado en la configuracion de las
familias chinantecas de San Isidro que residen en el pueblo, pero la migracién también
tuvo otro tipo de impacto, como fueron los matrimonios fuera de la comunidad. A partir de
la migracion de los jovenes, el tipo de matrimonio se modific6 y muchos de ellos
establecieron lazos maritales con mujeres y hombres ajenos a la Chinantla. Esta nueva
relacion construida con personas procedentes de lugares lejanos a la regién chinanteca
ha llevado a establecer a las familias de estos jévenes de San Isidro en los lugares donde
llegan a trabajar. Este nuevo contexto familiar establecido en un contexto diferente al de
San lIsidro tuvo como consecuencia que los hijos de estas familias ya no tuvieran una
interaccién con la cultura y la lengua de San Isidro. Es en estos casos donde se ha dado
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el desplazamiento linglistico y cultural. Esta nueva construccion familiar se reproduce en
los nifios que estudian la primaria o ya se encuentran en la secundaria, quienes tienen en
sus objetivos migrar a Estados Unidos y estan abiertos a la posibilidad de conocer
personas diferentes y lejanas a su lugar de origen. Poco a poco la mayoria de los jovenes
establecen sus hogares fuera de San Isidro y alejados de su lengua. Los hijos de estas
nuevas familias estudian en zonas urbanas donde la Unica lengua presente es el espafiol
y en el caso de los nifios que estudian en Estados Unidos la lengua que aprenden es el

inglés.

3.3.5. El contexto sociocultural en el aprendizaje del espaiiol.

Al tener una escuela primaria completa en el pueblo las familias de San Isidro le dieron un
nuevo sentido y cambio el discurso que habian elaborado en torno a las razones por las
cuales hacian la eleccién de una escuela y no de otra. Dentro del discurso pasado de los
padres de familia y nifios, se presentaban de manera imperante tres razones. La primera
era que no contaban con escuela completa en el pueblo, condicion que cambia en este
ultimo periodo; en segundo lugar la deficiente ensefianza del espaiiol por tener maestros
bilinglies hablantes del chinanteco como primera lengua y por ultimo el contexto
sociocultural en el que crecen y se desarrollan los nifios basado en el uso del chinanteco.
Retomo por ultimo la reflexién construida por los padres en torno a la importancia del
contexto sociocultural para el aprendizaje del espafiol, especificamente en términos
linglisticos. Aunque en este periodo el uso del espafiol tiene mayor presencia que en el
pasado, la principal lengua de uso en la interaccion de los habitantes de San Isidro
contintia siendo el chinanteco. La vida cotidiana en San Isidro se construye en chinanteco
y el espafiol sigue siendo limitado para el uso en la interacciéon con personas ajenas a la
comunidad.

Hasta este momento se ha podido observar la porosidad que existe en los
argumentos dados por las familias de San Isidro donde a partir del entretejido que se da
entre los contextos, las practicas y los significados que vah permeando estos
planteamientos salen a flote una serie de contradicciones que a primera vista no son
evidentes. Por un lado encontramos que a partir de que se instaura la primaria completa
en San lIsidro, se inicia un proceso de cambio en la elecciéon escolar donde la escuela
primaria se volvié la primera opcién. Este cambio de decisidon vuelve débil el argumento
que se venia planteando a lo largo de la historia escolar de las familias chinantecas en
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relacién a la importancia del aprendizaje del espafiol. Hasta este punto de la historia
parecia que el aprendizaje del espaiol era lo imperante para las familias pero en este
periodo histérico esto se vuelve cuestionable, y es en este cuestionamiento que el
discurso se hace fragil. Por otro lado el valor que las familias conceden al papel del
maestro en la ensefianza del espaiol se confronta con el valor que se otorgd en algun
momento al contexto sociocultural del nifio. En este momento el espafol se coloca al
interior de la escuela donde cumple con una funcién simbdlica pero que no tiene un uso
real en la vida cotidiana de los nifios. No hay una apropiacién ni un aprendizaje del
espanol.

Los conocimientos construidos a partir de las experiencias escolares vividas por
los nifios entre 1978 y 1998 han reforzado el discurso en torno a la importancia del
contexto lingtiistico en el aprendizaje del espaiiol. Algunos de esos nifios actualmente son
los padres de familia que en ese momento debian tomar la decisién de donde enviarian a
sus hijos a cursar la primaria. Esta solidez del planteamiento corresponde a una
trayectoria de vida de los nifios que fueron llevados a un contexto sociocultural ajeno al de
origen y también por los nifios que se quedaron dentro de su contexto originario. Ambas
trayectorias han sufrido un enfrentamiento lingUistico y cultural donde han reconocido que
la interacciéon en la vida cotidiana tiene un mayor impacto en el aprendizaje de una
lengua. Esta confrontacién linglistica se presenta en una relacion asimétrica donde el
chinanteco es minimizado frente al espafiol.

[Hilda] Siempre he crecido entre el chinanteco, ahora los bebés, las mamas les

hablan en chinanteco, y yo digo que estd mal, primero deberian aprender el

espéﬁol y después, porque es mas facil que aprendan el chinanteco porque ahi

(San Isidro) todo el mundo lo habla, si aprende el espafiol, por eso yo le digo a

mi primé que tiene un hijo que le hable siempre en espaiiol, porque ella le habla

en chinanteco a su bebé, no estoy de acuerdo con eso yo prefiero que aprenda

primero el espafiol porque se le va hacer mas facil aprender el chinanteco

porque alla (San Isidro) todo el mundo lo habla y es mas facil, pero el nifio esta
aprendiendo mas el chinanteco porque todos le hablan en chinanteco.

Esta segregacion de la lengua chinanteca llevé en el pasado a un distanciamiento
contextual. Para este periodo ya no se busca un nuevo espacio social y cultural sino que
se plantea el cambio en el propio espacio familiar y comunitario. Para ya no tener que
alejar a los hijos, los padres deben cambiar el uso del chinanteco por el uso del espaiiol.
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[Raul] A mi me gustaria hablar en espafiol aqui en la casa y mi sefiora a veces si
hablamos en espafiol y cuando fue afuera (su hijo) a jugar con los chamaquitos
fue que aprendi6 chinanteco, a mi me gusta mas que hable espafiol, Gerardo
cuando era mas chamaquito se hablaba espafiol, mam4, papa, a veces cuando
quiere, habla en espafiol, pero cuando empezé a hablar con los amiguitos ya
puro dialecto, a mi me gustaria bastante que ensefien el espafiol, porque si
hablamos puro chinanteco y si no sabe uno hablar el espaiol es mas dificil.

La realidad observada en el dia a dia en las casas y en las interacciones que se
daban entre las familias y entre los habitantes de la comunidad la lengua de uso en la vida
cotidiana continua siendo el chinanteco. Por lo tanto se presenta una nueva tension entre
el discurso planteado y la practica. Si hay una reflexién y una conciencia de la importancia
del contexto pero no logra entrar en la cotidianidad.

Esta busqueda de la transformacion linglistica al interior de las familias ha sido
documentado en el caso de una comunidad en Tlaxcala donde esta necesidad impuesta
del espaiiol en los dmbitos educativos y laborales a los que los nifios y jévenes deben
insertarse para su sobrevivencia ha generado cambios importantes en su identidad con
una disminucion del uso del nahuatl y una eliminacién en el caso de los hijos. Al igual que
en algunas familias chinantecas de San Isidro, “los abuelitos hablan entre si en nahuatl, a
sus hijos se dirigen en espariol y nahuatl, y a sus nietos sélo en espaiiol.”(Nava 2008:18)

Es importante recordar que los padres de familia de la generacién de nifios que
estudia en estos afos, no todos pero si la mayoria son bilingties. Este bilinglismo que los
padres manejan normalmente no es visible en la vida cotidiana de los niflos pues su
interaccion padre-madre-hijos continua siendo a partir del chinanteco y el uso del espafiol
no forma parte de su vida diaria. Sin embargo, el que los padres sean bilinglies marca una
diferencia importante con los padres de las dos décadas anteriores quienes en su mayoria
eran hablantes del chinanteco con un entendimiento basico del espafiol. Aun frente a esta
diversidad lingliistica la lengua compartida y presente en todas las relaciones es el
chinanteco, siendo esta la lengua imperante en San lIsidro. Este bilinglismo que
construyeron los padres en sus trayectorias de.vida no se reproduce en sus hijos porque
aun cuando los padres decian esforzarse por interactuar en su vida diaria en espaiol no
lo hacian. Por lo tanto los nifios que estudiaban en la escuela del pueblo eran hablantes
del chinanteco con un entendimiento y uso basico del espafiol. No se habia dado un
desplazamiento del chinanteco por el espafol, sino de manera contraria se habia dado
una continuidad del chinanteco. El vivir en el contexto comunitario les ha permitido
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mantener el valor funcional de su lengua y ha llevado al espafiol a un espacio restringido y
con un valor simbélico. Aun cuando viven bajo esta confrontacién lingiistica en San Isidro
no se ha presentado una situacion ideolégica que permita que el chinanteco pierda su
valor.

Como podemos observar en los fragmentos tomados de las entrevistas realizadas,
los padres de familia sabian que los nifios no tenian una apropiacién del espafol que era
lo deseado por las familias a lo largo de la historia. A pesar de que enfrentaran la realidad
donde sus objetivos planteados no estaban siendo alcanzados, la mayoria de las familias
prefiieron no enviar a sus hijos lejos de ellos. Muchos de estos padres vivieron
discriminacion; exclusién y en algunos casos violencia fisica en la confrontacién cultural y
linglistica en las escuelas a las que asistieron fuera de San Isidro. Por no saber espaiiol
fueron segregados y lo vivieron a muy temprana edad.

[Leticia] Me decia la gente de Valle que iba con mi madrina, “no entiende el
espaiol”, “no”, dice mi madrina, “entiende muy poco”. Yo casi no le entiendo lo
que ella decia y ni ella me entendia a mi, y la gente dice, “que pena que uno no
sabe hablar espafol”’, decia una sefora de alla de Valle. Porque es bonito
aprender hablar en espafol, ese es un problema de los padres porque no
ensefian a su hijo en espafiol, porque la gente son de rancho y hablan puro
dialecto y no ensefian a hablar espafiol. Por eso yo (a su hijo) si le voy a
ensenar el espafiol, de los dos, yo le hablaba en puro espafiol, no mas que con
mis hermanitas habla en puro dialecto y pues por eso habla dialecto pero si
entiende un poquito espariol.

En el periodo anterior los niflos narran como al salir de la primaria del pueblo y
llegar a una primaria monolingtie del espafiol no lograban interactuar con los maestros y
compaferos de clase porque no entendian el espafol, no lograban apropiarse de esta
segunda lengua y tenian que enfrentar una serie de problemas y dificultades para salir
adelante. Estas malas experiencias posiblemente fueron una razén mas por las cuales las
familias de San Isidro prefieren dejar a sus hijos en la escuela del pueblo. El hecho de
estudiar cerca de casa les permitia a los padres tener mas cercania con lo que sucede al
interior de la escuela. La relacion entre el maestro y los padres de familia es mucha mas
cercana y directa y forma parte de la vida diaria de todos los miembros de la familia, a
diferencia de los nifios que estan lejos, donde los padres no participan en la cotidianidad
de la escuela; que los nifios vayan y regresen de clases, de hacer la tarea, de poder
hablar con el maestro sobre los avances o problemas que pueda tener sus hijos, etcétera.

116



[Leticia] Me costaba mucho trabajo (en la escuela) bastante, yo no entendia
mucho que me decia el maestro, y yo nada més hacia mi trabajo asi, cuando el
maestro pasaba al pizarron, yo hacia nada mas en mi cuaderno repasando y ya
hasta cuando entendi pude hacer mis trabajos, si no entiendo yo ahi me quedo y
no hago nada, si no entiendo nada, me quedo sentada, es que yo le decia (al
maestro) “es que no entiendo mucho el espanol”. Me costé6 mucho cuando sali
de esta escuela.

Los nifios que en 2006 estudiaban en la primaria del pueblo presentan este mismo
desconocimiento del espafiol, pero hasta ese momento no habian sido expuestos en
interaccién con el exterior, como fue en el caso de los nifios de las dos décadas anteriores
que desde pequefios enfrentaron este encuentro lingliistico que de cierta forma evaluaba
su conocimiento y uso del espafiol, estigmatizando su desconocimiento de la lengua
dominante. Esas malas experiencias de los padres los han llevado a retrasar la salida de
sus hijos lo mas posible, sin embargo saben que en algun momento se tendran que
enfrentar a esa realidad cuando ingresen a la secundaria. Es asi que la dificultad
lingliistica que se vive en la escuela no responde sélo a un enfrentamiento con otra
lengua, sino al problema del uso en relacion con el contexto. Diversos autores consideran
“importante que la escuela comprenda el lenguaje del entorno social en el que se
encuentra. El trabajo de Gumperz hace una critica a los macroestudios que definen, “el
lenguaje es a menudo visto como una sola variable holistica y no como un sistema de
opciones linguisticas ligadas al contexto que tiene un sentido social. Dese una perspectiva
interaccional vemos que, antes de poder afrontar de una manera fundamental las
cuestiones linguisticas, es preciso tener mas ideas basicas sobre el modo en que las
tendencias y selectividades inherentes canalizan y restringen la transmisién social. Es
.este proceso el que da forma a los juicios y decisiones que tiene lugar en las clases y
afecta asi el tipo de saber que se transmite de una generacién a otra.” (Gumperz 1988:67)

Esta seleccion y decisién es un proceso que también se presenta al interior de las
familias al momento de la eleccion de centro escolar u otro. Las familias seleccionan a

partir de su propio contexto social, donde sus experiencias han sido parte de la

construccion de este entorno, que deciden que saberes quieren transmitir a las nuevas

generaciones.
Una de las posibles razones que encuentro por el cual los padres prefieren dejar a
los hijos en la escuela de San lIsidro es porque los padres de los nifios que estaban

inscritos en ese momento en la escuela son los padres que en su mayoria aprendieron el
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espaniol con la migracién laboral y frente a los cargos civicos que han ido asumiendo a lo
largo de su vida. El aprendizaje del espafiol por parte de estos padres de familia no se
habia dado en la escuela. La interaccién social, econédmica y politica que establecen con
los hispanohablantes ha sido el medio por el cual algunos adquirieron este conocimiento.
La escuela no es el unico espacio donde se puede dér un aprendizaje.

Algunos de estos padres de familia al igual que los nifios pequefios que salieron
del pueblo para aprender espafiol, también se vieron obligados a salir a trabajar y a
aprender el espaiiol. Ademas aquellos que no han salido del pueblo también han tenido
que aprender el espaiiol a partir de la elaboracion de oficios dirigidos al gobierno para la
obtencién de beneficios asi como la interacciéon con los encargados de ciertos programas
de gobierno como el Oportunidades y Procampo quienes son hablantes del espaiiol. Esta
interaccion que se da entre los habitantes de San Isidro y la organizacién, politica y social
a la cual pertenece también ha sido un medio de aprendizaje del espafiol.

[Angel] Para hablar, para pedir, para solicitar apoyos al gobierno, para pedir el
municipio los proyectos, para entender los programas, porque nosotros somos
del ejido de San Isidro Laguna, claro que necesitamos proyecto para que nos
den apoyo al campo, es importante hablar espafiol.

Este contexto es el que ha permitido el aprendizaje del espafiol que va més alla de
la educacién escolar. En este periodo marcado por la migraciéon a Estados Unidos ya no
s6lo se busca adquirir el espafiol sino también estan interesados en aprender inglés.

[Raul] Ahora que estuve al otro lado aprendi un poquito de inglés, por ejemplo
cuando uno quiere pasar por donde hay alguien, le dice uno “excuse me” y ya se
lo que es “thank you”, y asi.

[Ernesto] A mis hijos se les van un poco las palabras en chinanteco, pero Isaias
habla bien el de los gringos, inglés. |

Esta experiencia de aprendizaje que vivieron los papas posiblemente es lo que
hace permisible el que sus hijos se queden en casa a estudiar porque inclusive cuando la
escuela no logre ensefar estos conocimientos, los nifios en su interaccion con el exterior
estaran obligados a aprenderlo. Es posible que el alargar el tiempo de estancia en casa el
contacto lingliistico y cultural que en algin momento tendrén en enfrentar resulte menos
doloroso tanto para los niflos como para los padres.
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3.3 Conclusion

Los habitantes del pueblo de San Isidro a lo largo de estos casi treinta afios analizados
han tenido la imperante necesidad de ser hablantes del espafiol. Su condicion de minoria
frente al gobierno los ha colocado en una relacién asimétrica donde su lengua se ha
restringido a un uso local y ha sido excluido del ambito nacional a partir del
establecimiento de una lengua oficial, el espaiol. Es asi que si uno se detiene a analizar
de manera sincrénica un momento y un espacio especifico y delimitado del argumento
planteado por los padres e hijos sobre su interpretacion de la importancia del espafiiol y en
ese mismo encuadre observa las practicas que se dan en la vida cotidiana, esta
interpretaciéon se vera sesgada. Si nosotros tomamos como Unico elemento de analisis el
periodo histérico de la crisis econémica de 1988 a 1998 podriamos llegar a la conclusion
de que para las familias de San Isidro el aprendizaje del esparfiol se encuentra por sobre
muchos otros elementos y situaciones de importancia. Por ejemplo, parece que para los
padres era mas importante el espafiol que la cercania y crecimiento del nifio dentro de su
nicho familiar y cultural.

Si en lugar de limitar buscamos historizar, adentrarnos en los procesos historicos
en los que se van construyendo y modificando los contextos y por lo tanto se van
resignificando los discursos y la vida cotidiana de las familias, podremos acercarnos un
poco mas a la complejidad social que esta entretejida bajo el argumento de la importancia
del espafiol, donde intervienen una serie de condiciones politicas, econdémicas y culturales
que forman parte de la construccién de la eleccion y toma de decisiéon de padres e hijos
sobre su educacion escolar. |

Es en la historia donde podemos observar que el espaiiol es importante en la
educacion escolar de las familias chinantecas pero que no es la mas importante. Este
cuestionamiento sobre la importancia del espafiol, que no elimina la necesidad obligada y
explicita que tienen de este conocimiento, pone en evidencia una serie de contradicciones
entre el discurso y la practica. Esta fragilidad y maleabilidad de este argumento en este
periodo histérico se hace visible cuando observamos que el discurso es el mismo que se
ha venido presentando en el devenir histérico pero que ya no tiene una correspondencia
con la practica, es decir, lo que sucede en la vida cotidiana de'la escuela no tiene una

congruencia con el discurso construido hasta este momento.
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Conclusion.

La reconstruccion de la historia escolar a partir de las experiencias narradas por algunos
de los miembros de las familias chinantecas de San Isidro Laguna sobre su paso por la
escuela primaria nos deja ver que los procesos del desplazamiento de una lengua
indigena por la lengua dominante no son necesariamente linéales.

El observar a varias familias dentro de una linea de tiempo y en un espacio en
donde se construyeron y fueron contenidas sus trayectorias escolares me permitio
observar el entretejido social en donde se fueron creando diversos procesos en torno al
uso o no uso de la lengua chinanteca y del espariol. A partir de esta relacién bidireccional,
entre el contexto social, econémico y politico y las experiencias escolares de cada uno de
los nifios quienes se fueron apropiando, y por lo tanto, transformando y significando este
mismo contexto en donde se construyd su experiencia, se hace visible la complejidad de
la construccion social y cultural de los procesos educativos.

Al colocar las experiencias escolares dentro de un proceso historico pude
acercarme a la diversidad de factores que se entrecruzan en los lugares y momentos
especificos en que los padres y nifios toman sus decisiones sobre la educacioén escolar.
Cada eleccion y decisién tomada generé un cambio a nivel individual como social. Cada
una de las experiencias construidas por los miembros de las familias fueron un elemento
mas que tomaron en cuenta las familias en sus subsecuentes decisiones escolares.

La historia nos deja ver como las experiencias escolares vividas por los diferentes
miembros de una misma familia asi como las experiencias Qe las familias que conforman
la comunidad son retomadas en la construccion de las decisiones. A partir de estas
experiencias los habitantes de San Isidro construyeron un conocimiento sobre la
educacion escolar que tuvo una repercusion en el transcurso de la historia escolar de los
habitantes de la comunidad.

La construccién de este conocimiento se da entre una generacion y otra y no de
una generacion a otra, es decir, las nuevas generaciones no reproducen las experiencias
de sus antepasados sino que se apropian de estas dandole un nuevo sentido a partir de
su interpretacién de la realidad, asi como de las necesidades que el contexto en el que se
socializan les exigia. Por lo tanto las experiencias escolares construidas por cada uno de
los nifios que asistieron a la primaria dentro de un mismo periodo histérico, como entre los
tres periodos histéricos, crearon una diversidad de historias que se encuentran e

interactiian en la interaccion cotidiana de los habitantes de San Isidro.
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En este proceso histérico podemos ver como las experiencias de los nifios que
desde pequefios fueron llevados a estudiar lejos de casa que tuvo como consecuencia
una fractura familiar y cultural, se reflejé al interior de la propia familia, asi como entre
familias, en el momento en que la opcion del centro escolar al que fueron llevados los
nifios en el primer periodo ya no forma parte de la eleccién para los nifios que estudiaron
en las dos siguientes décadas. Estas experiencias de sufrimiento en un principio por la
separacion de los hijos y los padres y posteriormente el no regreso de los nifios-a casa,
hizo que algunas familias buscaran otras opciones. Las nuevas opciones presentes en el
segundo periodo construyeron nuevas experiencias que fueron retomadas en el ultimo
periodo y nuevamente transformadas.

El contexto econémico, politico y social en el que cada una de estas experiencias
escolares se construyé también cambia y los cambios que se dan en este entorno fueron
un factor mas que intervino en las decisiones. Un elemento central fue la oferta educativa
que existia en cada uno de estos periodos. Conforme avanza el tiempo las opciones
educativas con las que contaban los nifios se fueron ampliando y por lo tanto las
experiencias se fueron diversificando. Este crecimiento de la oferta escolar en los ultimos
afos ya no tiene la importancia que tuvo en afos pasadoé, porque para la ultima década
el pueblo ya contaba con una primaria completa. A partir de ese momento la mayoria de
las experiencias escolares de los nifios se construyeron en la primaria del pueblo. Esta
gran diversidad de trayectorias que se presentaron durante la crisis cafetalera, se
transforma para el periodo de 1998 a 2006 cuando la mayoria de los niflos fueron a la
escuela del pueblo. Los nifios asisten a una misma escuela pero cada uno se apropia y
hace uso de ella de diferente manera, dando una gran diversidad al interior del aula.

La falta de un centro escolar en el pueblo durante el auge cafetalero y la crisis
econémica fue planteado en el discurso local en términos, no de carencia de escuela, sino
comd un proyecto educativo. El principal objetivo de la escuela, planteado por las familias,
era la ensefianza del espafiol. A partir de la necesidad impuesta del espafiol que tenian
los habitantes de San Isidro, que fue creciendo a lo largo del tiempo, primero por la
entrada del Inmecafé y posteriormente por la necesidad laboral, buscaron aprender esa
lengua en la escuela. “La cultura exterior es endémica y omnipresente y las culturas
minoritarias teniendo muy poca, si es que alguna legitimacién publica y algin espacio
privado para su uso, decrecen entre mas participan sus miembros en la cultura
dominante” (Nava, 2008). Esta necesidad explicita del espafiol que forma parte de la
realidad, no sélo de San Isidro sino de la mayoria de los pueblos indigenas, puede ser

121

observada en ciertas practicas y escuchada en la voz de los propios chinantecos. Pero la
abstraccion de estas practicas y discursos locales de un contexto no dejan apreciar en un
primer momento, la serie de significados que se construyen en ese discurso. Una vez que
se hacen visibles, emergen algunas contradicciones entre el discurso planteado y la
practica en la vida cotidiana.

En el discurso actual de los miembros de las familias de San Isidro impera el
planteamiento de la necesidad de la escuela para aprender espafiol y sostienen que fue a
partir de esa necesidad que tomaron la decision sobre los centros escolares al que fueron
enviados los hijos. En el momento en que este discurso es colocado en un proceso
histérico, se pueden observar las formas en que se va resignificando por las mismas
personas que lo dicen y por el colectivo del que forman parte. La necesidad de aprender
espafiol se mantiene y va en aumento en los tres periodos pero la manera en la que ellos
buscan acceder a este conocimiento cambia.

Al mismo tiempo la propia historia escolar de San Isidro muestra como estos
aprendizajes no se dan exclusivamente en la escuela como fue el caso de Jerénimo, sino
que existen otros espacios donde muchos habitantes de San Isidro aprendieron hablar el
espafiol ( Rockwell, 2000). La organizacion politica y el ejercicio de ésta a través de los
cargos que deben asumir los habitantes ha sido uno de los principales espacios donde se
ha presentado el aprendizaje de la lengua nacional. De igual forma la situacion migratoria
de las personas del pueblo las ha llevado a contextos laborales donde se han visto
obligados a aprender el espafiol, y en el caso de la migracién transnacional el inglés. La
crisis que se vive en el campo a abierto estos espacios de aprendizaje externos a la
escuela, no solo a hombres también a las mujeres quienes ahora empiezan a asumir los
cargos que los esposos que no pueden cumplir por no estar en el pueblo y también
porque hay una fuerte migraciéon femenina. '

Esta transformacion del significado del discurso sobre el aprendizaje del espaiiol,
muestra como el desplazamiento de una lengua no es un proceso lineal y progresivo. Si
se toman las experiencias escolares vividas entre 1978 y 1988 sin darle una continuidad
en el tiempo podriamos decir que el chinanteco estaba siendo desplazado por el espafiol
en San Isidro. En la actualidad la mayoria de los nifios que estudiaron la primaria en ese
periodo que salieron desde pequefios del pueblo, ya no hablan chinanteco y no viven en
el pueblo. Se dio una importante disminucion demogréfica de hablantes por la salida de
estos nifios, que posteriormente aumentd con la salida de migrantes. Si observamos esto
de manera aislada se podria concluir que hay una tendencia hacia la pérdida del
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chinanteco. En cambio si se continua observando las practicas escolares que se van
desarrollando en los siguientes afios se ve como, aun cuando el discurso sigue
manteniendo la idea del aprendizaje del espafol, muchas veces por encima del
aprendizaje del chinanteco, las familias han construido una resistencia pasiva hacia el
desplazamienfo linguistico y cultural, a partir de la transformacion en la decision y eleccion
de los centros escolares.

Las primeras experiencias observadas en el periodo de auge cafetalero tuvieron
como consecuencia un fuerte desplazamiento de la lengua. Para el periodo de 1988 y
1998 se cambia la eleccion de centros escolares y esta supuesta tendencia al
desplazamiento ya no es tan evidente porque las trayectorias se diversifican y la movilidad
que se da en cada una de las trayectorias de los nifios, ayudo a que no se diera una
ruptura tajante en el uso del chinanteco, a diferencia de los nifios que fueron enviados y
sacados totalmente del contexto chinanteco en el periodo anterior.

La posibilidad que daba el albergue de Macuil de que los nifios chinantecos
interactuaran en su lengua entre ellos, aunque la escuela fuera sélo en espariol, ayud6 a
la reproduccién de la lengua. Si hubo cierto olvido y un manejo del chinanteco mas basico
por parte de estos nifios, porque su idioma se fue restringiendo a espacios cada vez mas
cerrados, pero frente a esta restriccion lingliistica, el chinanteco seguia teniendo una
utilidad en la interaccién entre los nifios. La reproduccion de una lengua no se da solo de
adultos a nifios; el uso en la interaccién entre pares también da esta continuidad. De igual
manera la movilidad de centros escolares que algunos nifios vivieron permitic el
mantenimiento del chinanteco, porque también pudieron asistir a escuelas donde el
contexto comunitario donde se ubicaba se hablaba en chinanteco.

Aun en esta década se mantiene cierta tendencia hacia el desplazamiento
lingUiistico, porque los nifios siguen siendo sacados de su entorno sociocultural y
lingistico de origen y son llevados a nuevos espacios. En estos nuevos contextos los
nifios vivieron en una marginacion y segregaciéon por el estigma que reciben por ser
hablantes indigenas. Junto con esta exclusion de los nifios por ser hablantes del
chinanteco, se encuentra el gran dolor y sufrimiento, que se observaron en la mayoria de
los casos por la separacién de los nifios de su familia. Este sufrimiento causado por la
separacion fue otro de los factores que influyeron en las rupturas familiares. Por lo tanto
la no socializacién en su primera lengua, la discriminacioén y el dolor por la sepéracién
formaron parte de su experiencia escolar, que tuvo como consecuencia en algunos casos
el ocultamiento o negacién de su origen. El esfuerzo implicito de los padres por cambiar
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las experiencias de los hijos para poder evitar esta fractura, no tuvo tanto éxito, por lo cual
ellos debieron continuar en su busqueda. Para finales de la década de 1988-1998 la
llegada de la escuela les abre una puerta que permiti6 romper con esta ruptura cultural
que se venia desarrollando en los periodos anteriores. El contar con una primaria
completa en el pueblo, buena o mala, hizo que los nifios ya no salieran de San Isidro. Los
nifos se quedaron en casa, hablan chinanteco y viven en el pueblo. Dada la forma de la
ensefianza en la escuela, los padres consideran que posiblemente no aprendan el
espaiiol, pero no lo consideran, en los hechbs, tan importante. En San Isidro al contrario
de lo que algunos estudios de la sociolingliistica educativa afirma, se habla la lengua
indigena y es un espacio mas de reproduccion y vitalidad del chinanteco. Este uso del
chinanteco en el aula no es consecuencia de la implementacién de un programa de
educacion, sino a la interaccion que se construye entre los nifios y la interaccién con un
maestro hablante del chinanteco.

Es en esta contradiccion entre el discurso y la practica donde los habitantes de
San Isidro han resistido el desplazamiento de su lengua por el espafiol. Al parecer en el
discurso era mas importante y necesario el espafiol, pero en la practica, en la vida
cotidiana era mucho mas importante y necesario el chinanteco para las familias de San
Isidro, asi como la posibilidad de que los hijos no se alejaran.

Hablo de una “resistencia pasiva” porque a diferencia de otros grupos indigenas
que han luchado por la reivindicacion de su lengua y su cultura, los chinantecos de San
Isidro no expresan, no verbalizan en sus planteamientos este conflicto sociolinguistico.
En su actuar en la vida diaria, en el uso cotidiano del chinanteco tanto en las interacciones
familiares y comunitarias, ellos han mantenido con vida su lengua.

No se sabe cuanto tiempo mas esta resistencia sostendra a la lengua chinanteca
de San Isidro. Como he planteado hasta aqui todo cambia, se mueve y adquiere nuevos
sentidos. La crisis que se vive desde mucho tiempo atrds en el campo ejerce una gran
presién econdémica que erhpuja a las familias a salir. Como dije antes no son los hombres
los que Unicos que se van, también las mujeres, nifios y jovenes salen a buscar
oportunidades para su sobrevivencia. Al igual que los nifios que fueron enviados a
estudiar lejos de casa porque no tenian escuela donde estudiar, ahora salen a trabajar
porque el trabajo en el campo ya no es redituable. Esta migracion ha venido a
acompafiada de cambios en el tipo de matrimonio. Tanto hombres y mujeres oriundos de
San Isidro establecen lazos de parentesco con personas originarias de otros lugares
ajenos a la regién de la Chinantla, quienes no comparten la lengua. Como consecuencia
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los hijos de estos matrimonios ya no aprenden el chinanteco. Es asi que los cambios en
los lazos de parentesco son un elemento mas en el desplazamiento linglistico.

El que la comunidad no cuente con una infraestructura econémica y social,
mientras no cuente con una casa de salud, donde las tierras agricolas son de muy mala
calidad, tenga una escuela con una sola aula, con un solo maestro que atiende los seis
grados de primaria, hace que la reproduccion cultural y linglistica del chinanteco esté
amenazada. Pero como dice Nava, “Si bien existen una serie de presiones macro
estructurales que, én muchos casos dictan una politica negativa hacia las lenguas
indigenas contribuyendo a su desplazamiento, también encontramos una capacidad de
agencia por parte del sujeto que puede lograr la retencién. y en algunos casos la
revitalizacion de las lenguas minoritarias. Esta capacidad de agencia, que funciona tanto
para la retencién como para el desplazamiento, no es un voluntarismo a ultranza sino que,
aun operando_ dentro de los margenes de las restricciones macro estructurales, puede
lograr acomodar tanto las exigencias explicitas de las instituciones (politicas, economicas,
educativas, etc.) de la sociedad mayoritaria como su propia practica cultural histdrica de
usar su lengua nativa” (Nava 2008). San Isidro es un ejemplo de esta capacidad de
agencia cuando observamos la vitalidad de su lengua®.

A partir de esta devaluacion que vive el campo en México, lo que se encuentra en
las tres generaciones es el cambio de la educacién que adquirian los nifios al trabajar en
el campo por la ensefianza escolar, el cual va en aumento de un periodo a otro. La
valoracién de los conocimientos construidos en el trabajo agricola disminuye mientras que
el valor de la ensefianza escolar aumenta.

Para ell primer periodo histérico en que se vive el auge del café, existia una
tendencia a que los nifios asistieran a la escuela, pero el campo también era una opcion
de aprendizaje para el futuro de los nifios, por lo que si el nifio no queria ir a la escuela,
iba al campo a aprender del padre. Las nifias, en cambio no tenian la opcién de la escuela
porque los padres pensaban que los conocimientos que ellas necesitaban los aprendian
en casa junto a la madre. En la segunda generacién el campo empieza a devaluarse tras
la crisis cafetalera por lo que los padres estaban mas interesados en que sus hijos, tanto

'® | a definicion que presenta Nava sobre el concepto de agencia es; La capacidad de agencia del sujeto no
puede entenderse al margen de un sistema cultural histéricamente construido por su interaccion con otros
grupos sociales, con practicas culturales distintas, “que la subordinan o al menos le exigen interactuar con él’
(Garcia Canclini 1989:235). Se aborda la agencia desde la perspectiva del sujeto entero e histéricamente
situado que forma parte de un entramado cultural en el que el ritual, entre otros elementos, juega un papel
muy importante para la reproduccion del grupo (Good 1988, 1994, 2001) y por lo tanto, se desecha la
posibilidad de acciones totalmente voluntaristas.
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nifios como nifias, fueran a la escuela para que contaran con otras alternativas de trabajo
para su sobrevivencia. Los propios niflos empezaron a interesarse mas en salir porque en
casa vivian el problema econémico que enfrentaban los padres. Los padres dejaron de
ensefiar las labores del campesino a sus hijos y los alejaron lo mas posible del campo y
por lo tanto de su lugar de origen. Por ultimo la tercera generacién que se quedo en casa,
tampoco aprendi6 el campo porque los padres no ven en el campo una opcién de trabajo
que reditie en ingresos para las familias y los nifios tampoco, por lo tanto los nifios ya no
son llevados a las milpas. Estos nifios ya tenian su mirada puesta en la frontera y estaban
en espera del momento justo para salir.

Aqui se observa como la creciente escolarizacion entre los nifios de San Isidro en

el transcurso de estas tres décadas va desplazando la educacién tradicional, de manera

contraria a lo ocurrido con la lengua. En estas transformaciones que se dan durante las
trayectorias escolares, donde en un principio los nifios eran alejados de su lengua y su
cultura para lograr la apropiacion del espafol, para el ultimo periodo se revierte y los nifios
ya no son separadbs sino que se mantienen dentro de su contexto sociocultural de origen,
a pesar de que no lograban aprender del espafiol en la escuela local. Pero no sucede lo
mismo con la ensefianza en el campo, aun cuando los niflos se quedan en casa ellos ya
no participan y los padres ya no ensefan el oficio de campesino. Por una lado los padres
no estan porque se fueron al norte y los que estan ya no ven en el campo un futuro. Es
asi que estas transformaciones del contexto econémico, politico y social tienen un
impacto en la transmisién de los conocimientos indigenas, en este caso de la agricultura,
los cuales son omitidos en la ensefianza de los padres a los hijos.

Este nuevo contexto que se ésta construyendo con el crecimiento e intensificacion
de la migracion laboral en San Isidro es lo que en la actualidad pone en riesgo su
reproduccién tanto cultural como lingliistica. Fishman sefiala que uno de los factores
centrales del cambio linglistico es la desestabilizacion demografica: “cuando en una
comunidad se dan movimientos demograficos importantes ya sea hacia afuera o hacia
dentro es altamente probable que ocurra un desplaza miento linglistico (Fishman 1991:
40-46) Esto se observa en San Isidro cuando, la salida de los nifios desde temprana edad
vino acompaiado de un desuso y paulatino olvido y pérdida del chinanteco. En cambio en
el ultimo periodo los nifios ya no salen, se mantiene la poblacién infantil y por lo tanto se
revitaliza la lengua indigena. Actualmente los movimientos demograficos presentes por la

migracién laboral son los que ponen en riesgo la lengua chinanteca.
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Los relatos expresados por las familias de San Isidro sugieren que no es la
escuela, bilinglie o no, la que podrd mantener o revitalizar la lengua; son las familias y los
pueblos quienes mientras sigan haciendo uso de ella en su vida cotidiana la mantendran
con vida. Mientras el chinanteco siga teniendo una funcién practica para los habitantes de
San Isidro las posibilidades de que su lengua muera disminuyen. A pesar de las
migraciones y crisis econémicas que han enfrentado las familias de San Isidro la fuerza y
vitalidad del chinanteco, hasta el momento de esta investigaciéon se mantenia. Este uso de
su lengua es un reflejo de la fuerza y solidez de su identidad.

Los habitantes de San Isidro establecen una distinciéon entre los conocimiento que
se adquieren en la familia y la comunidad y los conocimientos que se aprenden en la
escuela. Para ellos la educacién escolar no debe ensefiar la lengua chinanteca sino el
espafiol. La razén que ellos argumentan es que la lengua es algo que se aprende en
casa, es el medio por el cual los miembros de la comunidad se relacionan e interactuan y
que forma parte de su identidad colectiva e individual. Los nifios lo aprenden en la vida
cotidiana, en la interaccién con los miembros de su familia y su comunidad, es un cédigo
que les pertenece y que ellos mismos transmiten y reproducen. Sin embargo a partir de su
trayectoria escolar también se dan cuenta de la importancia de la socializacion de los
nifios para la apropiacién de su lengua y cultura, asi como del espariol. Como sefala Diaz
de Ledn: “la clave de la reproduccion de la lengua y la cultura estd en la socializacion
lingliistica que es, de hecho, una institucién social central en la reproduccion de una
sociedad” (2005: 336). Es por eso que en un primer momento, los padres enviaron a los
hijos a un entorno social donde la lengua de uso en la cotidianidad era el espafiol, para
que los nifios lograran su aprendizaje. Esto lo comprobaron al ver como esos nifios
alcanzaron una apropiacion del espafiol, a diferencia de los nifios que se mantuvieron en
un entorno monolingiie del chinanteco. Sin embargo, también esos nifios dejaron de vivir
en la comunidad, y en muchos casos no mantuvieron relacién con sus familias. Es esta
misma reflexién, no manifiesta sino practicada, la que los llevé a los padres, en el ultimo
periodo, a mantener a los hijos en casa.

Las familias perciben que la vida en la comunidad en este. momento no puede
ofrecerles trabajo a las nuevas generaciones; es en el exterior donde estan las
oportunidades y en este lugar el chinanteco no existe. Este contexto mayor en el que se
insertan se construye en espafol o en inglés, y en esta situacion el saber chinanteco
pierde sentido, restringiendo su uso a las relaciones familiares. Sin embargo es este
contexto mayor que los ha marginado y discriminado. Por lo tanto, consideran que lo
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mejor es no hacer uso del chinanteco, ni en la casa, para apropiarse lo mas rapido
posible de la lengua dominante, en un intento de romper con el estigma que los ha

sefialado en la historia.

128



Bibliografia.

Aeby, Katia (2004). Logros, fracasos y desafios: el programa Oportunidades y la salud en Ia
Chinantla, Oaxaca. Tesis de licenciatura. UAM-Iztapalapa. México.

Aubry, Andrés (1982). Cuando dejamos de ser aplastados. Instituto Nacional Indigenista. México.

Bartolomé; Miguel (1997). Gente de Costumbre y gente de razén. Las identidades étnicas en
- México. Siglo XXI-INI, México.

Bartolomeé, Miguel y Alicia Barabas (coord.) (1998). Etnicidad y pluralismo cultural. La dinamica
étnica en Oaxaca, INAH, México.

Barfiel, Thomas (2000). Diccionario de antropologia. Siglo XXI. México pp. 163.

Bertely, Maria (1997). “Historias familiares, escolarizacién e iniciativa cultural”, en Revista
Latinoamericana de Estudios Educativos, vol. XXVII, num.3, México.
(coord.) (2006). Historias, saberes indigenas y nuevas etnicidades en la escuela,
Publicaciones de la Casa Chata, CIESAS, México.

Bonfil Batalla G. (1989). México Profundo. Una civilizacién negada. CONACULTA, México.
Bonfil B., Guillermo. (1991). Pensar nuestra cultura. México. Alianza.

Chartier, Roger (1991). The Cultural Origins of the French Revolution. Durham: Duke University
Press.

Coronado Suzéan, Gabriela (1999). Porque hablar dos idiomas...es como saber méas, CIESAS-
SEP-CONACYT, México

De la Torre Yarza, Rodrigo (1994). Chiapas: entre la torre de Babel y la lengua nacional, México.
CIESAS.

De Ledn Dia, Lourdes (2005). La llegada del alma. Lenguaje, infancia y socializacién entre los
mayas de Zinacantan, CIESAS, CONACULTA, INAH, México.

De Teresa, Ana Paula (2002). Notas histéricas sobre la region chinanteca de Oaxaca. Epoca
prehispanica y colonial. En Nacién e historia: reflexion y representacién. Centros de
Estudios de la Revolucion Mexicana. México.

(1991). Reformas al articulo 27 constitucional y la modernizacién rural. En Alteridades,
Afo 1, Num 2, México.

(sin afio). Efectos socioeconémicos de la crisis cafetalera en la regién chinanteca de
Oaxaca. UAM- Iztapalapa. México.

Duranti, Alessandro (2000). Antropologia lingtiistica. Cambridge University Press. Madrid,
Espaia.

Espinosa, Mariano “Apuntes histéricos de las tribus chinantecas, mazatecas y popolucas.” En
Papeles de la Chinantla Ill, Serie cientifica 7, Museo Nacional de Antropologia. México.

Fishman, Joshua A. (1991). Reversing language s hift: Theoretical and empirical foundations of
assistance to threatened languages, Multilingual matters.

129



Flores Farfan, José Antonio (1999). Cuatreros somos y toindioma hablamos: contactos y
conflictos entre el nahuatl y el espafiol en el sur de México. México, CIESAS, 296 pp.

Giménez, Gilberto (1996). “Territorio y cultura”. En Culturas contemporaneas, Epoca II, Vol. Il
Num. 4. México.

Gumperz, John (1988). “La sociolingiiistica interaccional en el estudio de la escolarizacion”. En
Jenny Cook-Gumperz (coomp.) La construccion social de la alfabetizacion. Paidés Ibérica.

Espaia.

Hamel Wilcke, Rainer Enrique (ed.) (1995). “Conflictos entre lenguas y derechos linglisticos”, en
Alteridades, nim. 10, México. UAM-Iztapalapa, pp. 79-88. _
(1996). “Conflictos entre, lenguas, discursos y cultura en el México indigena: ¢la
apropiacién de lo ajeno y la enajenacién de lo propio?” en Klesing-Rempel U. (ed.) Lo
propio y lo ajeno. Interculturalidad en sociedades multiculturales, México. Plaza y Valdez/

11Z-DVV, pp. 149-189. _

(1998). “Bilinglismo e interculturalidad: Relaciones sociolinguisticas y educacion de los
pueblos indigenas de América Latina”, en A. Herranz, M. Barahona y R. Rivas (eds.)
Educacion bilingiie e intercultural en Centroamérica y México.Tegucigalpa, Guaymas, pp.

21-54.
INEGI (2000). Censo de Poblacion y Vivienda. México.

Jacobo Herrera, Frida (2005). Imaginarios histéricos en San Cristbal de la Vega, Valle Nacional,
Oaxaca. Tesis de licenciatura. UAM-Iztapalapa. México.

Meek, Barbra and Messing Jacqueline (2007). Framing Indigenous Languages as Secondary to
Matrix Languages. En: Antropology and Education Quarterly. Vol. 18. Issue. 2. American

Anthropological Association, 99-118 pp.

Mufioz, Héctor (1981). “¢ Asimilacion o igualdad lingiistica en el Valle del Mexquital”” en Anales

de Antropologia, 22, México.
(1987). “Factores de vitalidad en las lenguas indigenas”, en: México Indigena, 17, afio I,

julio-agosto, INI, México.
(1986). Un panorama de los estudios sociolingtiistico sobre etnicidad y constitucion de
identidades en México”, en: Estudios Sociolégicos de El Colegio de México, vol. IV, mayo-

agosto, 11, México.

Mufioz, Héctor y Rossana Podesta (1993). Contextos étnicos del lenguaje, Aporte en educacion y
etnodiversidad, UABJO, Oaxaca, México.

Mufioz, Héctor y Pedro Lewin (coords.) (1996). EI significado de la diversidad lingiiistica y
cultural, UMA-1 , INAH '

Nava, Refugio (2008). AMO POLIHUIZIN TOTLAHTOL, No se perdera nuestra lengua.
Ideologias, préacticas y retencion del nahuatl, en San Isidro Buensuceso, Tlaxcala. Tesis

doctoral. CIESAS México.

Paradise, Ruth. (1991). El conocimiento cultural en el salén de clase: nifios indigenas y su
orientacién hacia la observacion. Infancia y Aprendizaje, 55. Madrid. Pags. 73-86.

130

Pérez Arce, Francisco (1991). Café: politica y mercado. En Los nuevos sujetos del desarrollo
rural. ADN Editores. México.

Podesta, Rossana (1990). “Dos casos de vitalidad etnolingliistica en el Estado de Puebla” en:
Escritos. Revista del Centro de Ciencias del Lenguaje, num.6, UAP, México.
(1991). “¢ Contribuye la educacion mexicana en la vitalizacion de las lenguas indigenas?”,
en Revista Del Centro de Ciencias del Lenguaje, num.7, UAP, México.

(2000). Funciones de la escuela e la cultura oral nahuatlaca, SEP del Estado de Puebla,
México.

Rebolledo Angulo, Valeria (2005) El impacto de una crisis econémica en las relaciones sociales y
politicas de San Isidro Laguna, Valle Nacional, Oaxaca. Tesis de licencitura. UAM-
Iztapalapa. México

Rockwell, Elsie (2000). La otra diversidad: historias multiples de apropiacién de la escritura.
DiversCité Langues En linge. Vol. V. '
(2005). La apropiacion, un proceso entre muchos que ocurren en @mbitos escolares. En :
Memoria, conocimiento y utopia. Anuario de la Sociedad Mexicana de Historia de la
Educacién,1, 2004-2005. Barcelona: Pomares.
(2006). Apropiaciones indigenas de la escritura en tres dominios: religion, gobierno y
escuela. En Cultura escrita y sociedad. TREA Ediciones. Asturias.

Stubbs, Michael (1984). Lenguaje y escuela. Anélisis sociolingiiistico de la ensefianza. CINCEL.
Espafia. 64-85 pp.

Tovar Alvarez, Patricia (2000). El p&jaro llora, el pajaro esta cantando. Anélisis de la situacién de
nifias y nifios chinantecos albergados en un pueblo zapoteco de la Sierra de Juarez, en
Oaxaca. Tesis de maestria. CIESAS. México.

Turner, Keneth (2001). México Barbaro. Colofén, S. A. México.

Warman, Arturo. (2003). Los indios mexicanos en el umbral del milenio. México: Fondo de
Cultura Econdmica.

Weiler, Hans. (1989). Enfoques comparados en descentralizacién educativa.

Zimmermann, Klauss (1997). “Planificacién de la identidad étnico-cultural y educacion bilinglie

para los amerindios”, en Multilingiiismo y educacién bilinglie en América y Espana.
Meéxico, Centro de Estudios Regionales Andinos Bartolomé de las Casas.

131



Anexo 1.
Bitacora de entrevistas.

Entrevista | Tipo Fecha Lugar Transcripcién | Fecha
Radul y | Colectiva |30marzo07 |casa Hecha 30abril07
Mercedes.

Minerva. |Individual | 28marzo07 |cocina Hecha 23abril07
Jerénimo | Individual | 29marzo07 |cocina Hecha 18abril07
Cirilo. Individual | 29marzo07 |casa Hecha 20abril07
Hilda. Individual | 4enero 07 | Tuxtepec | Hecha 16abril07
Bernarda, |Colectiva |25diciem06 |cocina Hecha 10abril07
Luis, :

Mayeli,

Griselda.

Julia, Colectiva |24diciem06 |cocina Hecha 11abril07
Ezequiel,

Leticia.

Ernesto. Individual | 26marzo07 | Andador |Hecha 16abril07
Diego, Colectiva |24diciem06 |Cocina |Hecha 12abril07
Norma,

Ofelia.

Beatriz y|Colectiva |30marzo07 |casa Hecha 25abril07
Felipa.

Angel. Individual |01abril 07 | cocina Hecha 15abril07
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