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(..) so ein Begriff der Gegenwart als 'Jetztzeit’, in welcher
Splitter der messianischen eingesprengt sind.

Walter Benjamin
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PREFACIO

Escribo de lo gue me duele. Hay que cerrar las heridas, por clerto, para no
desangrar. Sobrevivimos. Para vivir, empero, no hay que olvidar las cicatrices, alli’ donde la
piel perdid su sensibilidad. No recuperaremos lo perdido, pero podremos recordarifo. Los
escritos son un ejercicio de memoria: memoria politica.

Norbert Lechner

Esta fesis quiere contar una historia, o mejor dicho, abrir un espacio
para pensar esta historia, las marcas'y huellas que ha dejado a través de los
siglos, las invisibles inscripciones que imprimié en los cuerpos. La historia
que quise contar formalmente se sitia en México, en el terreno de la
educacién indigena, aunque también atraviesa otros tiempos y espacios.
Desde que arribé a estas tierras hubo algo del terreno de la educacidn
indigena que me generd un sentimiento /nguiefante, una resonancia interna,
algo similar ol gedunkelte Splitterecho (sombrio eco astillado) que nombrara
Paul Celan,

El /ugar comun para describir la educacién indigena - no sélo
mexicana- es el dspero término fracaso. Sobran estudios y estadisticas
sobre este punto. Ya especificamente en México la historia de esfe sector
en los Gltimos 25 afos es bastante conocida, ¢para qué realizar ofra
investigacién sobre el tema? Sabemos ya de la discriminacién, de la falta de
presupuesto, de las pésimas condiciones de escuelas y maestros rurales,
sabemos de la corrupcién que prevalece en este dmbito, de la desnutricién,
de la desigualdad, del olvido...

Y sin embargo hay tantas maneras de acercarse a esta historia... La
que yo elegi tiene que ver con mi propia pertenencia, con esos latidos que
temblaban al enfrentarla. La que yo elegi tiene que ver con poder pensar la
educacién después de un genocidio, después de la conquista. Porque la
educacién ha cumplido en diversas sociedades la funcién de engranaje y
transmisién entre distintas generaciones, pero <como transmitir es7o?
¢Cémo transmitir una herencia que se estd perdiendo, la marca del
sobreviviente, un lenguaje despreciado o una historia de exclusién? Como se
pr'opone a lo largo del texto tal vez no importe el tiempo cronoldgico que ha

-
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transcurrido desde entonces porque estas huellas siguen siendo eficientes,
siguen 7rabajando el discurso y las prdcticas en este terreno.

No pretendo aqui explicar 7odo el problema de la educacién indigena
por estas Auellas, sometimientos o desencuentros que sefialo en los textos.
En realidad, ni siquiera pretendo explicar #nada, sino proponer que
empecemos a hablar de esto, que podamos ponerle algunas palabras... tal vez
encontremos en ese didlogo elementos para pensar una educacién distinta.

El eco interior al que recién aludia no se da en el vacio sino que
resuena en mi propia pertenencia cultural, en dilemas similares que vivi como
hifia y como maestra judia. (Cémo ensefiar es7o? es una pregunta sobre la
que los educadores judios no dejan de pensar. ¢cdmeo contar la Shod? ¢Como
explicar Jo inexplicable; como decir lo indecible, cdmo concebir fo
inconcebible? cComo un mero accidente de la historia? cComo algo que /e
ocurrid a otros y gue no volverd a repetirse?(..) Y sin embargo, ctenemos
derecho a contar el espanto? ¥ acaso tenemos derecho a no contar/o?

Mds alld de la memoria del genocidio? (porque hay que empezar a
decirlo, eso es lo que fue la conquista)- o junto con esa memoria- se frata de
disefiar una educacién para la diferencia. Una educacion para sujetos y
grupos que estdn, simultdneamente, dentro y fuera de la comunidad
jmaginada como nacidn'y que, como una mueca en el espejo de la identidad
nacional, violentamente des-cubren la tradicidn patria como una invencién3,
(Y en este sentido desafian algunos de los presupuestos mds bdsicos de la
escuela, como es el de formar civdadanos que compartan una serie de m/tos
comunes de pertenencia).

En la historia de los hombres y de sus culturas, la d/ferenciano se ha
destacado por despertar simpatias. Esa marca o huella produce también una

1 Vaad Hajinuj Hamerkazi (5753/1993) Pensar la Shod, 1.

2 5i bien la experiencia histérica de la Shod (el genocidio del pueblo judio en la segunda guerra
mundial) y la conquista de los indios por los espafioles son procesos histéricos muy diferentes (los
alemanes nunca se plantearon la integracién sino la aniquilacién de los ofros) creo que es posible
establecer un paralelo - que no significa similitud absoluta- en cuanto a herencias que implican la
marca del sobreviviente. Por otra parte, las historias se cruzan de otras maneras: 70 millones
indigenas muertos tras la conquista (x % de la poblacién) podrian interpretarse como un genocidio vy,
por otro lado, existen en la historia judia intentos de integracién forzada como, por ejemplo, el de
Espafia en el siglo XV.

3 En relacién a la idea de la comunidad nacional como /avencidn puede consultarse Anderson, 1997.
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historia de dolor. Por eso no resulta extrafio que entre las voces que
sostienen este trabajo se encuentren las de muchos pensadores judios, que
pertenecen a mi propia herencia y fantasmas: Benjamin, Derrida, Freud,
Levinas... para citar sélo algunos.

¢Un andlisis de la educacién indigena mexicana elaborado a partir del
pensamiento de intelectuales judeo-europeos? Parece un chiste o una
provocacién. ¥ no lo es. Se trata de recuperar un pensamiento que critico a
Occidente desde su propio margen, un pensamiento de la diferenca (y aqui
se incluyen una cantidad de otros autores que /ab/fan ese margen, como
Foucault que cruza insistentemente este trabajo y habité otra marginalidad
desde su prop/adiferencia).

No sélo la conquista vino de Europa, sino los modelos de construccién
del Estado-nacién, de homogeneizacién de la poblacidn, la misma idea de
escuela que hoy tenemos, los cldsicos que leemos en las ciencias. Los
latinoamericanos /portamos(y mal copiamos) cass fodo, incluyendo nuestras
ideas e instituciones politicas y educativas... ¢por qué no podriamos #mportar
también el pensamiento que criticé desde dentro y ldcidamente esas
fuentes? ¢por qué no podrian ayudarnos a pensar una manera de construir y
preservar nuestra propia diferencia? (la de cada quien).

cQuién puede hablar?, pregunta Diana Fuss en uno de los textos que
quié este escrito. ¢Sélo las mujeres pueden hablar sobre la experiencia de
las mujeres, los negros de la negritud, etc? Acuerdo con ella en que no
sacaremos nada de ese esencialismo mds que un nuevo racismo. No es asi
como podemos construir la diferencia que tanto ansamos. La experiencia no
significa esencia, ya que las identidades son mdltiples, complejas,
inventadas. Como nos recuerda Foucault: Porgue esta identidad, bien debil
por ofra parte, que intentamos asequrar y ensamblar bajo una mdscara, no
es mds gue una parodia: el plural la habita, numerosas almas se pelean por
ella, los sistemas se entrecruzan y dominan unos a orros (Foucault, 1991,
26). En este sentido, las Awe//as a las que refiero en este texto nos /abitan
pero no como esencia hi origen sino como /marcas de una historia borrosa a la
que, de alguna manera, se perfenece. No es un credo, ni un contenido, ni una
férmula mdgica que haya que recordar de memoria lo que nos habita sino la
consciencia de ese pasado.
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Algo de eso es lo que quiero contar en esta historia (Y explicitamente
digo Aistoriay no investigacién porque esto es lo que traté de volcar en este
trabajo: un relato que nos hiciera pensar. Un relato plagado de metdforas,
un collage literario y documental, una combinacién de fragmentos...una
irreverencia seguramente para la Academia...)

Algo de eso es lo que nos sugiere este viejo cuento talmddico, que
plantea un dilema del judaismo que 7ambién es totalmente pensable en el
campo de la educacién indigena. La inclusién de este relato ilustra lo absurdo
de una posicién esencialista y lo mucho que pueden aportar otras tradiciones
a pensar la propia. Ademds, es simplemente el cuento con el que quise
empezar a narrar esta historia.

Cuando el Bal Shem Tov tenia una tarea dificl! de realizar, se dirigia a
un lugar determinado del bosgue, encendia fuego y se sumergia en una
oracion silenciosa’ y lo gue ftenia que hacer se realizaba. Cuando, una
generacion mds tarde, el Maggid de Meseritz se vio enfrentado con la misma
tarea, se dirigid al mismo lugar del bosgue y dijo: "va no sabetmos encender
e/ fuego, pero todavia sabemos decir la oracion” y lo que tenia que
realizarse se realizd. Una generacion mds farde, Rabbi Moshe Leib de
Sassov tuve gue realizar la misma tarea. También se dirigid al bosgue y dljo:
"a no sabemos encender el fuego, ya no conocemos los misterios de la
oracion, pero todavia sabemos el lugar preciso de/ bosgue en el que todo ello
transcurria y debe ser suficiente” y fue suficiente. Pero cuando paso ofra
generacion y Rabbi Israel de Rishin tuve que hacer frente a esa misma
farea, se gquedd en su casa, sentado en su siflon y djjo: "Ya no sabemos
encender el fuego, ya no sabemos decir la oracion, ni siguiera conocemos e/
lugar del bosgue, pero todavia sabemos relatar la hAistoria’; y la historia gue
relatd tuvo el mismo efecto gue las prdcticas de sus anfecesores:?

4 Relato tradicional judio, también narrado en Scholem , 1996.
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CAPITULO I: LA PERSISTENCIA DE LA MEMORIA

(..) un concepto de presente como 'tiempo-ahora’, en el que se han mefido
esparciéndose astillas del mesidnico.

Walter Benjamin.

Persistencia de la memoria.. el nombre que chorrean los relojes
desfigurados de Dali resulta también el eco que cruzard todo este trabajo
dotdndolo de sentido(s). Memorias personales, historias de pueblos,
mandatos y viejas heridas que sangran todavia en la noche de lo tiempos.
Pero, sobre todo, la bilsqueda intentard aguzar el oido escuchando la
memoria del lenguaje, ese espacio donde las opiniones de los muertos se
mezclan con los asuntos de los vivos 5, aquella herencia que, cua/ pavo real
amnésico, arrastra tras de si - sin la menor consciencia - una complejisima
textura de relaciones y significados. Ese ave olvidadiza, que avanza
torpemente sdlo hacia adelante, ignorando el peso y la riqueza de su
equipaje podria fener, entre muchos otros nombres, el de campo de /a
reflexion educativa. Andamos a ciegas, manipulando conceptos de los que
hemos olvidado su historia y volumen pero estos, sin embargo, siguen
trabagjando ¢ nuestro pensamiento.

Esta investigacién propone asi torcer el cuello de nuestro discurso
pedagdgico en un giro que nos permita vislumbrar aunque mds no sea algunas
plumas de nuestras espaldas disciplinarias. El trabajo se inscribe en la linea
de pensamiento fundada en los trabajos de Foucault, Canguilhem y Derrida
7- entre otros autores- quienes proponen remontar la historia de ciertos
conceptos, anudaciones o configuraciones para encontrar otros significados
y relaciones, ocultos en una primera lectura- /neat de un texto. Este tipo
de abordaje de los discursos resulta complejo y desconcertante y
finalmente, tras adentrarme en un laberinto - del que todavia no vislumbro
la salida- lo que resultaron son simplemente algunas propuestas, lineas de
significado que nos permitan repensar ciertas certezas de nuestro campo:

5 Moscovici 1993, 372.
6 En el sentido de Foucault, por ejemplo en 1992 y 1996 b y Derrida 1998 a.

7 El intento de traspasar este tipo de andlisis al campo de la reflecién educativa estd siendo
trabajado desde hace afios por mi asesora, la Dra. Josefina Granja Castro en el DIE-CINVESTAV.
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en el caso de este trabajo, del territorio de la educacion indigena, de sus
actores®, de sus suefios, marcas'y fracasos.

El recorte de esta investigacion-torsién tiene limites precisos:
educacién indigena® en México entre 1974 y 1988, Especificamente, andlisis
de documentos, es decir, del discurso escrv7o sobre la educacién indigena en
ese periodo. La intencién es caminar esos textos en sentido opuesto,
pasdndole a la historia el cepillo a confrapel/d®, vislumbrando asi algunos de
los significados que quedaron atrapados en la columna vertebral olvidada de
la conformacién del sistema de educacién indigena en este pais. Cepillar
estos textos en otras direcciones de las de la Aistoria oficial nos permite
descubrir nuevas aristas y establecer relaciones originales, que nos
posibiliten entender desde otras miradas - desde otras historias- algunos
de los problemas actuales de este campo. Atreverse a repensar, entre
otras herejias, las Avellasi! de la conquista, el problema de la diferenciao el
rol de la educacién en la construccién de la comunidad imaginadd? como
nacién mexicana puede sugerirnos otras maneras de entender el presente.

En este gesto de volver la mirada se vislumbra una primera certeza: no
podemos aislar el problema educativo del resto de la realidad ni de las
tradiciones que han tratado de pensar estas (otras) problemdticas. La cola
del pavo real (nuestra propia memoria disciplinaria) estd inevitablemente
enredada con elementos provenientes de otras dreas (filosofia, lingiiistica,
sociologia, entre otras) Asi, he tratado de seguir algunos de estos hilos

8 Durante el desarrollo de este trabajo utilizo las denominaciones syjetos y actores sociales
précticamente como sindnimos, sin atenerme de manera estricta a la diferenciacién que entfre ellos
establece la teorfa socioldgica. Cabe aclarar, sin embargo, que cuando empleo el término actores
sociales estoy basdndome en la conceptualizacién que de los mismos hace Weber por lo que no debe
interpretarse en el sentido estructural-funcionalista (Talcott Parsons) cuya teoria no comparto y, por
lo tanto, no retomo en este texto.

9 Utilizo la denominacién /ndigena (o indios) por cuestiones de claridad y para referir conjuntamente
a la variedad de culturas autéctonas que pueblan el territorio mexicano. Estoy consciente, sin
embargo, del peso histérico de esta adjetivacién, elaborada desde la mirada del conquistador y
producto de un error histérico que nadie se molesté en corregir (Cfr. Reissner, 1983). Seria
interesante también preguntarse por las posibilidades de re-apropracidn de este calificativo por parte
de los grupos nativos, apropiacién que puede llevar a la neutralizacién de las connotaciones
despectivas de este término (similar a la agenciacion que realizaron los grupos homosexuales alemanes
del término ScAwu/, después de la experiencia del Holocauste). Cfr. Stopp 1994.

10 Benjamin 1994 , 183.

11 Ep e| sentido de Derrida en 1984, 1998a y 1998b (entre otros)

12 cfr. Anderson, 1997.
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tedricos que presentan ifinerarios complejos: anudados de manera
intrincada con lo educativo por momentos, en otros tiempos o espacios se
sSeparan casi sin rozar nuestro campo.

De la diversidad de sujetos que habitan el territorio de la educacidn
indigena mexicana seleccioné para el andlisis a dos de las voces mds nitidas
en este periodo: la de las organizaciones de maestros indigenas
(representados por la OPINAC- Asociacidn de Profesionistas Nahuas, AC.-
y después por la ANPIBAC, Asociacion Nacional de Profesionales Indigenas
Bilingdies, AC.) y la de las instancias educativas oficiales (especificamente la
Direccion General de Educacion Indigena, DGEZI, creada en 1978).13 La
relacién entre estos actfores- y sus discursos escritos- es compleja vy
fascinante ya que, como se verd al final de este trabajo, muchos de los
maestros fundadores de la OPINAC (en 1974) y de la ANPIBAC (1976)
Firman - algunos afios después- la mayoria de los documentos de la
Direccién General de Educacién Indigena (a partir de 1982). Los mismos
nombres propios se ubican en el lugar de la resistencia y- pocos afios
después- en el del discurso oficial.

De todas maneras, traté de sefialar en el trabajo los sa/fos entre los
discursos de ambas instancias (Asociaciones de maestros bilingies,
Direccion General de Educacién Indigena) que, si bien estdn profundamente
enlazados merecen tratamientos distintos. Compartiendo algunos conceptos
y elementos comunes, el sector oficial y los docentes indigenas no hablan (en
este caso concreto, no escriben) desde el mismo lugar ni desde la misma
historia. Aunque por momentos sean los mismos sy efos (los mismos nombres
propios, las mismas firmas), no son los mismos awrorest.. su memoria, sus
relojes -y, sobre todo, su posicionamiento - son otros, por lo que era
necesario preservar una cierta autonomia en el andlisis de cada uno de estos
discursos.

El movimiento de perseguir hacia atrds las Auve/las de ciertas certezas
y conceptos en los textos de educacién indigena no significa una bdsqueda

13 Muchas voces resuenan en el campo de la educacién indigena en este periodo, para este andlisis sélo
se retoman las dos mencionadas ya que resulta imposible abarcar la totalidad de las mismas en un solo
trabajo.

14 E| problema de la funcién de autor se retomard en el dltimo capitulo, tomando como base el
cuestionamiento que hace Foucault de esta nocién (Foucault s/f). Una vez mds, abuso de la paciencia
del lector ya que la linealidad de la escritura obliga a plantear este tipo de "saltos” en el fexto...

13
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de origenes o esencias. Por el contrario, asumo la necesidad de des-ocu/tar
las memorias (alethera, verdaden griego implica sugestivamente la operacién
de des-ocultamiento) entendiendo también a éstas - tanto como a los
escritos - a partir de la propuesta de Jaques Derrida, como 7ex7uras sin un
centro fijo, tejidos de huellas, 4az que nos re-envia a infinitos significados.
(..) 5 ha tenido gue empezar a pensar que no habia centro, gue el ceniro no
podia pensarse en la forma de un ente-presente, que el centro no tenia lugar
natural, gue no era un lugar fijo sino una funcidn, una especie de no-lugar en
el que se representaban sustituciones de signos hasta el infinito (Derrida,
1984, 385).

La pregunta aqui, entonces, no es por los origenes verdaderos de la
educacidn indigena sino cémo los diferentes discursos que se producen en
este campo siguen reproduciendo - muchas veces de manera no consciente-
I6gicas muy antiguas, enredadas en nuestras alas desde hace siglos. Se trata
de empezar a escuchar las marcas que la historia imprimié en las voces de
los que redactan estos documentos, y los gestos de exclusién y cosificacién
que desde hace tanto seguimos repitiendo. Se trata de empezar a
deconstruir estos discursos para encontrar ciertas légicas desde las que
estdn estructurados y poder hacerlas temblar al pensarlas (preguntdndonos
si queremos seguir repitiéndolas...)Tal vez la posibilidad de #ombrar todo
esto, de empezar a dialogar, nos permita sacudirnos alge de ese inmenso
peso que aquellas alas arrastran, y elevarnos - aunque sea un poquito- en
direccién de tantos suefos interrumpidos en este espacio...

a. Dialogar con los fantasmas (De autores, nudos y urdimbres)

(..) la red secreta segin Ja cual se miran en cierta forma unas a otras, y lo que no
existe a no ser a través de la reja de una mirada, de una atencion, de un lenguaje; y sdlo en
Jas casilfas blancas de este tablero se manifiestan con profundidad, como ya estando ahi,
esperando en silencio el momento de ser enunciado.

Michel Foucault

En el transcurso de este trabajo me he encontrado sola- frente a los
documentos o a las hojas en blanco- dialogando con muchas voces, fantasmas
de autores que me han sefialado problemas, ideas o asociaciones, como
también han impugnado pdrrafos enteros o pateado el tablero en momentos

14
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en que yo creia que mi jugada estaba ya armada. Lo que hace unas décadas
se presentaba como el “"marco tedrico” de una investigacion fue para mi
parte de esta misma experiencia de Aacer hablar los textos: aqui ya no a los
documentos sino a los escritos tedricos. Mi propia Aerencia - tedrica en este
caso- funciond de la misma manera en que la planteo para los documentos
analizados: seleccioné de algunos autores aquello que queria heredar, lo
asumi, intenté el esfuerzo de 7radicirfo: para mi misma y para este trabajo.
Una herencla nunca se re-une, nunca es una consigo misma. Su presunta
unidad, si existe, solo puede consistir en /a inyunciéon’® de reafirmar
eligiendo (...) es preciso filtrar, cribar, criticar, hay gue escoger entre los
varios  posibles gue habitan la misma inyuncion. Y habitan
contradictoriamente en torno a un secreto, (...) £l infinito no hereda, no se
hereda. La inyuncion misma (que dice siempre. elige y decide dentro de
aguello de lo que heredas) no puede ser una sino dividiéndose,
desgarrdndose, difiriendo ella misma, hablando a /a vez varias veces- y con
varias voces (Derrida, 1998a, 30). Trataré de describir aqui algunos de los
/nstrumentos que elegi tomar de las voces que me acompaiaron en este
trabajo; otros se encontrardn a lo largo del texto.

El nudo inicial de mi tejido tenia un nombre claro: Otredad, un
significante que me persigue hace un buen tiempo, como una de esas viejas
melodias que- aunque no del todo comprensibles- siempre retornan,
taladrando el oido interno. ¥ hubo tantas voces que hablaron de ofredades,
pero la mds desgarradora, la que me hizo temblar sosteniendo mis primeras
miradas, fue la de Emmanuel Levinas. La figura del otro en Levinas estd
siempre asociada al problema de la justicia, se trata de una propuesta ética
con profundas implicaciones epistémicas . desnudar la violencia que toda
objetivacién implica, abandonar el lugar griego (..) lberarse de /a
dominacion griega de lo Mismo y de lo Uno (..) (Derrida, 1984, 112).
Ubicando a la relacién sujeto-objeto de conocimiento como generadora de
esa violencia, afirma que el otro es precisamente lo gque no se puede
neutralizar en un contenido conceptual (Levinas, 1995, 22) y por eso su
rostro (su expresién, las lineas de su piel) resiste a mi intenfo de
aprehension : /a resistencia a la foma no se produce como una resistencia
insyperable, como la dureza de una roca contra la gue el esfuerzo de la mano

15 Inyungir: (emparentado con yugo), imponer una cosa a alguien. (N. de los T. en Derrida 1998 q, 12)
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se estrella, como la distancia de una estrella en la inmensidad de/ espacio
(..) el rostro me habla y por ello me invita a una relacion sin paralelo con un
poder gue se eferce, ya sea gozo o conocimiento (Ib. 211). El rostro del otro
me habla; y su primera palabra es “no matards”, "no me matards”. La dnica
posibilidad de romper la subjetividad encerrada en si misma, la soledad
(solidez/identidad) de /o Mismo (el Uno) es deshechizar el mundo a través
del rostro de/ otro, de la relacién cara a cara que nos conduce hacia al
exterior, hacia lo infinito del otro imposible de ser captado por nuestra
razén. Este otro es un &/ precisamente porque existe de manera
independientey mas alld del yo, existe en una alteridad imposible de abarcar
por mi razon, sélo capturable en la experiencia. Levinas nos propone un
pluralismo que no se fusione en unidad, basado en la herejia- si esto puede
osarse- de la ruptura con Parménides... (Derrida, 1984, 121).

Pero ¢cémo ser fiel a la propuesta de la relacién cara a cara? ¢Cémo
ver ese rostro del otro (en su expresion, en sus pliegues'y - sobre todo- en
sus 0jos, gue fambién me miran ) en una investigacidn académica? <Cémo
conjurar la wolencia de /a luz que Levinas denuncia, el imperialismo de una
theoria que, trayendo al otro a mi horizonte epistemoldgico lo destruye?
¢Cémo romper (..) e/ englobamiento clausurante- fotalizante y totalitario-
de la mirada reorética’? (Levinas, 1995, 7).

Derrida me insinud algunas respuestas en este sentido: la ética de
Levinas se instaura en el lenguaje, donde ni el si ni el no son la primera
palabra, sino la /nterrogacion (Derrida, 1984, 130). Y si bien el filésofo de la
alteridad no admitiria una interrogacion tedrica- el otro es ante todo una
experiencia- el dmbito de este trabajo no puede escapar de ella. Si traiciono
a Levinas trayendo al otro (a los otros) al campo de lo epistemoldgico, al
menos conservaré el cuidado por la pregunta. Asi, si bien sugiero algunos
anudamientos, sefialo reiteraciones y redistribuyo las prezas en otro orden,
evito intencionalmente las definiciones. Este trabajo intentard entonces
generar ofras preguntas acerca del campo de la educacidn indigena en la
esperanza de que, si han de tener algln efecto posterior, sea mds como
disparador para deconstruir ciertas certezas existentes que para volver a
producir discursividades positivas sobre esta materia.

Ademds de cuestionar mis propias prdcticas en el proceso de
investigacién, Levinas me propuso elementos para pensar los discursos de los
actores del campo de educacidn indigena. ¢Cudnto se ha divisado el rostro
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de los otros en la construccién de estos documentos? ¢Se les ha encerrado
en las categorias de lo Mismo? ¢Alguna vez se ha jugado en este espacio la
relacién cara a cara, haciendo posible un movimiento de apertura que derive
en responsabilidad hacia el prdjimo, en lugar de quedarse pegados a ciertos
“contenidos" de conocimiento, definiciones sobre el otro que tal vez no son
mds que sombras de esa presa? (Levinas, 1995, 7)

En algunos de los documentos pareciera que el rostro del otro no se ha
divisado mucho. El Manual de/ maestro de educacion preescolar indigena
estd plagado de ilustraciones como la de este ejemplo.. en la que los
indigenas no 7/enen rostro.

17
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Astillas en la memoria

Y no es el tnico material con este tipo de caracteristicas. No creo que los
funcionarios que disefiaron este Manual estuvieran influidos por la lectura
de Levinas pero las similitudes producen cierto escalofrio... (aunque habria
que admitir que la historia del rostro - y de su escondite, la mdscara- cruza
la historia mexicana, los mismos zapatistas plantéan que se cubren el rostro
para que finalmente alguien /os vea..)

Guy Rozat dio nombre a otra de las voces que durante el proceso de
investigacién se pegaron a mi nuca. Preocupado también por los o7ros me
alerté sobre el problema de las representaciones del Indio en Occidente
(Levinas insistiria aqui: cémo lo Mismo ha atrapado a los otros a través de la
violencia teorética, violencia de /a /uz). Desde una perspectiva mds histérica
me insinud algo similar: el discurso sobre el indio - desde el siglo XVI- no lo
escucha (no ve su rostro) sino que lo construye de una manera au?/s7a,
partiendo (exclusivamente) de su propio imaginario. Porgue en la tension de
ese discurso sobre el indio hay dos polos: los occidentales, los gue hablan, y
los indios, de guienes se habla (Rozat, 1996, 45).

Este mondlogo occidental es reiteradamente denunciado en los
documentos de los maestros indigenas:

Esta es la oportunidad de los no indigenas para dejar de
hablarse y escucharse solos y empezar a hablar y escuchar a
otras civilizaciones (A-80, 60)1is

Durante el proceso de elaboracién de este trabajo, la discusion que
internamente generé con estos autores es casi obvia: ¢no estoy yo también
escribiendo sobre o7ros - maestros indigenas, funcionarios de la DGEI- vy -
de alguna manera- constituyéndolos a partir de s/ lectura de sus
documentos? Por mds escuchay tolerancia que se quiera invertir, parece que
no hay otra manera de construir interpretaciones que desde e/ propio
horizonte. {Cémo salir hacia la exferioridad que nos plantea Levinas y
abordar al otro mds alld del pre-juicio, a través de la experiencia? Mi
sentido prdctico me dice que se puede, si no asomarse a la exterioridad, al
menos abordar al otro con mds respeto. La frustraciéon constante en este
intento durante el tiempo en que duré este trabajo fue el resto...

16 En adelante todas las referencias a los documentos se hardn con la sigla que designé para la
organizacién (ej. A=ANPIBAC) seguida del afio de publicacién y la pdgina del fragmento. Las
referencias completas de los documentos se encuentran en la bibliografia.
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Pero volvamos a nuestro autor: Rozat parece atravesado por Levinas
cuando afirma: Las palabras gue dicen lo ofro, niegan y matan; los discursos
gue megan e inventan al indigena pueden ser aparentemente diferentes,
pero sigue en accion la misma retdrica de la alferidad (... ) (Rozat, 1996, 65).
Hartog - cubriendo a Rozat en su asalto discursivo- define a la retérica de
la alteridad como el discurso que, utilizando la cémoda figura de la /nversion
traduce la alteridad en ant/-mismo. Se genera asi una construccién binaria
que permanece durante siglos: los indios son representados como el polo
negativo (la inversion) de Occidentel’. En esta construccion binarra existen
solamente dbs espacios: lo mismo/ lo otro (definido- como vimos- a partir de
lo Mismo, como su contrario).

La operacion de construccién del otro como anf/-mismo no es nueva en
el imaginario europeo. El mredo a/ diferente tiene mds de mil arios de
historia!® . Ya sea en el encierro de los locos en los Marrenschif?!® y en las
murallas de las ciudades2, o en la descripcién de los habitantes del Avevo
Mundo como salvajes y monstruos?!, el ofro probablemente resultaba una
figura necesaria- que funcionara casi como un negativo fotogrdfico- para
confirmar la propia racionalidad y civilizacién (es decir, como espacio de
proyeccion de las propias partes rechazadas, afiadiria Freud?2).

Hurbon define con claridad esta operacién: (...) nos preocupa el bdrbaro
producide cormo tal y alimento de todo lo gue ain se denomina civilizacion,
aguel a guien se alojd al mismo tiempo en las fronteras y en las murallas de
las ciudades como sus limites auténticos, pero al que hoy se prefiere disipar
en las abstractas categorias de 'otfredad” y ‘diferencia’. En suma, e/
bdrbaro concreto gue fleva aun frescas todas las cicatrices de su
barbarizacion y gue se debate entre los mil y uno enunciados de su barbarie,

17 Occidente se utiliza en este trabajo para categorizar un sistema de pensamiento que tuvo sus
origenes en Europa (bdsicamente, en el pensamiento griego y judio) y no, evidentemente, como
categoria geogrdfica

18 ¢fr. Duby , 1995.

19 £5 posible que las naves de los locos que enardecteron tanto la imaginacion del primer renacimiento
hayan sido navios de peregrinacidn, navios altamente simbdlicos que conducian locos en busca de razon
(..)Foucault, 1992, 23.

20 1) el privilegio que se otforga al loco de estar encerrado en /as puertas de Ja civdad, su exclusion
debe recluirlo, si no puede ni debe tener como prisidn rmds gue e/ mismeo umbral (..)Foucault, 1992.

21 cfr. Bartra 1997 y 1998, Hurbon 1993 y von Kiigelgen 1998.

22 cfr. Freud, 1967.
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como entre tantas otras rqjas alrededor de su rostro (Hurbon, 1993, 11).

No es de extrafar que esta gperacion de dicotomizacion se repitiera al
llegar a América. Después de considerar a los nativos como canibales o
monstruos, los espafioles /nfirieron que descendian de la tribu perdida de
Israel. Espafia acababa de expulsar a moros y judios de su territorio (los
otros no-cristianos, peligrosos porque representaban para el imaginario
ibérico todos los valores /mvertidos del catolicismo). Asi, en su encuentro
con los indios se ven en la necesidad de colocarlos en algin lugar en su
esquema de organizacién del mundo y por tanto: si no son cristianos son anti-
cristianos (lo que en su mente equivalia a judios). Queriendo dar
fundamentacién cientifica - y por tanto, objetiva- a la construccion de su
propio imaginario los espafioles deciden realizar investigaciones lingiiisticas
para comprobar la existencia de términos hebreos en los idiomas indigenas.
Rolddn, encargado de estas pesquisas, no sélo demuestralas raices comunes
de ambas lenguas sino que “comprueba” (i) que los /ndios ‘descienden de la
parte mds maldita del pueblo judio”(Borioni/Pieri, 1992, 12).

La figura del indio es asi construida por los conquistadores, casi sin
intervencién de los mismos sujetos?3 y muchas veces- como en el caso
relatado- a partir de los absurdos mds grotescos. El encierro en la categoria
de /ndio (designada por un error y portadora de todas las negatividades de
la cultura occidental?4) es reiteradamente denunciada por los maestros,
quienes reivindican sus diferencias y particularidades:

El conquistador desde su llegada nos puso a todos el traje de
indios, y desde entonces hemos estado impedidos de florecer
como grupos propios. Podemos dejar de ser indigenas, pero jamas
mixtecos, zapotecos, otomies, coras, etc. (A-81, 11)

¢Cudntos siglos permea esta organizacion dicotdmica los discursos
sobre la poblacién indigena? ¢Cudnto de estas oposiciones #rabqgjan adn
nuestro lenguaje, atravesando nuestra construccién cotidiana del mundo?

23 Este argumento es desarrollado por muchos autores (cfr., entre otros, Todorov, 1992, Reissner,
1983). Coincide asimismo con los planteos desarrollados por Rozat 1996, y Borioni/Pieri ,1992 - ver
supra. Es retomado, también, por los maestros indigenas en sus documentos, bajo la denuncia de su
cosificaciony los reclamos de participacion directaen la planeacién e instrumentacién de la educacién
indigena, ver /nfra.

24 cfr, Reissner, 1983,
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¢Cudntas investigaciones posteriores a la de Rolddn, han definido al indio
destruyéndolo, a partir de categorias que- derivadas de los propios
fantasmas- llegan al absurdo, sin rozar siquiera el rostro del otro? ¢Cudnto
de estas construcciones permean los documentos del campo de la educacién
indigena? Y- lo que es alin mds interesante- los textos de los maestros
indigenas: ¢presentan tfambién una organizaciéh binaria? ¢Definen al otro
también como /snversion de si mismos? ¢(Estdn cruzados por la Idgica binaria
conquistador- conquistado?

Este tipo de construccién binaria - si bien sin salirse de la dicotomia
original- va haciendo jugar en la construccién de las figuras opuestas de lo
indigena y lo occidental diversos pares de concepciones dicotdmicas:
barbarie/civilizacién, mito/historia, oralidad/ escritura, magia/ciencia.
Laenec Hurbon me recordd que: Descubrir las huellas de lo imaginario en
estos esguemas pervertidos, no eguivale a oponerles una realidad gque
resplandezca como la verdad, sino a trabajar sobre un lenguqje gue nos
precede y nos condiciona, y cuya fuerza fodavia operante en los discursos
sociales y politicos es necesario reconocer ( Hurbon, 1993, 7).

Un ejemplo interesante de esta construccion de la ofredad por
inversién/ negacién lo encontramos en el Programa de Educacion para Todos
(coproducido por SEP-INI en 1978) en donde se plantea que

El programa de Castellanizacion tiene como objetivo abatir la
barrera idiomdtica producida por el monolingiiismo, en Ilos
grupos étnicos que viven en las regiones mas apartadas de
nuestro pais . (DGEI-78, 36, sm)

Una sorprendente estrategia retérica (proyectiva) ya que la mayoria de
la poblacién mexicana es monolingie (de la poblacién mestiza: ¢cudntos
dominan otros idioma aparte del espafiol?). La(s) barrera(s) idiomdtica(s) es
un asunto que concierne a toda la poblacién en un pais con mds de 56 idiomas
distintos... pero el problema de incomunicacién se proyecta a los indigenas,
cuando deberia ser el gobierno (tan monolingiie como estos indigenas, o mds
aun, porque muchos de ellos hablan mds de una lengua nativa, con lo que la
categoria de monolingie estaria aqui significando mds precisamente 7o
hablante de espariol) quien disefie estrategias originales para abordarlo.

En la misma linea del ejemplo anterior, una cantidad de enunciados que
rayan en lo absurdo se encuentran hojeando el Manual para la ensefianza de/
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%

espafiol a nifios indigenas monolingties (otra vez!) editado por la SEP en 1979.
Dentro de una cantidad de situaciones diddcticas disparatadas - se
encuentra una unidad intitulada La brigada médica?s cuyos objetivos- entre
otros- son:

* Realizar el aseo del propio cuerpo y de las ropas.
* Contribuir al mejoramiento higiénico de la casa, de la escuela y
de la comunidad.

* Realizar, con eficacia, camparias contra insectos darniinos.
(DGEI-79, 48)

De estos objetivos se desprende que:
* Los nifios - y, por ende, sus familias- desconocen como realizar el aseo
personal y de sus ropas (es necesario disefiar una unidad para enseriar/es),
asi como de los espacios fisicos (casa, escuela, comunidad) mencionadas en el
segundo objetivo.
* Los nifios- ergo los miembros de esta comunidad- desconocen los animales
(insectos) de su ambiente y no saben cudles son los dafiinos para su salud.
Pero si en las comunidades indigenas existen problemas de higiene
graves probablemente se deban a las pésimas condiciones estructurales
producidas por la pobreza (falta de agua potable, bafios, etc.) que a la falta
de conocimiento de la gente sobre estas cuestiones.

Pero volvamos a nuestros autores: ¢Qué otros nudos destacan en el
entramado conceptual? ¢Qué otras voces conformaron esta red secrefa a
través de la cual traté de atrapar los documentos?2¢ En el proceso de
lectura de los escritos- especialmente los producidos por los grupos
indigenas- divisé un significante agazapado que vuelve insistentemente, con
un salto de tigre a través de los siglos, a instaurarse en el centro de los
discursos. Esa herida sin cicatrizar toma el doloroso nombre de conguista.
Casi todos los textos analizados la nombran, de una u otra manera. Y una

25 |as relaciones entre instituciones escolares y contro/ higiénico de la poblacion han sido
magnificamente desarrolladas por Foucault (en 1989 y 1992b, entre otros). Habria que recordar con
él (..) la instauracion, a fines del/ XVIII, de una medicina cuya funcion principal es la higiene piblica,
a través de organismos que coordinan y centralizan las curas médicas, hacen circular informacion,
normalizan el saber, hacen camparias para difundir la higiene y trabajan por la medicalizacidn de la
poblacion. (Foucault, 1992b, sm).

26 Eyidentemente, esta red también estd conformada por agujeros y ausencias, no sélo por los nudos
conceptuales...
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siente al leerlos que es un significante muy complejo, que estd abarcando
una enorme cantidad de experiencias, muchas de las cuales tal vez sean muy
dificiles de describir...

Recordemos que cuando los castellanos conquistaron nuestros
pueblos, cuando a sangre y fuego quisieron destruir todo vestigio
gue pudiera recordarnos la grandeza de nuestras culturas y de
nuestros pueblos, cuando desde aquel momento iniciaron su
proceso de des-civilizacién2?7, desde entonces ya no somos los de
antes, desde entonces nuestras bocas se han cerrado y nuestros
dioses también parecen haber enmudecido.?3(...) nuestros campos
solo producen hambre, sélo nos dan tristeza. Recordemos que
desde entonces nos llegé la desgracia de ser hombres incompletos
{...) (A-80, 10)

Trato de abordar esta problemdtica con Aerramientas diversas. Creo
que es posible preguntarse aqui por los #rabajos de duel®®, y por la
concepcién de la Historia®. Se puede imaginar un duelo por la smuerte
cultural : la de los intelectuales, la de los ca/mecac, la de una vision de
mundo que en su pérdida de sentidos queda como una red agyjereada,
lamento que ya estd presente en el Chilam Balam de Chumayel, y en los

27 pes-civilizacion es ejemplo de lo que yo diviso como un tipo de respuesta-espejo basada en la
reversion de las acusaciones (y valores) del conquistador.... Lo sugerente es que se toman las mismas
categorias del discurso del o7ro (ahora representado por los blancos, mestizos, etc.) solamente
invirtiendo los polos de las dicotomias (“nosotros éramos la civilizacién, uds. los salvajes que la
interrumpieron”, etc.) Este mismo tipo de construccién se encontrard en citas a lo largo del trabajo,
en términos como ro-indigena, en la dicotomia respecto a las lenguas (espafiol/nativas) y a la
concepcidn del tiempo, en el andlisis del Taller de nauatl, etc. (ver /nfra). Lo que interesa sefialar es
que el tipo de légica (dicotémica) puesta en juego es la misma- a pesar de los valores invertidos- y no
se logra oponer una construccion alfernativa de pensamiento. Es necesario sefialar, sin embargo, que
este tipo de operaciones contestatarias (inversion o negacién de una "acusacién”) parecen ser fipicas
como primera respuesta de organizacién de minorias (la misma Iégica implicita la encontramos en
slogans como " Black is beatifull” o " Dick ist Shick’, etc.)

28 | a importancia de la imagen de los dioses mudos o ausentes la trabaja Todorov (1992). Sugerente
resulta también pensar e/ silencio como dnica respuesta posible después de un genocidio segin las
reflexiones de Steiner (1967) y Lyotard (1990). .

29 Cf. Freud 1976 b. Retomo bdsicamente alguna lectura derrideana de Freud, cfr. Derrida 1998 ay
1998b (entre otros).

30 para trabajar el problema de la Historia me baso en los sugerentes planteos de Walter Benjamin
(en buena parte retomados y retrabajados por J.Derrida) como se ird viendo a lo largo del texto. Me
refiero especialmente a Benjamin 1977 y Derrida 1998 a.
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cddices de Tlatelolco.3!

Esto parece derivar en una sensacién de vacio, de laguna (algo se
perdid, pero nadie sabe muy bien qué). Para los nahuas, el tamanini (sabio)
era- entre otras metdforas- “un espejo agyjereado por ambos lados”, quien
"hace sabios los rostros 32 gjencs" 'y “pone un espejo delante de los ofros
(..) hace gue en ellos aparezca una cara (una personalidad) " (Leén Portilla,
1997, 65). Pero a partir de 1525, con la persecucién de los sacerdotes y
sabios indigenas y el desmantelamiento de instituciones educativas y
religiosas por los espafioles (Gruzinsky, 1995a, 23) los cimientos de su
universo cultural se fracturan, dejando sélo esta red de agyjeros. Como si
una pedrada hubiera dado en el corazén de su /dentidad, quebrando en mil
pedazos el espejo en que reconocerse, y en el que ahora sélo pueden
observarse fragmentos inconexos, desdibujados- cuya imagen original se ha
perdido para siempre. Partiendo de estos fragmentos- de los saberes
sometidos, de los retazos conservados- se podrd construir ofra identidad
posible pero siempre quedard la pregunta por aquella forma original perdida,
irrecuperable.33

Y entonces creo leer un fenémeno interesante: la pregunta no gira sélo
sobre el otro- como sugiere Levinas- sino alrededor de la definicién de si
mismos- de la propia cultura, de los antepasados, de los espectros-y a veces
puede llegar a tonos mitoldgicos, la bisqueda de algo asi como una esencia
que opere como una marca o huella de identidad. Esta actifud resuena en
muchos de los documentos, haciéndose presente el peligro ligado al gesto de
considerar la identidad propia como una esencia, una transmisién del pasado
que hay que rescatar y continuar como una figura que determine el presente
de ese pueblo. Si bien, como plantea Villoro, (...) este sentimiento de un
haber heredado puede librarnos de la angustia de elegirnos. Fodemos
entonces estar seguros: un pueblo debe ser lo que siempre ha sido (Villoro,
1991, 100), habria que retomar el desafio que este autor nos propone al

31 Retomaré esto mds detalladamente en el capitulo IT.

32 Tnteresante, la importancia de la metdfora del rostro en la descripcién nahuatl, que coincide-
azarosamente- con la imagen de Levinas...

33 Cuando hablo de forma original no refiero- como ya se explicé anteriormente- a un pensamiento
esencialista o bisqueda de origenes verdaderos sino a las formas culturales existentes antes de la
conquista, a un cierto registro histérico (huellas) que queda interrumpido, incompleto, hueco de
sentidos...
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sugerir que tener una identidad no seria (..) descubrir una realidad oculta
gue nos determine. Tener una identidad es construir una figura en la gue
nuestro pasado se integre en un proyecto renovado (Ibid.).34

Creo que hay otro trabajo de duelo atin mds complejo: el del genocidio,
el de los propios muertos. Benjamin nos recuerda que existe siempre un
acuerdo secrefo con las generaciones pasadas. Su dnge/ de la Historia
avanza- al igual que en la tradicién pre-hispdnica- de espaldas al futuro. Los
antepasados exigen ser redimidos. Existe un didlogo, una cita ( Verabredung)
de cada cultura (de cada persona) con sus propios muertos y posiblemente
esta sea mds estremecedora después del trauma de la aniquilacién, de la
matanza. Esta memoria del genocidio quizd opere como una /marca o mandato
de sobrevivencia, una exigencia de demostrar que la aniquilacién no fue
posible, un grito que recuerde que se ha vencido a la muerte...

Derrida, inspirdndose en Benjamin, llama a este didlogo el ser con los
espectros. una politica de la memoria de las herencias y las generaciones
(Derrida, 1998a, 12). Esta légica del asedio de los fantasmas- esta
fantologia - habita y no habita simultdneamente una cultura, pero (sin lugar
a dudas) la #rabgja (Ibid., 24). La herencia es siempre radical y
necesariamente heterogénea: es preciso filtraria, escoger entre los varios
posibles gue la habitan. ¥ aqui veremos cruzarse ambos trabajos de duelo en
los textos : no sélo ya no estdn los muertos, sino que casi no es posible /eer
su herencia. Este se convertird- en mi propuesta- en uno de los grandes ejes
de la lectura de los textos.

Esta /dgica espectral de la herencia y de las generaciones es la débi/
Fuerza mesidnica que nos sugeria Benjamin. Como nos recordara en el
parrafo al comienzo de este trabajo, en e/ concepto del presente como
tiempo-actual (fetz-zeit) estdn dispersas astillas del tiempo mesidnico
(Benjamin, 1994, 51). El tiempo estd asti/lado por el pasado y por el futuro.
También la memoria, habitante simultdnea de ambos tiempos. Y creo que por
eso vemos constituirse a la educacién como un engrangje central de /a
politica de la herencia y las generaciones : viene de un pasado lejano, se
dirige hacia los que todavia no estdn. Es una mensqjera de la herencia3®- y

34 \olveré al tema de la necesidad de elegir y re-crear la herencia en funcién de los planteos de
giry P

Derrida (1998 a) en este mismo apartado, y en los préximos capitulos en los planteos relativos al

problema de los contenidos vacios. (ver //ra)

35 Una especie de ¢hac Moo/, como se plantea en el capitulo ITI.
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tal vez por eso conjuga odios y esperanzas: puede rehacer para las
generaciones futuras el didlogo con sus muertos, pero traicionard (a ambas
generaciones) si ya no puede leerlos, si ya no los entiende.

Ademds de las conformaciones- corjunciones- fantasmdticas, la
conquista tuvo una realidad histérica . El conjunto de fuentes de ese siglo-
bisagra que es el XVI (tanto de los sacerdotes-efndlogos como de los
propios indigenas) es compilado, descrito y analizado por Serge Gruzinsky,
especialmente en lo que refiere al encuentro - trdgico, violentisimo - de
ambas culturas y la colonizacién que los espaficles intentan realizar del
rtnaginario de los indigenas. Si bien este andlisis no nos permite el acceso
directo a la mentalidad indigena de la época (Gruzinsky nos invita a admitir
que del mundo indigena de aquellos tiempos sélo podemos captar ref/g/os,
que de manera inevitable y confusa se mezclan con nuestros propios
imaginarios) aterriza nuestra perspectiva filoséfica dotdndola de un volumen
histdrico necesario para escapar del pensamiento puramente especulativo.
Paralelamente a este tratamiento mds especifico del problema, destacan la
permanencia de prdcticas concretas del abordgje del ofro que se repiten
sistemdticamente durante siglos y también parecen encontrarse en nuestro
corpus de documentos. La mds llamativa de estas prdcticas es la reiteracion
ad infinitum del formato de la encuesta. Como un sintfoma que vuelve a
aparecer ciclicamente, las encuestas parecen ser la forma privilegiada de
pregunta por el otro- pero también por si mismos, ya volveremos a este
punto- en el dmbito de la educacién indigena mexicana. Forma que- como
plantea Gruzinsky- ademds de cos/ficar/o como objeto de estudio lo obliga a
describirse a través del tamiz de las categorias de lo Mismo (violencia de /a
/luz, es inevitable el regreso en este punto- el regreso constante a la
metdfora levinasiana). Por qué los documentos de educacién indigena (tanto
los oficiales como los de los mismos grupos) se niegan a abandonar el
formato de la encuestay qué es lo que estdn buscando en ellas son otras de
las preguntas que se reiterardn a lo largo del trabajo.

Después del momento histérico de la conquista y la colonizacién, en el
que Gruzinsky nos ird sefialando algunos nudos interesantes, encontramos
toda la problemdtica de la construccién del Estado-nacién. En el terreno
especifico de lo educativo, la conformacién del estado-nacién requirié la
homogeneizacién de los nuevos "ciudadanos” bajo un sentimiento compartido
de pertenencia. Para la construccién artificial de esta identidad comin se
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crearon, desde finales del siglo XIX, los grandes sistemas educativos que se
dedicardn a la 7abricacion de los nacionales 36, basada en la imposicion de
simbolos arbitrarios (bandera, himno, etc) y de una historia mitica y lineal
"limpia" de rupturas y conflictos. £/ Estado se convierte asi en (..)
arguitecto, jardinero y ferapeuta que normaliza las identidades, mds gue
abre espacios de didlogo y reconocitiento.(..PT. Esta construccién del
estado-nacién me fue cuestionada por la voz de Michel Foucault, quien la
entendié como la instauracién de una sociedad de normalizacion (en el
proceso de homogeneizacion de los ciudadanos la educacién- y en este caso
particular, la educacién indigena- se convierten en uno de los instrumentos
centrales del poder). La denuncia de la instauracién de wra sociedad de
disciplinamiento y- simultdneamente- de un racismo de Estado a través del
bio-poder (Foucault 1992b) permite cuestionar- a través del método
genealdgico- numerosas prdcticas en el dmbito de la educacidn indigena, no
solamente histéricas sino absolutamente actuales. Por otra parte, la politica
de enfrentamientos y las técnicas de la microfisica descrita por Foucault
nos permite acercarnos al tema del poder, que no siempre destaca en una
primera lectura de los textos.

Last but not least tenemos el importante tema de la lengua materna
y la traduccién, que cierra y anuda este trabajo. Traduccién entendida no
solamente como 7ras/ado (Uber-setzung) entre lenguas sino como operacion
presente en cada enunciado, adn dentro de la misma lengua. Para George
Steiner, uno de los pensadores que guié mi reflexion en este sentido,
entender es descifrar. Atender al significado es traducir. (...) La fraduccion
de diferentes idiomas es un caso particular en una configuracion y modelo
Fundamental para el habla humana, aungue ésta fuese monoglota (Steiner,
1992, 13). Este autor destaca la importancia del lenguaje- y de la(s)
lengua(s) materna(s)- como algo que nos conforma como sujetos, como
territorio que habitamos y nos sostiene. £/ rejido linglistico gue habitamos,
las condiciones de progresion tan profundamente arraigadas en nuestra
sintaxis garantizan una resistencia tenaz y, a veces, mvoluntaria. (..) sr
nuestro sistema de tiempos verbales fuera mds frdgil, mds impenefrable y
filosdficamente menos solido en su final y siempre abierto, tal vez no

36 Elbaz, M. y D. Helly, 1996 , 76 y ss.
37 Ibidem.
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seriamos capaces de durar (Ibid., 173). El lenguaje nos da la capacidad de
tener historia. Un descubrimiento (..) amima a Tucidides, €l fue el primero
en ver con claridad gue el pasado es una construccion del lenguaje, que el
tempo pasado de los verbos es la unica garantia de la Aistoria (Ibid., 44).

Respecto a la traduccién y la diversidad lingiiistica, lo que Steiner
trata de proponer es que Babel no fue un castigo o una maldicién sino una
posibilidad inmensamente rica para la humanidad, la maravilla de poder
trazar distintos mapas del mundo, de sofiar en lenguas diversas. Le
preocupan también la cuestién de las lenguas silenciadas o desplazadas, y la
consecuencia que esto podria tener para sus hablantes. Despgjadas de su
propia lengua por los conguistadores y la civilizacion moderna, muchas
culturas rudimentarias nunca han logrado recobrar su identidad vital En
suma: en el curso de la historia de la humanidad, las lenguas han sido zonas
de silencio y afilada division para el extrafio (Steiner, 1992, 77). Y sin
embargo también sabe que no es tan fdcil extirpar la diversidad, que los
hablantes pertenecen a su lengua (que por algo se llama smaferna, como
sefiala Derrida en su Monolingdismo del otro, otro de los textos que inspird
esta parte del trabajo). Aoy el terreno es confuso. Paralelo a la hegermonia
del inglés americano, las lenguas y dialectos regionales y nacionales han
demostrados ser mds resistentes a la racionalizacion, a los beneficios de la
homogeneidad y a la formalizacion técnica de lo que se hubrese esperado
(Steiner, 1992, 18). La propuesta de este autor, finalmente, es dejar de
llorar Babel y animarse a celebrarlo como /a posibilidad que se nos abrié a
los hombres.

La otra voz que acompaiid mi reflexién sobre el poder de la traduccién
fue- iotra vez cruzando este trabajol- la de Walter Benjamin. En su ya
cldsico estudio La farea del traductor plantea elementos centrales para
entender esta operacién. Benjamin funda su metafisica de la traduccion en
el concepto de una "lengua universal”. La traduccion es a un tlempo posible e
imposible, segin una oposicion dialéctica caracteristica de la argumentacion
esotérica Tal antinomia surge del hecho de gue todas las lenguas son
fragmentos cuyas raices, en un sentido tan algebraico como etimoldgico,
existen y se justifican séfo gracias a "die reine Sprache’. (el lenguaje puro o
mesidnico) (Steiner, 1992, 85). Benjamin, inspirado por la cabaldh plantea el
problema de la lectura /nferfineal de los textos- que refomaremos en la
parte metodoldgica y que se emparenta con la deconstruccion derrideana -
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pero también nos da elementos concretos para pensar la /7erabilidad de los
lenguajes (en cada traduccién hay algo traducible y algo intraducible) que
implica la imposibilidad de la cgpra exacta del original. La funcién del
intérprete seria para Benjamin la de (...) encontrar en la lengua a la que se
traduce una actitud gue pueda despertar un eco del origina/ (Benjamin,
1967). Por otra parte eleva la tarea del traductor a un nivel sagrado porque
es en ese intersticio entre idiomas donde podrian divisarse chispas del
lengua je mesidnico.

Estos tedricos del lenguaje apuntalaron también la forma que elegi
para escribir mi texto: el privilegio de la merdfora como herramienta que
permite insinuarle al lector la multiplicidad de significados que todo texto
esconde (volveremos sobre esto en el apartado metodolégico). Ademds del
propio gozo que la construccidn- y lectura- de los juegos de lenguaje
provocan. Como sugiere Steiner: Tenemos muchas historias de la guerra y e/
engafio, pero no confamos con ninguna de la metdfora. cComo imaginar hoy /o
gue debe haber sentido el primer hotmbre gue compard el color del mar con
/o oscuro del vino o que vio el otofio en la cara de un hombre? Tales figuras
constituyen nuevos mapas del mundo (...). (Steiner, 1992 ,45)

b. Mensaje en una botella (pistas o ejes de lectura para
(a)bordar este trabajo)

Un nuevo mapa que permita leer la geografia de una coleccion de
empolvados documentos desde nuevos horizontes que sugieran ofras rutas
de navegacién del pensamiento es lo que traté de bosquejar en este trabajo.

A fin de suavizar los extravios que durante la travesia de la lectura
pudieran llegar a ocurrir, quisiera presentar aqui (de manera mds que breve)
algunas de las coordenadas que dirigieron el dibujo de este mapa. En medio
de la tormenta de significaciones que puede desatarse en la aventura
interpretativa tal vez sirvan como brdjulas para guiar el proceso del lector.

El entramado de este texto estd cruzado por lineas y ramificaciones
mdltiples pero intento aqui, a riesgo de simplificar un poco mi propuesta,
hacer visibles algunos de los ejes mds importantes que lo sostienen. Que el
lector comprenda que estos no la agotan ni resumen, sélo sefialan algunas
direcciones posibles de lectura de esta trama.
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Abierta la botella y al calor del fuego que hace legible la #/nfa

invisible del mensaje (perdén, pero no funciona de otra manera en las
historias de piratas!) leemos en el papel casi quemado por las llamas:

el problema de la herencia de los propios fantasmas, y las smarcas que
estos dejan en el cuerpo y la memoria histérica de un grupo. El didlogo
con los muertos, la exigencia (Anspruct) del pasado sobre el presente y
el mandato de la sobrevivencia.

la conguista como herida abierta, las manchas con las que ésta sigue
salpicando los discursos y prdcticas de la educacién indigena de nuestro
tiempo.

e/ gesto de la encuesta como forma privilegiada de pregunta por el otro-
(y por si mismo). Gesto que coincide con el nacimiento de los museos y la
redaccién de los primeros diccionarios monolingiies en Europa (fines del
siglo XV).Todo esto inmerso en un proceso de cos/ficacion de los otros en
la categoria de 0b/e7os de conocimiento.

Las fensiones de legitimacién/rechazo que se juegan, entre otros, en los
conceptos de crencia, antropologia, escritfura y escuefa (algunos lectores
de Derrida llamarian a estas tensiones /ndecibilidad.. prefiero utilizar
aqui la imagen de 7ension por el dinamismo y las fuerzas que la misma
evoca).

£l problema de la traduccion, no sélo entre lenguas distintas- que
también existe y es complejo- sino entre distintas We/tanschauungen.
Entre otras, vale la pena pensar aqui la pregunta: écémo traducir
contenidos de un pensamiento-otro a las categorias y légicas inherentes
en la escuela y el curriculum occidental?

La funcion de autor, que implica las preguntas: cguién habla? icémo
interpretar las firmas de estos textos? A través de los afios y desde
distintos posicionamientos: ¢los autores son /os mismos? ¢Existe tal cosa
como los escritos- la obra- de alguien?

El difetna de los contenidos vacios, cruzando todo esto. Las borrosas y
maltiples definiciones de la edlcacion bilingde bicultural, un tesoro que
todos los actores buscan y nadie parece encontrar en este territorio.

En este viaje tampoco se encontrardn las llaves de este dilema, pero

se proponen algunas pistas para pensar donde pudiéramos haberlas
olvidado...
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c. Abandonar la cuarentena tedrica del discurso educativo (o
del por qué comenzar a entretejer el pensamiento pedagdgico
con otros hilos disciplinarios)

¢Por qué irse tan lejos? ¢Por qué cruzar una propuesta ético-
filoséfica (judeo-europea) con historiadores de la Conquista o tedricos de la
diferencia para intentar analizar una seleccién de documentos de educacidn
indigena en México? ¢No nos estamos alejando mucho de nuestro interés? Si
podemos abandonar el aislamiento del campo educativo para entenderlo en
sus cruzamientos con otros sectores de la realidad tal vez podamos
recuperar parte de esa complejidad perdida al tratar de recluir al fenémeno
pedagdgico en cuarentena tedrica. Si la educacién es un proceso socidl,
entonces se da dentroy en relaciona otros fendmenos (histéricos, politicos,
econdmicos, éticos, etc.) y es en esta articulacién donde hay que tratar de
pensarla.

¢Qué es lo que estoy tratando de insinuar con la imagen de la
cuarentena ? A mi modo de ver, tenemos una triste- y grave- paradoja en
nuestro campo disciplinario (mds profunda ain en la especificidad del
terreno de la educacién indigena) que debiéramos tener la valentia de
empezar a discutir. Por un lado, la mayoria de las teorias e ideas que
sostienen el pensamiento educativo actual han sido aportadas por expertos
de otras dreas : Durkheim, Piaget, Vigotsky, Bourdieu, Le Goff..- y en lo
particular de la educacién indigena tal vez Levi-Strauss, Aguirre Beltran,
Bonfil Batalla, Villoro ...- para citar sélo unos pocos pesos pesados. Al otro
lado, no es que los trabajos en investigacién educativa no retomen estas
tradiciones de pensamiento... pero son pocos los expertos que se animan
realmente a profundizar en las mismas... Existe, sin lugar a dudas, una
cantidad de trabajos serios y realmente interdisciplinarios (¢cdmo hacerlos
de otro modo con tamafia herencia?) en nuestro campo, pero nho son la
norma... De manera adn mds dramdtica en el dmbito de la educacién indigena,
lo que se da es un embarramiento de ciertas nociones de otras disciplinas,
alge asi como una interpretacién entre /igera y silvestre que muchas veces
ro ayuda a #raducir aquellas propuestas tedricas en herramientas sélidas
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para pensar el terreno de lo educativo.. Abandonar la cuarentena tedrica
serfa entonces- entre otros gestos- una invitaciéon y una apuesta por la
intferdisciplinariedad, que signifique el estudio a 7ondo de otras tradiciones
disciplinarias y el intento del trabajo de #raduccion necesario para hacerlas
jugar en nuestra esfera de lo educativo ... Esa ha sido la intencién de este
trabajo, aunque no sé que tan logrados sean los resultados...

Entonces, especificamente en el marco de esta investigacién, {cémo
se entrama toda la red conceptual que acabo de plantear -aquellas voces
fantasmdticas que me asedian- con el fenémeno educative? (Qué marcas de
la historia- concepciones, estereatipos, heridas, odios, mandatos - quedaron
sedimentadas en estos documentos? ¢Por qué es importante enlazar el
andlisis de problemas como la conguista, evangelizacion, historia, ofredad o
diferencia con los discursos producidos dentro del dmbito de la educacién
indigena en México?

Entre las muchas respuestas posibles, creo importante destacar las
siguientes:

e Porque lo educativo fue - ¢sigue siendo?- uno de los lugares privilegiados
de definicion de los grupos indigenas (primeramente por los sacerdotes y
luego por el Estado) y- especificamente- el terreno donde se intenta la
incorporacion de los otros a lo Mismo (la civilizacidn, el mestizaje, la
mexicanidad u otros derivados).

e Porque en este terreno el Estado concentrd sus preguntas (ciclicas,
constantes, volveremos sobre esto) sobre el o7roy- simultdneamente- las
estrategias y las esperanzas para construir (¢con ellos? da pesar de
ellos?) el sentimiento compartido de (la comunidad imaginada como)
nacion.

e Porque es especificamente en este espacio donde -a comienzos de los
70s- se empieza a generar algo que quiere ser un didlogo entre sectores
gubernamentales y algunos (no siempre representativos) dirigentes
indigenas.

e Porque los mismos grupos indigenas3® en sus documentos definen a la
educacién como una de las causas centrales de sus males (etnocidio

38 Me refiero aqui a los grupos analizados en este trabajo, es decir, ANPIBAC y OPINAC. Aunque
también revisé documentos de otros grupos y autores indigenas que presentaban rasgos
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cultural, desprecio por sus lenguas, etc.) y- simulténeamente- como /a
posibilidad de cambio (compartiendo- en este sentido- la carga
tradicionalmente utépica del optimismo pedagdgico occidental, que da al
factor educativo una importancia central en el destino de los pueblos).
Esto se expresa reiteradamente en los documentos, como se verd a lo
largo del trabajo.

La educacién ha jugado asi papeles miiltiples pero siempre centrales
en los discursos de todos los actores sociales involucrados en “/a cuestion
indigena+ 3 : como instrumento privilegiado del proyecto de integracién
nhacional, como cujpable de los padecimientos cufturales (a veces también se
la ha acusado de generadora de injusticias econdémicas) como wfgpia (sea
gubernamental, sea de los grupos indigenas), como espacio donde se genera
el didlogo entre ambos sectores...

El acercamiento a los textos desde una perspectiva deconstructiva
deja ver otra arista interesante: todos estos femas- el trauma del
genocidio, la construccién de la nacién, la ofredad, el reconocimiento del
otro, el problema de la Historia- atin cuando parezcan bastante alejados de
la problemdtica especificamente pedagdgica, se discuten en los documentos
educativos. Todavia mds: muchas de las categorias que propongo en el
entramado conceptual (por ejemplo, el problema de la conquista o el de la
traduccion) lejos de estar en mis inquietudes originales se me fueron
planteando a medida que lefa los documentos. Las alusiones mdltiples sobre
estos conflictos - o, en el caso de la traduccidn, lo llamative de ciertas
construcciones lingiiisticas - me sugirieron tematizarlos y buscar materiales
que, desde lo histérico y lo fedrico, me dieran otras herramientas para
pensarlos.

Asi las cosas puedo afirmar hasta aqui: creo que la propuesta tedrico-
conceptual es pertinente porque son algunos de estos temas y categorias las
que estdn discutiendo (recordando, argumentando) los textos. ¢Y por qué es
en el ferreno de lo educativo donde aparecen estas tematizaciones, que

llamativamente comunes, no pretende ser una generalizacién vélida para ofros movimienfos, como se
explicita en la siguiente nota al pie.

39 Utilizo el tiempo pasado porque en el actual movimiento zapatista el fendmeno educativo parece
estar relegado a un segundo plano, y las reivindicaciones mds urgentes se han desplazado a otros
terrenos (juridico, econdmico, etc)
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parecieran tener poco que ver con lo tradicionalmente pedagégico? Este es
un punto interesante, que hay que tener presente en el recorrido del texto.
No es una pregunta que pueda contestarse fdcilmente, pero nos abre una
nueva dimensién en los estudios educativos de corte histérico: podemos ver
el campo de la educacién no sélo como contenidos (con las cldsicas
preguntas: ¢qué tipo de propuestas pedagégicas se discutieron en el dmbito
de la educacién indigena en los dltimos 20 afios? ¢cudles han sido los cambios
curriculares? etc) o como espacio politico y social®® (qué tipo de
enfrentamientos? ¢qué funciones sociales juega la escuela? etc.) sino como
un terreno marcado por historias, huellas, duelos, légicas ininteligibles
de pensamiento, identidades (¢cémo se actualiza una memoria histdrica que
no estd suficientemente heredada en lo educativo? ¢Cémo se filtra una
carga de historia, memoria, marcas, en los documentos de este campo?, etc.)
Pensdndolo desde este horizonte, podemos preguntarnos como estos
elementos han jugado en este terreno, cémo empezar a tomarlos en cuenta a
la hora de pensar nuevas estrategias para este sector, como comenzar a
ponerle palabras a todo esto.. £s7o que significa, como planteaba en el
prefacio, el desafio de construir una educacion después de un genocidio,
esto que nunca aparece abiertamente en las discusiones sobre el campo de la
educacion indigena pero que lo estd trabajando desde las sombras ... De qué
manera se entrelaza todo es7o con los discursos tradicionales del campo de
lo educativo no es algo que tenga demasiado claro, pero es una de las
blsquedas que intente desarrollar en esta investigacidn...

d. Cual tornar una vasija (Materiales y metodologias de
trabajo)

Como artesano que modela una pieza trabajando el barro, o el artista
que disefia y engarza sus vidrios de colores para dar forma a un vitral, asi el
trabajo del investigador se conforma lentamente, a partir de ciertos
materialesy a través de ciertas fécnicas. Asi seleccioné mi materia prima-
entre mucha que habia para escoger- y mis /mstrumentos de frabgjo. La
pieza final, este manuscrito que ahora el lector tiene en sus manos, podria

40 | q dimensién politico-social de lo educativo fue brillantemente planteada ya por Durkheim a fines
del siglo pasado. Cfr. Durkheim 1976
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haber tomado- cual en el disefio de vasijas y vitrales- cualquier otra forma,
incluso a partir de los mismos materiales y herramientas (lo que no implica
que la misma toma de decisiones respecto a éstos no sea fundamental en el
disefio final de la pieza). La originalidad del propio trazo - subjetividad,
historia, pulso del autor- estd presente en cada pieza lograda. Esto significa
que no aspiro a un resultado objefivo y clentifico, sino a una propuesta
original de lectura: un trabajo artesanal de calidad nunca se inscribe dentro
de /a produccion en serve.

Vayamos entonces a la materia prima : la bisqueda de los documentos
fue un trabajo fascinante y dificultoso. Cual un Sher/ok Holmes agglornado,
la pesquisa por bibliotecas, empolvados archivos y pistas dadas por ciertos
expertos en el tema* se convirtié en una avenfura entre divertida y
desesperante. El sector indigena pareciera ser la cenicienta del dmbito
educativo mexicano. Ninguna biblioteca tiene una coleccién completa de
documentos sobre el tema, los pocos que se encuentran sobreviven en algtn
rincén olvidado y, la mayor parte de las veces, mutilados: tachados,
dibujados, con hojas arrancadas ... Sumado esto a la propia calidad de los
textos (pésimo papel e impresién, graves faltas de ortografia, redaccidn y
sintaxis, malas encuadernaciones, etc.) que en la gran mayoria de los casos
resulta mucho mds pobre- en todos los sentidos de este término- que los
materiales editados por la SEP para otros sectores educativos*?. Estas
fueron las primeras pistas para pensar el problema: por qué un frato tan
desigual y - por qué no decirlo- tan despreciativo? Dentro de todo este
enigma una de las cosas que mds me llamo la atencién fue el desas’roso
espario/ que poblaba las publicaciones oficiales para la educacién indigena:
libros para castellanizar (o al menos pensados para lectores para quienes el
espafiol no era su lengua materna) que ignoraban las reglas bdsicas del
idioma que querfan ensefiar. Un primer absurdo que debia tener alguna
explicacién...co no? Volveremos sobre este tfema mds adelante.

Finalmente, el corpus de materiales que seleccioné resultd amplio y
sumamente heterogéneo, si bien respetando el recorte propuesto
(Educacidn Indigena en México 1974-88). La delimitacion temporal comienza

42 Aqui es necesario aclarar que documentos mds recientes- por ejemplo, DGET 1996 y 1997- tienen
una calidad francamente superior. Posiblemente, esto se relacione con el cambio de directivos y
politicas en esta dependencia.
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en 1974 con la creacién de la OPINAC (Organizacién de Profesionistas
Indigenas Nahuas, AC ), que luego da paso a la formacién de la ANPIBAC
(Asociacién Nacional de Profesionales Indigenas Bilingiies, AC) en 197643, Es
en estos afios - y a través de estas asociaciones- cuando los indigenas
empiezan a plantear - por primera vez con su propia voz - demandas
educativas. Antes sélo existia - al menos a nivel de los documentos- un
mondlogo oficial de la SEP en el que esta decia saber y disefiar % gue era
bueno para los indigenas™- Este movimiento coincide con lo que varios
autores describen como el despertar indigena en Latinoamérica , ya que a lo
largo de todo el continente surgen agrupaciones de indigenas que comienzan
a organizarse no sélo a nivel nacional sino regional y continental 4. La
investigacién se extiende hasta 1988 para tratar de analizar - ademds de los
ejes que ya se plantearon supra - en qué sentido se incluyen - o no- las voces
indigenas en los materiales y documentos diddcticos, qué tanto cambian las
posturas estatales cuando son los mismos dirigentes indigenas los que los
escriben (ahora situados en el espacio de lo oficial) . 45

Respecto a los documentos, confio en que el corpus utilizado en este
andlisis abarque, si no el total, la mayoria de la produccidn de la época (y,
especialmente, la mds significativa en relacién a los ejes que nos interesa
abordar). Esta fue una de las partes mds dificiles de la investigacién, no sélo
por la dificultad- que ya mencioné- para encontrar los textos sino porque
casi nadie tiene una visidn clara de lo que se publicé en ese periodo (lo que
implica o denuncia un cierto caos o falta de organizacién en este sector... al
menos a nivel institucional.). Casi al final de este trabajo conté con la valiosa
asesoria del Mtro. Alonso Lépez Mar al respecto quien, desde su experiencia
como miembro fundador de la OPINAC y la ANPIBAC y, posteriormente,
funcionario de la DGEI me ofrecié generosamente un panorama de las

43 A partir de 1982 varios de los dirigentes de la ANPIBAC son incorporados como funcionarios en la
DGEL, en los mds altos puestos directivos y técnicos.

44 Un ejemplo de esto es XXV Congreso Anual Latinoamericano "Los autéctonos americanos opinan”
Universidad de Florida (1975) y la Reunién para la Declaracién de Barbados IT (1979), donde también
participaron representantes de la OPINAC. Cfr. OPINAC 1980, Morin 1988, Diaz Polanco 1991,
Bataillon 1988, entre otfros.

45 No se incluye por cuestiones de tiempo la influencia del INI y la antropologia mexicana en la
construccién de les discursos, tanto de las OPINAC y la ANPIBAC como de la DGEL. Intuyo que esta
es realmente muy fuerte, y el cruce de estos discursos con los documentos aqui analizados queda como
un trabajo a desarrollar en esta linea de investigacién,

37



Astillas en la memoria

publicaciones del periodo e incluso me facilité su propia coleccidn personal
para completar los documentos necesarios para esta investigacion
(inhallables en las bibliotecas publicas).

Es interesante mencionar en este punto el sefialamiento del Mtro.
Lépez Mar de que ningin director de la DGEI- y casi ningln investigador del
drea- tuvo nunca interés en leer estos documentos... (que, como se verd a lo
largo de este trabajo, estdn plagados de aristas interesantes para discutir
en el campo de la educacién indigena, amén de que fue la primera produccion
escrita directamente por docentes bilingiies organizados...) Tal vez, y si mis
interpretaciones no convenzan mucho, el valor de este trabajo consista en
desempolvar estos documentos olvidados y sugerir la conveniencia de leerlos
y pensarlos...

Regresando a los textos, como ya mencioné anteriormente, mi pesquisa
se centré principalmente en escritos firmados por dos imporfantes actores
sociales de esta década:

* Organizaciones de maestros bilingties:

- Nechikolotli tlen nauvatlajtouaj maseualttiamachitianej (Organizacién de
Profesionistas Indigenas Nauas, A.C., (OPINAC)

y -posteriormente-

- Asociacién Nacional de Profesionales Indigenas Bilingties, A.C. (ANPIBAC)

* Direccién General de Educacién Indigena (DGEI)*

Pongo juntas a la OPINAC y la ANPIBAC porque muchos de sus
miembros son los mismos y, en realidad, la OPINAC deriva en la ANPIBAC
en un intento por ampliar la organizacién de docentes bilingies a otfros
grupos étnicos con una infraestructura que abarcara todo el ferritorio
mexicano. Cabe aclarar que, si bien el andlisis gira centralmente sobre los
escritos de estas dos asociaciones, inclui también otros documentos de
autores indigenas (individuales o asociaciones) tanto de México como del
resto de Latinoamérica®’ para resaltar ciertas problemdticas comunes que
saltaban a la vista.

Como en ambos casos se trata de documentos “institucionales” algunos

46 En adelante me referiré a estos actores sociales simplemente como OPINAC, ANPIBAC y DGET.
47 | q lista completa se encuentra en la seccién de Bibliografia, apartade Ofros documentos.
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de ellos estdn Firmados con el nombre de sus redactores, pero muchos de
los textos- especialmente los producidos dentro de la DGEI- sélo se
presentan como responsabilidad de la “institucién editora”, con lo cual
resulta casi imposible saber quién los concibid, redactd, etc. Los tipos de
documentos son muy variados: desde bases politico-pedagégicas que
debieran servir de lineamientos generales para todas las actividades
relacionadas a la educacién indigena a nivel nacional, pasando por memorias
de seminarios y antologias de materiales para la escuela hasta folletos
minimos para promotores o materiales para alumnos indigenas monolingtes*®
de nivel preescolar, entre muchos otros#. Pero la eleccion de esta
diversidad recae fundamentalmente en la intencién- y aqui son los fantasmas
de Derrida y Foucault quienes dirigieron mi seleccién de los materiales- de
apartarnos del centro tradicional de los discursos y (..) captar el poder en
sus extremidades, en sus terminaciones, ahi donde se hace capilar; captar e/
poder en sus formas mds regionales, mds locales (...) (Foucault, 1996, 38).
Hurgar en la /iteratura gris de los arcones (o, mds frecuentemente, de los
basureros) de la historia de la educacién nos permite descubrir significados
y anudamientos que no estdn presentes- al menos no tan claramente- en los
textos "importantes” de esta época.

Si tratamos de pensar el poder como estrategias de una microfisica
sostenida a través de la fuerza del detallé! no existen documentos (ni
sujefos, ni dispositivos, ni gestos..) mds centrales que otros. Tampoco Ssi
asumimos la mencionada propuesta de Derrida de entender el cenfro mds
como una Funcion dindmica que como una estructura fija. Por eso algunos
indicios encontrados en documentos aparentemente “sin importancia®
(olvidados como “material de desecho” en alguna biblioteca) se podrdn
convertir en articuladores de nuestro andlisis. Gesto que se ubica en un
intento- tal vez no muy logrado- de seguir el espiritu de Walter Benjamin-
una de las voces que atraviesa con mds fuerza este trabajo- quien creia que
el historiador debia trabajar (..) alli donde por 'un instante” la memoria se

48 yq sefialé los problemas de la categorfa de “indigenas monolingiies” , otra de las construcciones
retéricas de la burocracia estatal para construir al otro-indigena como distinto y, sobre todo, como
syfeto carente.

49 | a lista completa de documentos puede consultarse en la bibliografia anexa.
50 Granja Castro, 1998. —— R

51 cfr. Foucault 1989 y 1991, r f . F'e
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presenta como reldmpago: fragmentos, frozos olvidados, palabras perdidas,

‘acontecimientos peguefios”, material de desecho para una vision
universalista y homogeneizante de la historia, material gue rdpidamente
debe ser arrojado al basurero. De ahi gue el historiador, como el poeta y ef
trapero, fatigue sus pasos en la larga caminata por los basureros donde /os
gue dominan arrojan la memoria de los dominados. (Forster, 1991, 32)

Seglin Forster, el trabajo histérico que realiza Benjamin lo lleva a (...)
deslizarse silenciosamente entre aguellos restos, fragmentos, palabras
olvidadas, huellas tenues, gue pacientemente fue reuniendo sin dnimo de
encerrarlos en un cddigo definitivo o en una tabla clasificatoria. Su
preocupacion es organizar el nuevo texto de tal modo en gue la pluralidad de
trozos reunides en é/ puedan poner de manifiesto el secreto de una época.
(Forster, 1991, 126) Ese es el espiritu que también guia el tipo de
tratamiento “metodolégico” de los escritos- que me permitié generar esta
pieza tedrica a partir de la materia prima de los documentos.

Este abordaje se apoya tfambién en la propuesta de deconstruccion de
J.Derrida, Propuesta estrechamente emparentada a la de Benjamin (lectura
interlineal de los textos, multiplicidad de significados posibles) y que no es
facil describir en este espacio porque, como el mismo Derrida sefalara
reiteradamente, no se trata de un metodologia sino mds bien de una
estrategia de lectura. S/ tfuviéramos gue arriesgar una sola definicion de la
de deconstruccion, una definicion tan breve, eliptica y econdmica como una
contrasefia, diria simplemente y sin exageracion: plus d'une langue, es decir,
mds gue un idioma y no mds gue un idioma (Derrida, 1998c¢, 28). Como de la
estrategia deconstructiva no hay definicién precisa, tal vez sea mejor para
el/la lector/a verla en acto, observar desde que mirada traté de
desedimentar estos textos, intentando sugerir otfras significaciones
posibles, otros esqueletos que podrian estar sosteniendo estos escritos- o al
menos 1/ lectura de los mismos®2.

No puedo sin embargo, dejar de sefialar (aunque fuera de manera pobre
y concisa) algunos de los conceptos que completan la propuesta derrideana.
Ya comenté que la escritura - y la realidad misma- se entiende como
textura/textr/, tejido al que pueden siempre anudarse otfros significados
(esto es lo que sugeriria la figura del #aZ). El texto visto como una red

52 | o mismo vale en relacién a las miradas argueoldgicay genealdgica que planteo a continuacién.
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siempre abierta a la multiplicidad de lecturas pero también al propio
margen, aquello que ha quedado 7vera de él y desde dlli lo interroga (este
afuera es relativo porque el margen y el fexto estdn en continua
interaccién- el #impano que sirve como pared o frontera es permeable) y
ambos Aabitan simultdneamente en e/ ferritorio comin de /la textualidad.

Al trabajar los textos como tejidos que permiten una infinidad de re-envios
de significados, se divisa un movimiento constante de blsqueda de /Awe/las o
marcas que remiten incansablemente a otras huellas o a una archr-huella (ya
que /o originario no existe para Derrida). Este concepto de huella, que
Derrida retoma de Levinas (..) hace vacilar, tachdndolo, el concepto de
origen (De Peretti, 1989, 72). La fachadura de/ origen permite situarse en
una postura antiesencialista sin negar, sin embargo, la presencia de estas
huellas o marcas.. algo que retomaremos en el dltimo capitulo de este
trabajo. La lectura deconstruccionista, entonces, pone atencién (...) a /as
zonas marginales del texto, las notas a pie de pdgina, los frabqjos poco
relevantes, los lugares, en suma, en que la vigilancia de guien escribe podria
ser menor. (C. Gonzalez Marin en Derrida, 1998b, 11).

Traté de fejer esta mirada deconstructiva con la propuesta
metodoldgica Foucau/tiana que combina una mirada argueoldgica 53 con una
genealdgica 54. La arqueologia®®. nos sugiere un andlisis del discurso®® que
enfoque las discontinuidades, las rupturas, los entrecruzamientos pero
sobre todo reconozca esa contrahistoria de lo oculto, de lo que hay que
desenterrar y estd adn vivo bajo las pesadas capas de tierra de las historias
oficiales. La arqueologia busca demostrar por qué un discurso (...) 70 pudo
ser mds gue ese, por gué excluye a cualguier otro, como se ubica en medio de

53 La propuesta de Derrida y la de Foucault guardan mds similitudes de lo que cualquiera de estos
autores hubiera estado dispuesto a admitir (erosién de la idea de ceniro, atencién a las
marginalidades y silencios, impresién en los cuerpos, efc.) No es tema de esta tesis desarrollar este
punto, baste sefialar que en el trabajo directo sobre los textos son estrategias que se dejan combinar
y complementar de manera fabulosa.

54 En la recuperacién de la metodologia foucauftiana no comparto la tesis de Dreyfus y Rabinow de
que la genealogia haya superado el momento de la argueologia sino que, por el contrario, creo que
ambas ofrecen herramientas originales y complementarias para el andlisis que intento en este trabajo,
Cfr. Dreyfus y Rabinow, 1988.

55 Como ejemplo de un andlisis que pone en préctica el método arqueoldgico véase Foucault, 1993.

56 Retomo de Foucault las miradas arqueoldgica y genealdgica pero no estrictamente su concepcion de
discursoya que, como se verd a lo largo del andlisis que despliego, recupero para el tratamiento de los
documentos la nocidn de 7exro de Derrida.
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los demds y con respecto a ellos en un lugar gue ningtn ofro podria ocupar.
£l problema especifico del andlisis del discurso podria formularse asi: ccud/
es esa irreqular existencia gue sale a la luz en lo gque se dice y no en
cualguer otra parte? 57 La genealogia®® se ubica en la articulacién de
cuerpo, prdcticas e historia (el cuerpo es entendido como superficie de
/nscripcion de la historia). Esta mirada, inspirada en Nietzsche, intenta
escuchar los saberes sometidos, locales, discontinuos, que han sido
desplazados por el poder, visualizando los enfrentamientos que se dan
dentro de wuna construccidén histérica determinada, atendiendo
especificamente a las relaciones entre saber, poder y verdad, un tridngulo
conceptual central para nuestro campo de andlisis. Foucault afirmaba que su
método se trataba (.. )de un ejercicio filosdfico. en él se ventila saber en
gué medida el trabagjo de pensar su propia historia puede liberar al
pensamiento de lo gue prensa en silenclo y permitirle pensar de ofro modo.%
¢Habré logrado pensar algo de esos silencios, contratiempos, voces
amordazadas o cuchicheos en este trabajo? Si la lectura de este texto
sugiere al lector, a partir de los miltiples fragmentos de documentos
olvidados, algunos secretos- no visibles en el acercamiento /nea/al texto- la
propuesta de estos autores habrd sido, al menos en parte, heredada para
este escrito.

El est//o de escritura de este texto es una eleccion consciente, que se
basa principalmente en el uso de la merdford®. Tradicionalmente asociada al
dmbito de la literatura no es una construccidn lingliistica que tenga mucha
aceptacion en el dmbito de lo académico... tal vez por eso su utilizacion
resultaba mds atractiva. Pero no se trata solamente de un capr'icho, sino que
el texto metaférico pertenece a mi propia tradicién judaica, la que desde
hace milenios genera un discurso basado en relatos, comentarios e
interpretacionest! (lo que difiere profundamente del fipico discurso

57 Foucault, 1970. Citado en Martiarena, 1995, 122.
58 Como una aplicacién de la mirada genealdgica puede consultarse Foucault, 1989.
59 Foucault, citado en Martiarena, 1995.

60 Tq| vez sea necesario aclarar aqui que utilizo la metdfora como estrategia de escritura pero no
abordo en este trabajo las problematizaciones que respecto a la misma se han generado en el dmbito
de la linglistica.

61 Desde la escritura del Talmud (siglos IT antes de nuestra era a VI de nuestra era) que propone el
misterio del PARDES (los miltiples niveles de significacién de un texto) la tradicién judia no ha
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occidental, /dgico y racional..). La metéfora, que para Benjamin es e/ don
mdximo del lenguaje permite- precisamente- poner en suspenso la
unidireccionalidad del texto, invitando al lector a buscar sus propios
significados ya que en un (...) gesto interpretativo pone de manifiesto que
sdlo desde la diversidad, sdlo desde la penetracion metaforica es posible
“hacer hablar” al texto. (Forster, 1991, 24). No es casual entonces, que
Benjamin, Derrida y Freud sean algunos de los fantasmas que recorren
insistentemente este escrito, ya que comparten esta tradicién milenaria de
la multiplicidad de sentidos posibles...

La presencia de las metdforas en este fexto se da en tres niveles
distintos: en los documentos que analizo (especialmente los documentos
producidos por los grupos indigenas estdn plagados de metdforas, muchas de
ellas bellisimas), en los textos de los autores tedricos que retomo (Benjamin,
Derrida, etc.) y en mi propia escritura. Todos estos niveles se mezclan y
entrecruzan como hilos de una red cuyo disefio cada lector deberd imaginar
y elegir. Muchas de las metdforas con las que juego en este trabajo (los
tlapralli, el espejo destrozado, la red agujereada, entre otras) remiten a
marcas de la historia, algunas de las cuales se remontan varios siglos a
nuestras espaldas... tal vez sea necesario aclarar que el significado de estas
imdgenes (como el de cualquier simbolo, como el de cualquier texto) no debe
ser interpretado /tera/mente (ino recordaba recién el misterio de los
multiples significados del lenguaje?). Se trata de sugerirle al lector - a
través de ciertas Auellas que creo que, aunque opacas, tienen un nivel de
existencia desde el que siguen #rabajando el presente- algunos indicios para
que a partir de ellos imagine su propia lectura de los documentos que
presento. Se trata de intentar (..) una ciencia histdrica cuyo objeto no esté
Formado por un ovillo de Facticidades puras, sino por el grupo contado de
hilos que representan la trama de un pasado en el fejido del presente. (Seria
un paso en falso eguiparar dicha frama con el mero nexo causal. £s mds bien
un nexo dialéctico, y hay hilos que pueden estar perdidos durante siglos y
gue el actual decurso de la historia vuelve a coger de subito y como
/nadvertidamente) (Benjamin, 1994, 104) . Reconocer la presencia de estos
hilos en nuestros dias ... otro de los desafios benjaminianos para entender la

dejado de trabajar el problema de la interpretacién y la multiplicidad de sentidos escondida en el
lenguaje.
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historia dentro de o#ro tiempo, el jetz-zeit del Angelus Novus.

Finalmente, la estructura del texto- armado en una especie de diisesio
arborescente, que cada vez abre mds lineas y direcciones en lugar de ir
enlazando o entrecruzando las ideas y conceptos hacia el final- estd
construido desde la misma idea de significacion miltiple. Como un puzzle con
diversas soluciones posibles, lo que planteo al lector son piezas, fragmentos
que cada quien ird armando siguiendo sus propios referentes, légica e
imaginacién. Por esta razén no ofrezco cierres de capitulos o partes, ya que
la apuesta es presentar estos fragmentos y que el lector los pueda ir
armando bajo su propio disefio. Obedece también al planteo de esta
estructura arborescente el hecho de que las citas de autores no estén
formateadas cual indican los cdnones académicos, ya que lo que quise
redactar fue un texto donde sus voces se tejieran entre si y con mi propia
palabra. (Benjamin quiso alguna vez escrsbirun libro compuesto sélo de citas
que él ordenaria y enlazaria. Este texto no llegé a tanto pero recupera ese
sentido de la construccidn de un tejido de voces mltiples).

Se entiende también asi que, desde las perspectivas aqui planteadas, el
abordaje que se realiza de los documentos es una propuesta de lectura
personal: no es la dnica que puede hacerse, ni la mds “adecuada”. Se trata
tan sélo de un recorrido posible, del Aaz 62 de significados al que estos
escritos me re-enviaron en un cruce inevitable con mi propia historia y mi
manera de construir el mundo. Si cada texto no posee un significado dltimo,
un secreto a develar, entonces (...) cada lectura /e da, por un instante, un
cuerpo impalpable y unico (Foucault, 1992, 7). Este cuerpo ha sido tachado,
reconstruido, despedazado y vuelto a armar en el proceso de construccidn
de esta mirada, ya que los textos mismos hacian re-envios tramposos, se
enredaban con las propias obsesiones, iban tomando significados diversos a
medida que se cruzaban con la lectura de otros documentos. El resultado es
frdgil, parcial y provisorio (cémo sucede siempre en estas cosas, iluminando
algunos aspectos deja otros en la sombra de lo que no alcancé a vislumbrar).

62 Derrida trabaja esta imagen del 4az para explicar el constante re-envio de significados que implica
la lectura de un texto/textil. Un haz (..) es un foco de cruce histdrico y sistemdtico, es sobre fodo la
imposibilidad estructural de cerrar esta red, de interrumpir su tejido, de frazar en €/ una marca gue
no sea una nueva marca. (Entrevista, 14), Las posibilidades de representacién que distintas imdgenes
ofrecen a una propuesta tedrica son interesantes: aunque no cabe en el marco de este trabajo,
piénsese simplemente en la diferencia con lo que implica la figura del espiral dialéctico en la teoria
marxista... Cfr. también Derrida 1998 b,
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Hasta aqui las descripciones tedricas y metodoldgicas. Acomodémonos,
entonces, para escuchar esta historia, que comienza hace 500 afios con
algunos paquetes misteriosos...
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CAPITULO IT: DE HUELLAS, GESTOS Y FANTASMAS (DF LA
OPACTDAD DE LA HERENCIA EN LOS DOCUMENTOS DE LOS GRUPOS
INDIGENAS)

Rojas estdn las aguas, estdn como tefiidas,

y cuando las bebimos,

es como s/ bebiéramos agua de saljtre.
Golpedbamos, en tanto, los muros de adobe,
y era nuestra herencia una red de aguyjeros...

Andnimo en nahuat], Tlatelolco (1528)

a. La memoria empaquetada (de la actualidad y el mandato
del pasado)

Desde el centro de Guerrero hasta Morelos, indios e indias disimulan
en los altares o en los 'cielos” de sus oratorios cristianos los 'idolos de
lingfe”, los tlapialli. £n peguerios cestos, en canastos a veces cerrados con
flave, conservan celosamente guardados jicaras, estatuillas y sobre fodo
pequerios obfetos, brazaletes, juguetes infantiles, copal a medio consumir,
lienzos bordados, piedras de colores, a menudo también plantas
alucinogenas, peyotl y olohliuqui. Aguellos conjuntos para nosoiros
heterdclitos deben, como las 'pinturas”, poseer un sentido interpretafivo
gue se nos escapa, en cualguier caso esconden una fuerza cuyas emanaciones
se temen. No pueden ser abiertos ni focados por nadie, al grado de gue
se les deja disgregarse en polvo con el transcurso del tiempo. Los
canastos domésticos no dejan de evocar Jos tlaquimilolli de antes de /a
Conguista, aguellos 'paguetes” relicarios que servian para sellar la alianza
con el dios tutelar. Con la diferencia de que han sido escogidos por e/
fundador del linaje y gue se conservan en manos de sus descendientes y
no de la comunidad. En un principio aguellos objetos habian servido en los
ritos y sacrificios ofrecidos en alguin momento cualguiera de la existencia
del lingje: el culto al fuego doméstico, el estreno del fuego nuevo y del
pulgue, la inauguracion de la casa, el alumbramiento, efc. Su fransmision
sigue las lineas de filiacion masculina o femenina y no el circuito de las
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alianzas, puesto gue cada conyugue sigue siendo detentor exclusivo de los
tlapialli de sus ascendientes y, al parecer, de los ascendientes de su sexo.
Tras la desaparicion del linqje, los tlapialli deben recibir las mismas
atenciones de los nuevos ocupantes de la casa y no ser bqjo ningtin motivo
desplazados del lugar en gue se encuentran Por fanfo constifuyen una
especie de capital material y simbdlico que expresa la continuidad y la
memoria del linaje, la solidaridad de las generaciones y, aungue de
manera mds indirecta, el compromiso de todo el gruypo de respefar esos
objetos (Gruzinsky, 1995q, 156, sm).

Una herencia secreta, un mandato que los que ya han muerto eligieron,
compusieron para sus descendientes. Una legado dificil para “los que
vendrdn": recuerda el genocidio, las voces asesinadas, el pasado que sigue
viviendo en esos objetos, el mandato de conservarlos ... pero al mismo
tiempo permanece cerrada, imposible de descifrar, hablando desde un
lenguaje extrafio, desde un tiempo perdido. Herencia imposible de
abandonar, imposible de comprender: se ha perdido el didlogo con aquellos
hacedores de “paquetes- #apralli”, en la eleccién de esos objetos hay un
significado oculto, algo que resguardar... pero pareciera que ya nadie puede
leer ese mensaje. Conservarlos permite que - de alguna manera - los muertos
sigan viviendo... hasta que también los #/gp/alli se reduzcan a polvo, vencidos
por los afios y la incomprensidn.

Y sin embargo... lo que queda es el gesto, alguien que en la neblina de
los tiempos- seguramente viendo el desastre que se avecinaba- quiso
decirles algo a los que nacerian. Queriendo curvar su existencia en puente
entre sus propios muertos y quienes adn no habian nacido, encerrd en un
canasto un mensaje, una historia, afectos... y sobre todo el mandato de
sobrevivir, de no olvidar, de no o/vidar-/os. E|l recuerdo los mantendria vivos
en los nuevos cuerpos, seguirian - como asti/las del pasado, invisibles pero
doloresas - habitando, si ya no este suelo, sus memorias.

Esta extensa y sugerente cita de Gruzinsky sobre el mantenimiento
secreto de la idolatria en el México colonial creo que explica - y, sobre todo,
metaforiza - un profundo sintoma de los documentos sobre educacién
producidos por los grupos indigenas. La sensacién que producen al leerlos es
la de una bisqueda, una necesidad de recuperar algo... que nadie sabe muy
bien gué es. Respondiendo al gesfo de ese antepasado que amorosamente
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prepard el #apialli se quiere volver al contenido de esa herencia, a
reordenar ese conjunto producido por otra ldgica y otro idioma.

Podemos decir que gran parte de nuestra cultura pasé a la
clandestinidad para no ser destruida, nuestros abuelos la
guardaron, la escondieron para que no se perdiera, para que no
fuera destruida por los hombres blancos. (A-82¢, 487).

Pero el canasto estd cerrado, y parece que ya nadie encuentra las
llaves de la memoria, del didlogo con los muertos. La educacién seria -
precisamente- uno de los espacios privilegiados de la transmisién... pero,
¢cudles serdn los contenidos a ensefiar?¢ Como descifrar esta herencia?

Creo que esta pregunta por el contenido de este complejo y doloroso
legado puede divisarse en el corpus de documentos tras los miltiples
llamados a investigar, recuperar, escribir ©3, reencontrar la “propia”
historia, fi/osofia, tradiciones, conocimientos...

Por eso ahora necesitamos reflexionar, necesitamos buscar, como
podran recibir esa sabiduria nuestros hijos, nuestros hermanos,
porque esa sabiduria esta guardada, la han guardado nuestros
abuelos y ahora empieza a llegar el dia en que volvera a salir,

volverd a esparcirse, volvera a regarse, volvera a retoriar, volvera
a florecer. (A-83, 180)

Aunque invisibles las ast//las punzan el cuerpo lastimado y desde su
escondite pujan por ser descifradas, por salir a la luz del presente, por
corporizarse... pero ¢cémo arrastrarlas a la superficie? Las #écnicas que los
maestros bilinglies imaginan para su rescate resultan algo desconcertantes:
ubican a la /nvestigacion antropoldgica como la forma de recuperar este
contenido y- posteriormente- a la escvela como la encargada de
transmitirlo a las nuevas generaciones (ambas figuras culfurales

occidentales, ambas -paradéjicamente- agudamente criticadas a los largo de
los documentos)

(..) la creacion de un centro de estudios etnologicos,
antropolégicos y lingiiisticos, para investigar la cultura
milenaria de cada pueblo indio. El mismo debe ser dirigido por
sabios indigenas. ( GC-85, 154)

63 Volveremos en un momento al tema de lo importancia de la escritura en estos documentos: la
necesidad de " poner todo por escrito’”.
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Se ve aqui un intento - que se reitera en muchos de los textos -por
combinar ambos universos culturales (conocimientos de las crencias
occidentales y de los sabios indigenas, en este caso). Esta fension, que
intenta colar los contenidos tradicionales de la cultura indigena a través del
tamiz de las instancias culturales occidentales (ciencias, escuela, planes y
programas, etc.) pareciera estar indicdndonos al menos dos problemdticas
que la cruzan: la de la /eg/timidad (las operaciones que implica convertir
estos contenidos en descripciones antropolégicas y lingiiisticas o insertarlos
como parte del curriculum para la educacién indigena podrian convertirlos en
contenidos socialmente vdlidos) y la de la fraduccion (écomo realizar esta
tamizacion hacia las categorias occidentales de pensamiento? dqué
permanece, qué se transforma? ¢como estdn interpretando estos maestros
indigenas estas categorias?)

Volveremos sobre los ejes legitimidad y traduccion a lo largo del
trabajo. Pero sigamos leyendo las propuestas de los documentos en relacién
a la blisqueda de esta herencia borrosa:

(...) un cuerpo de profesionales indigenas®* que se encargue de la
investigacion del pasado historico de cada uno de nuestros
pueblos y escribiendo su historia en lengua propia. Los
resultados de las investigaciones deberan difundirse en los
pueblos y serviran de base para la elaboracion de libros de texto
con el objetivo de rescatar nuestros valores y contribuir a
fortalecer nuestra conciencia de grupo étnico. (A-80 ,91)

El planteo pareceria ser, entonces, la gpropiacion de los instrumentos
de la investigacién antropoldgica por los propios indigenas para rescatar la
historia de sus pueblos (escribiéndofa, volveremos sobre esto). Los
resultados deben d/fundirse en las comunidades y servir como material/ para
libros de texto, acciones que fortalecerian la conciencia étnica de estos
grupos. ¢Fortalecerian por qué? cPor el rescate de /a historia? (pero: ¢no la
conocian antes las comunidades? ¢quienes funcionarian de otra manera como
informantes? (es posible recuperarla a través de los instrumentos de la

64 Aqui encontramos una demanda de participacidn directa, miltiplemente presente en los
documentos, que retomaremos mds adelante.
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antropologia cldsica?) ¢O por su /egitimacion como contenidos cientificos y
escolares?5

En todo caso, la necesidad de esta busgueda aparece reiteradamente
en los textos, aunada a la demanda de la participacién directa (en este tipo
de pdrrafos pareciera que los maestros indigenas suponen que el problema
no son las categorias y métodos - o légicas implicitas- de la ciencia sino guien
hace uso de ellas ). Esta demanda no resulta extrafia después de que los
propios docentes, en su calidad de intermediarios y sujetos bilingiies,
hubieran participado como /nformantes y traductores de muchos de los
antropélogos que realizaron durante afios trabajo de campo en sus
comunidades (y no habria que olvidar aqui que, si enfocamos el fenémeno
desde una perspectiva mds marxista, habria que admitir que la posibilidad de
participar o dirigir estos estudios implicaba también no pocos beneficios
econdmicos y sociales...). Asi, leemos en los textos:

Rechazamos los estudios de extranjeros y no-indigenas®® cuya
tunica tendencia es exhibirnos como curiosidades. Necesitamos
estudios para revalorar nuestra cultura, para recuperar nuestras
identidades, para comprender con claridad los mecanismos de
explotacién que sufrimos y poder luchar contra ellos®?. (A-80)

65 | q similitud de estos planteos con los que se encontrardn afios mds tarde en la DGET - por ejemplo,
en el Manual de Captacién de Contenidos étnicos de 1987 - es impresionante.. Cfr. el apartado
Estigmas.

66 Esta categoria mo-indigena definida por negacion (lo que alguien no-es no dice mucho acerca del
sujeto en cuestién) plaga los documentos elaborados por los maestros bilingiies. Trabajaré esto en la
parte dedicada @ la estructura binaria de los documentos y del par Mismidad/Otredad: la
construccién del Otro como negativo -inversién- de lo propio (cfr. Rozat 1996). En el caso especifico
de estos documentos, la utilizacién de la categoria no-indigena tiene- a mi modo de ver- como funcién
principal la de exc/uir la intervencién de actores sociales "ajenos” a las comunidades - antropdlogos,
mestizos, blancos...- y el reclamo de participacién directa en la cocina de la investigacién y disefio de
las politicas de educacién indigena. Participacién donde se entrecruzan los infereses étnicos y
econémicos. Cfr, Baez-Jorge, 1983.

67 Categorias provenientes del pensamiento marxista cruzan insistentemente los documentos de
estas organizaciones. No fue posible dentro de los limites de este trabajo hacer un andlisis especifico
de este cruce (por demds interesante!) . Me limitaré a sefialar los pdrrafos en que yo encontré esta
interseccién, quedando como una de las tantas lineas abiertas para que permitiria confar esta misma
historia de otro modo (mi hipétesis al respecto va en relacién a la influencia del discurse marxista
dominante en la ENAH y los antropdlogos que llegaron a las comunidades a hacer trabajo de campo en
los 70s, pero esto sélo queda a nivel de especulacién...) Un documento increiblemente interesante en
este sentido es: Estrateqias y tdcticas de lucha de la OPINAC por su participacién en las decisiones
sociopoliticas del pais, de Margarito Lopez Marcos (en OPI-80). Aqui el autor hace una interpretacién
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Sin embargo, la eleccién de la investigacion antropoldgica como
herramienta de rescate de los contenidos escondidos o extraviados no deja
de resultar problemdtica. Asi, enconframos simultdneamente en los textos
denuncias que la ubican como el paradigma que los cos/f7cd 8, convirtiéndolos
en “objetos de interés antropoldgico” a través de incontables intentos por
disecar sus tradiciones y culturas.

A partir de entonces se crearon agencias e instituciones del
Estado y privadas, con programas de tipo experimentales que
dan como resultado que seamos objetos de experimentacion de
las hipétesis, teorias y métodos, y técnicas de antropédlogos y
sociélogos que han encontrado con ello una fuente de trabajo {...)
(A-80, 130)

Resulta también llamativo el rol que juega la escritura: en la mayoria
de los documentos se la percibe como una técnica para conjurar el olvido.
Ademds de investigar sus culturas siempre se afiade la necesidad de escribir
los resultados, poner la historia por escrito, etfc.

A pesar de este trabajo de destruccion de nuestras culturas, es
posible buscar caminos para recuperar nuestras lenguas
originarias, haciendo estudios lingilisticos donde participen las
mismas comunidades, escribiendo la historia de los pueblos en
los propios idiomas, elaborando proyectos de educacion indigena
gque partan de las necesidades de las comunidades,
concientizando a las familias para que enserien las lenguas
maternas a sus hijos, y trabajando para que se incluyan en los
programas escolares oficiales los conocimientos y valores
culturales propios. ( CII-E-80, 108, sm)

Esta insistencia podria referirse a la permanencia de la escritura
después de la muerte®® - la garantia de que estos textos y significados
ahora si permanecerdn legibles’® a través del tiempo .

bastante original de los conceptos marxistas de 7dcticay estrategia en Marx, Lenin y Trosky..una
pista para algln trabajo futuro... ‘

68 \folveremos mds adelante sobre la denuncia de la cosvficacion en los documentos.

69 Cfr. Derrida 1984 y 1998b

70 Adungue habria gue admitir con Derrida gue, de todas maneras, los textos siempre llevan una carga
de ilegibilidad, ya que (,,)en el limite de fodo texto, hay un momento en que leer consiste en
experimentar que el sentido no es accesible, que no hay un significado escondido defrds de los signos,
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Debemos valorar y devolver a nuestras gentes los ritos y
ceremonias que ain se conservan de nuestras culturas indigenas,
poniéndolas por escrito para que no se pierdan (...) { CIIE-80, 110)

Otra vez, pareceria tratarse de un intento de apropiacién de una
técnica que permita preservar lo propio : la historia, las tradiciones, los
conocimientos de las comunidades deberdn ser escritos en las lenguas
propias. Escritura e idioma indigena aparecen significativamente ligados en
la gran mayoria de los textos.7!1Sin embargo - y aqui habria que recordar con
Derrida las miltiples interpretaciones, las variadas hibridaciones y légicas
que habitan los textos - el tema de la legitimidad no deja de estar presente

(puesta ahora en la carga que conlleva la escritura como técnica privilegiada
dentro en el espacio de lo académico).

(...) escribir nuestra propia historia, escribir quiénes somos, qué
pensamos, qué sentimos. Crear una literatura propia, en
nuestras lenguas, literatura que podrd ser mostrada y difundida
en el mundo entero, como ahora leemos a hombres como
Cervantes, Shakespeare, Flaubert, Herman Hesse, Gorki y otros
literatos que han hecho aportaciones a la literatura y a la
cultura universal. (A-82, 492, sm)

La palabra escrita, la literatura podria convertirse también en la llave
para ingresar al mundo de las "culturas (consideradas como) legitimas®... ser
mostrada y difundida en el mundo entero..inconmensurabilidad de las légicas
internas, traduccién, legitimidad...estas tensiones parecen estar presentes
en cada fragmento.

La misma curiosa dualidad que sugerimos unos pdrrafos atrds en
relacién al uso de la antropologia (¢técnica que ayuda a recuperar lo perdido
o disciplina que mata y cosifica?) la volvemos a encontrar respecto a las
funciones que le atribuyen a la escuela (otro de los elementos- junto con la
antropologia- donde parecieran depositarse las esperanzas para recobrar la

gue el concepto tradicional de lectura no resiste a la experiencia del fexto, en consecuerncia, lo gue se
lee es un cierta ilegibilidad. (Derrida, entrevista, 168).

T\ £ este sentido pareciera haber una conciencia clara de los peligros y poderes implicados en e/
proceso de traduccion, tema que abordaré en las conclusiones de este frabajo. £/ fema de escritura y
Jengua indigena reaparecerd en el apartade del Chac Mool.

52



Astillas en la memoria

herencia perdida y la transmisién entre generaciones) La escuela es
reiteradamente denunciada como aculturizante:

(...) la escuela, en nuestras comunidades, es una escuela del
silencio, represiva y enajenante. (A- 80, 12)

Se la describe como una institucién que traté de normalizar a los indigenas

bajo la categoria de ciudadanos, imponiendo el poder del Estado a través de
lo educativo.

La escuela, principal aparato ideolégico al servicio del Estado?2,
(A-80, 14)

Asi, el proceso de homogeneizacidn estaria basado- precisamente- en el
olvido sistemdtico de la diferencia y la integracién forzada de los alumnos a
la comunidad imaginada como nacién (Anderson, 1997).

(...) la educacién ha reforzado el hecho de tener vergiienza de
nuestra propia cultura, de la lengua, tradiciones y forma de
vivir. (A-80, 53)

Pero, simultdneamente, es propuesta como el lugar donde los
contenidos de la herencia- una vez recuperados a través del trabajo de
campo - serdn conservados y transmitidos.

Una educacion como apoyo, como instrumento con la lucha para
romper la situacién colonial, para crear las condiciones
necesarias para ser libres. (A-80, 11).

Con variaciones leves pero en tonalidades semejantes a las que se leen
en estas citas, esbozando las ambiguas herramientas de la investigacion
antropolégica o la escuela, todos los textos escritos por grupos indigenas
remiten reiteradamente - como ya sefialamos- al problema del rescate, la
bisqueda, la preservacién.. el intento, la impostergable necesidad de
descifrar el contenido de los tapialli, de restablecer el didlogo con la propia
cultura -ahora dejando testimonio, escribiéndola -y, a través de ella, con los
antepasados que habitan ya el reino del Mict/dn.

72 En relacién al sefialamiento del cruce del discurso marxista, resulta interesante la terminologia
althuseriana para describir el aparato escolar (véase sypra).
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Jaques Derrida, si bien refiriéndose a otfros legados, ubica
certeramente el problema de los Fanfasmas que asedian (habitando sin
habitar) a cada persona y a cada cultura (Derrida, 1998a)73. Desde esta
perspectiva nos ofrece otro nivel de interpretacion de la descripcidn
histérica (que yo metaforicé) de Gruzinsky. Por tanto hay espiritu. Espiritus.
Y es necesario contar con ellos. No se puede no deber, no se debe no poder
contar con ellos, gue son mds de uno: el mds de uno. (Derrida, 1998a, 14)
Esos espiritus, esos fantasmas nos Aabitan imponiéndonos la herencia y la
ley. Producen en nosotros, en cada cultura, lo que Derrida llama el "efecto
visera”: nos miran sin que nosotros nunca podamos verlos. Pero estdn a// en
nuestra memoria, en nuestro cuerpo, en los textos que estamos trabajando.
Benjamin divisé claramente este didlogo entre los vivos y los muertos, esa
exigencia del pasado de ser redimido por los que aln viven: £xiste una cifa
secreta entre las generaciones que fueron y la nuestra. ¥ como a cada
generacion gue vivid antes gue nosotros nos ha sido dada una débil fuerza
mesidnica (eine schwache™® messianische Kraft) sobre la gue el pasado exige
derechos. No se debe despachar esta exigencia a la ligera. (Benjamin, 1977,
178). Estos fantasmas, que dialogan con nosotros- e# nosotros- son
portadores de esta herencia. Derrida divisa claramente que, tal como en el
ejemplo de los tiapialli, esta es opaca, confusa. 57 /a legibilidad de un legado
Fuera dada, natural, transparente, univoca, si no apelara y al mismo tietmpo
desafiara a la inferpretacion, aguel nunca podria ser heredado. Se estaria
afectado por &/ como por una causa natural o genética. Se hereda siempre un
secreto gue dice - Léeme. cSerds capaz de ello?” (Derrida, 1998a, 30)
Derrida ubica aquf el corazén del problema que quiero plantear. Mds alld de
la /legibilidad natural de toda herencia, en este caso pareciera que ya casi
nadiie puede leer el significado de los #/apralli. Han quedado fragmentos (una
cancién de cuna, una receta de comida, unas hierbas medicinales) pero no

73 Esta propuesta derrideana(inspirada en Benjamin) ya la trabajé en el apartado Dialogar con los
Ffantasmas. Cabe agregar que si bien Derrida tematiza una herencia completamente distinta

(Marx en Europa) creo que no se puede dejar de relacionar su sensibilidad frente al problema de la
herenciay de los muertos con su propia pertenencia a un grupo cultural que lleva la /marca del
sobreviviente. Desde esta mirada, la perspectiva de Derrida no estd tan lejos de la de los grupos
indigenas, como ya planteé en el prefacio. La visualizacién de las relaciones entre este fextoy mis
inquietudes de trabajo se la debo (icémo tantos otros sefialamientos licidos!) a mi asesora. Dra.
Josefina Granja Castro,

74 En cursivas en el original
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alcanzan para reconstruir el sentido del mensaje heredado. La historia y la
memoria han sido asesinadas, los herederos llevan la marca del
sobreviviente. Esta desgarradora conciencia también estd presente en los
textos:

(-..) desde entonces ya no somos los de antes, desde entonces
nuestras bocas se han cerrado y nuestros dioses en silencio
tampoco nos encuentran. Ellos también parecen haber
enmudecido... (A-79, 9)

¢Cémo imaginar entonces una educacién que garantice la permanencia
de esta cultura a partir de las piezas sueltas de este imposible
rompecabezas? ¢Cémo construir una identidad colectiva desde este silencio?
Creo que este es uno de los desafios mds dificiles del campo de la educacién
indigena, y uno de los temas que- como decia en el prefacio- aunque doloroso
tendriamos que animarnos a empezar a nombrar, discutir, pensar. Es
también algo de lo que pareciera provocar lo que yo llamo e/ vacio de /los
contenidos de la educacién indigena, el Auveco que encontramos en los
desarrollos curriculares para este sector, un vacio que después de 25 afios
tendriamos que empezar a admitir que no pareciera poder /lenarse a través
de la investigacién antropoldgica en las comunidades para la capfacion de
contenidos Etnicos ™.

Intento en este trabajo bosquejar algunas lineas que nos ayuden a
pensar esfo. A mi modo de ver, podriamos empezar a trabajarlo desde dos
dngulos simultdneos:

* entender que esos vacios tal vez no se producen porque alli no haya #ada
(como contenidos propios de las culturas). Que la herencia sea dificil de leer
no implica que esta no exista, al contrario, después del trauma del genocidio
puede resultar adn mds fuerte, como se ve en las profundas Awellas que
imprime (que exigen, como recorddbamos con Benjamin, la redencién de los
muertos). Asi, la categoria de la traduccion puede ayudarnos a pensar es7o
en dos niveles distintos:

a) la dificultad - ya planteada- de la /nferpretacion de la herencia , vale
decir, de su traduccién (i-legibilidad, metafora de los #/apralli).

75 Hago referencia aqui al Manual de captacicn de contenidos étnicos editado por al DGEI en 1987 y
que analizo en el capitulo IIT, como representativo de la actitud de la DGET en todo este periodo.

ab



Astillas en la memoria

b) la dificultad de traducir nociones y contenidos de las culturas indigenas a
los supuestos y férmulas de las ciencias y - sobre todo- la escuela occidental
(¢cémo traducir estos conocimientos en términos de curricula y planes de
estudio? ¢es posible hacer esto sin destruirlos en el proceso? ¢No
estaremos manejando un dispositivo similar a una red de marijposas, que en
el momento de atraparlas las asesina?)

Por otra parte podriamos empezar a imaginar la /dentidad mds como
construccidn que como esencia, mds como eleccion que como mandafo. Si
bien la memoria pareciera estar empaguetada ain quedan- como planteamos
anteriormente- fragmentos, marcas y huellas que podrian tratar de
rejuntarse dando una forma nueva y original a la misma (que, /ncluya el
legado desde el momento en que es su heredera, pero que no pretenda ser
su copia ). Este trabajo de re-invencion de la identidad implicaria también
una tarea de #raduccion de los pedazos heredados y en este sentido el
trabajo, serfa similar al que (...) sucede cuando se pretende volver a juntar
Jos Fragmentos de una vasjja rofa gue deben adaptarse entre s/ en los
menores detalles, aungue no sea obligada su exactitud (...) (con el original)
(Benjamin, 7967, 85)

A partir de los fragmentos conservados se podria imaginar un nuevo
disefio ya que (..M identidad de un pueblo no es una realidad oculfa por
descubrir, sino una representacion por dibyfar. Su busqueda obliga a
revisar la propia tradicion, triflar en el pasado, destacar en €l las
caracteristicas que permitan proyectar nueva fareas, rechazar las gue lo
impidan. En cada momento hay que elegir un pasado propio y desprenderse
de otre, porque en cada momento debemos integrar el pasado a un proyecto
coherente con una situacion nueva. (..) Asi la tradicion presenta, en cada
caso, el rostro gue nuestro ideal le otorga (Villoro, 1991, 99, sm).

Atreverse a dibujar ese rostro propio, que re-una los fragmentos en
una nueva constelacién, que ponga palabras a las heridas para infenfar
cicatrizarlas (que no es igual al olvido), que dé un espacio para el duelo de los
muertos pero también para la utopia y el deseo, pareceria ser una
alternativa posible para intentar salir del callejon en que se encuentra
atrapada la educacién indigena desde hace décadas. Porque en esa re-
invencionde la tradicién el espacio de lo educativo podria volver a despertar
como articulador de generaciones, como territorio de la
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transmision/invencion, como movimiento plagado de /ferabilidad 76 similar a
la que habitaba la historia del Baa/ Schem que abre este trabajo: algo
permanece, algo cambia, lo que importa no es la esencia (la pureza) de la
conservacién del legado sino que estemos aqui, contando esta leyenda. Lo
demds- y valga la paradoja- “(..) es puro cuento”.

b. En busca del tiempo perdido... (Alegato por un tiempo sin
amnesia)

Hay un cuadro de Klee que se llama Angelus Novus. En €/ se representa a un dnge/
gue parece a punto de alejarse de algo que le tiene pasmado. Sus gfos estdn
desmesuradamente abiertos, la boca abierta y extendidas las alas. ¥ este deberd ser el
aspecto del dngel de la Historia. Ha vuelto el rostro hacia el pasado. Donde a nosotros se
nos manifiesta una cadena de datos, el ve una catdstrofe umica gue amontona
incansablemente ruina sobre ruina, arrojandolas a sus pies. Bien quisiera el detfenerse,
despertar a los muertos y recomponer lo despedazado. Pero desde el paraiso sopla un
huracdn que se ha enredado en sus alas y que es fan fuerte que el dngel ya no puede
cerrarias. Fste huracdn le empyja irremediablemente hacia el futuro, al cual da la espalda,
mientras gue los montones de ruinas crecen ante €/ hasta el cielo. Ese huracdn es lo que
nosotros llamamos progreso.

Walter Benjamin

El didlogo con los antepasados, la actualidad del trauma de la conquista
y el genocidio ademds de cruzar nuestros documentos generan otra
concepcidén del tiempo, de los tiempos (especialmente si no hay una opcidn
por la re-invencion de fa tradicion, como plantedbamos en el apartado
anterior). Concepcién ligada a la idea mesoamericana de un tiempo ciclico,
de una historia predestinada que era descifrada por los ancianos que poseian
(.. )la cuenta de los destinos, los anales y la cuenta de los afios, el libro de fos
suerios (Gruzinsky, 1995a). Este tiempo ciclico y profético difiere de la
concepcidn lineal y occidental de la historia.

76 Cfr, Derrida 1984.
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Esta concepcidn de tiempo Aabitado por los fantasmas’’ se vuelve mds
compleja atin después de la matanza. Creo que - tal como en la visién del
dngel de Benjamin- se trata de wn tiempo todo actual/ donde se mezclan la
afioranza por un pasado perdido por culpa de lo que ellos llaman /2
interrupcion de los espafioles de nuestra destino histdrico, con recuerdos
borrosos de aquella época y voces que habitan la memoria exigiendo el
mandato de la sobrevivencia. Todos estos elementos que incitan a la negativa
a encajar en el molde de la Aistoria cronoldgica oficial, aquella que quiso
ubicar a los grupos indigenas en el “glorioso pasado mexicano”, que ha sido
clausurado por el mestizaje (envidndolos a una /muerte en vida, depositada en
libros de historia, tratados de antropologia y rincones de museos). La
necesidad de resistir a este proceso de cosificaciony de encierro en el
pasado (ya enterrado) se encuentra frecuentemente en los documentos:

Estudiar al indigena del pais no tunicamente en su pasado,
también en su presente. No estudiar al indio muerto solamente,
sino al vivo también. (A-80, 122)

Oponiéndose a esta nocién occidental de #iempo e historia en algunos
documentos - con especial fuerza en los redactados por los mazahuas’8- se
propone otra concepcion del tiempo:

Los indigenas nacemos de la raiz profunda del maiz que da la
vida; fruto del tiempo somos y el canto del sol, y en la lucha por
la union hacemos el tiempo nuevo. ( PVM-81b, 169)

Un tiempo propio, fruto del maiz (con raices en una tierra, una
cultura). Un tiempo no expropiado por la historia oficial, no occidentalizado,
no enterrado en los archivos de la “nacién mexicana”. Un tiempo vivo,

77 He venido trabajando insistentemente esta idea en los capitulos anteriores, por lo que no me

extiendo aqui sobre ella. Cfr. especialmente los apartados Dialogar con los fantasmas y La memoria
empaguerada .

78 Habria que sefialar aqui que, si bien cito documentos de distintos grupos étnicos en el trabajo
(nahuas, mazahuas, zapotecos, otomies, etc.) estoy consciente de que las légicas e historias que los
atraviesan son muy distintas y dificilmente compatibilizables (un estudio comparativo de estas légicas
seria interesante pero de muy dificil realizacién). No quise dejar de mencionar, sin embargo, algunas
problemdticas comunes que cruzan los textos, aunque cada cultura las aborde y piense a partir de sus
especificidades propias (como se ve en este ejemplo de los mazahuas, que plantean con increible
fuerza los problemas del tiempo y la cosificacidn).
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sobreviviente y por eso mds aferrado a la existencia, con latidos mds
desgarradores.

Tiempo vivo, tiempo nuestro; en él unimos nuestra palabra,
nuestro pensamiento para fortalecer la accion de defensa de
nuestros valores, de nuestra causa y razon de ser. ( PVM-77b, 155)

En un sugerente enrogue discursivo, los escritores mazahuas, al
proponer esta concepcién de un #empo propio denuncian a la nocién /ineal-
cronoldgica de la historia oficial como /rracional Un interesante movimiento
retérico que, cual la superficie de un espejo, refleja la acusacién de
"bdrbaro, incivilizado" proyectdndola burlescamente sobre sus aufores
(funcionarios, que "o entienden el tiempo en gue viver')’.

Pero se acabo el tiempo del oprobio, de la vergiienza. No tenemos
vergiienza de ser indigenas, de ser mazahuas (...). Ya los hombres
sin razén son ellos y no nosotros. Y decimos que son ellos porque
parecen no entender en qué tiempo estan viviendo. (PVM-81b,163,
sm)

Casi parafraseando a Benjamin sin saberlo, algunos dirigentes
indigenas reprochan a Occidente concebir un tiempo Aommogéneo y vacic®,
donde no hay espacio para la historia de los vencidos, para la cita de las
generaciones con el pasado. Un tiempo sin espaldas, sin voces del Mict/dn, sin
mandato. Un tiempo sin volumen ni secreto.

En esta recuperacién del tiempo, de la propia historia, ¢podrd
encontrarse de nuevo la palabra perdida, romper el silencio en que los grupos
indigenas se recluyeron por siglos como estrategia muda de resistencia? Los
documentos llaman a despertar de esa resistencia comenzando a articular
palabras propias:

(-..) para que todos se acostumbren a contar con nosotros y no

79 Las acusaciones de barbarie en contra de los funcionarios no terminan en su incapacidad para
comprender el verdadero fiempo, pero no podemos defenernos aqui en el resto... Esta estrategia
retdrica de volcar hacia el otro sus propias acusaciones ya la comentamos anteriormente, si bien en
este caso no se trata de invertir el valor de las dicotomias (como en el ejemplo del valor del
espafiol/lenguas indigenas) sino que simplemente el espejo discursivo refleja sobre los acusadores sus
propios comentarios despectivos.

80 cfr. Benjamin, 1977.
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nos sigan viendo como si fuéramos una ruina mds, sin mas voz
que la del viento que silba en los paisajes aridos. ( GC-85, 14)

Se trata de recuperar la voz, de abandonar la posicidn de ob/efos (de
estudio, de programas de educacién indigena, de discursos oficiales) para
intervenir como sy/efos constructores de su destino:

Nuestra voz se dejé oir poco a poco, articulando- al principio con
balbuceos y luego con fluidez y claridad- un discurso politico
propio. El silencio de siglos fue rompiéndose en todos los paises,
lo que molesté por cierto a los politicos, misioneros y
antropoélogos, acostumbrados a hablar del indio siempre como un
ausente, o un nifio sujeto a su tutela legal o tacita. Se trataba de
una voz honda, desgarrada por una larga historia de dolor y
humillaciones, que le daba un sentido de la realidad del que

carece por lo general el discurso del paternalismo. ( GC-85, 10,
sm) »

Resulta interesante que en dos documentos escritos por distintos -
autores y con bastantes afios de diferencia, la imagen a la que se recurre es
la misma: el ba/buceo titubeante que se va convirtiendo en una voz mds nitida
que puede articular fo propio, sea como discurso o proyecto.

Empezamos a abrir los ojos. Empezamos a hablar, balbuceantes
primero, poco a poco nuestra voz ha ido tomando fuerza y ha
logrado tener ya un proyecto propio: la educacién. Pero no
cualquier educacién, sino una educacién bilingiie bicultural. (A-
80, 11,sm)

Otra vez, en ese proceso de reapropiacién del tiempo y las voces
silenciadas, la educacién se ubica en un lugar central como primera 7/erraa
recuperar. E| ferreno de /o educativo permitird que nazcan nuevas
generaciones, nutriéndose de los que alli estdn enterrados... La tierra es
parte fundamental de la cosmogonia mesoamericana . simbolo de mujer,
pertenencia, fertilidad... Esa tierra concreta probablemente funcione, al
igual que la lengua materna y el espacio de lo educativo- como uno de los
lugares donde la herencia se produce, en este trempo propio, habitado por el
pasado y el futuro simultdneamente. Cuna eterna de los propios muertos,
depositaria de sus cuerpos que ya se han hecho polvo junto a los secretfos de
los #/apialli, |a tierra garantiza también la continuidad del legado, de aquellos
fantasmas que no dejan de estar presentes. ’
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Porque somos Otomies y queremos seguir siéndolo. Jamds
volveremos la espalda a nuestro pasado, a las luchas que nos
permitieron mantenernos vivos. El sudor y la sangre que
derramaron en estos surcos nuestros antepasados nos alumbra el
futuro (...) (DT, 179)

Estos muertos cuya sangre y sudor alumbran el futuro (i bellleza de
metdforal), cuyo mensaje permite hacerse syj/efos de la propia historia son
fuertes, y son muchos. Vale la pena analizar un pdrrafo de la carfa de
Suctia!, porque la doble significacién de su mensaje es clara expresién de
ese tiempo propio donde se funden historia y presente, el mundo de los
muertos y el de los vivos.

En afan de organizarnos, de afrontar juntos los problemas
comunes, nos trajo a este rincon apartado de la selva amazénica,
a esta reunion clandestina que se realiza bajo la amenaza de ser
interrumpida por una accién militar. Y todos aqui sabemos que si
vienen los muertos seran muchos. Eso anuncian los tambores, las
pinturas de guerra, los cantos de las mujeres, que parecen llorar
por anticipado una nueva desgracia. ¢Y todo esto por qué?
(CS-77, 190, sm)

Y todos agui sabemos que si vienen los muertos serdn muchos. Al
menos dos lecturas posibles en esta afirmacién: si intervienen los militares
los muertos (nosotros, los que moriremos, nuestros muertos) serdn muchos.
Pero también: si los muertos acuden a esta reunién clandestina (nuestros
muertos, nuestros antepasados) todos sabemos que serdn muchos. Vida y
muerte se anudan inquietantemente en este pdrrafo: los muertos estdn en
alguna parte vivos (por lo tanto pueden venir aqui, a esta reunién) lo vivos
estamos amenazados de muerte.

La educacién como el primer proyecto propio balbuceado
después de un silencio de siglos. La educacién como bisagra de los tiempos.
Pero un tiempo-otro, tiempo propio donde haya lugar para todos los muertos
(que si vienen serdn muchos) en una educacién que no ya no mate (a la

8l a cuorta de Sucia fue redactada en 1977 por Gardufio Cervantes, secretario del Consejo Supremo
Mazahua, para un Congreso de Pueblos Indigenas que iba a tener lugar en Suctia, Ecuador. A dltimo
momento éste fue prohibido por los militares en el gobierno y la ciudad fue ocupada por el ejército.
Algunos delegados fueron detenidos pero el congreso se realizé de todas maneras, en plena selva y
bajo constante amenaza de una intervencién militar. Cfr. 6C-85, 184.
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diferenciad). Una educacién desde y para un tiempo propio no puede darse sin
la apropiacién de la historia. Se 7rata de hacer de la historia una conitra-
memoria, y de desplegar en efla por consiguiente una forma fotalmente
distinta del tiempo (Foucault, 1991, 25). Un frempo vive, que no encierre en
diccionarios o museos, ni en los archivos de la historia ... que no obligue a
pertenecer al estado-nacidn...

En la elaboracién de esa contra-memoriala genealogia de la educacion
/ndigena deberia ocupar un lugar central, por lo que urge empezar a
rastrearla. En el préximo apartado trato de plantear algunas pistas para
comenzar esta busqueda.

c. Cual florido papagayo  (hacia una genealogia de la-
educacion indigena)

Esta funcidn social de la educacrion institucionalizada como engranaje
de la historia, como lugar de transmisién de la herencia y anudamiento entre
generaciones, era también conocida por muchas de las culturas pre-
hispdnicas. Sabemos que en los Cd/mecac los nahuas formaban a los futuros
dirigentes. Alli (..) habia sabios- los llamados 'poseedores de los libros de
pinturas”, 'los conocedores de las cosas oculfas’, “os detentores de la
tfradicion” - gue daban a los jovenes una educacion tan austera como
elaborada, en la gue se asociaban los conocimientos, los modos de decir y las
maneras de ser. (Gruzinsky, 1995a, 17). Al terminar su formacidn, estos
jévenes podian leer los glifos y las pinturas, de central importancia ya que
contenfan informacidn sobre la historia, la tradicidn, el destino... Znstruido
en el cdimecac, el lector indigena solia afirmar: "soy cual florido papagayo,
hago hablar los cddices en el interior de la casa de las pinturas..”
(Gruzinsky, 1995a, 22).

Poder Aacer hablar los cédices implicaba situarse en ese engrangje
entre futuro y pasado, ya que

Los que estdn mirando (Teyendo)/ los que cuentan (o refieren lo que leen)
los que despliegan (las hajas de) los libros /la tinta negra, la tinta roja,
Jos gue tienen a su cargo las pinturas.
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Ellos nos llevan, /nos guian, nos dicen el camino.
Los gue ordenan/ como cae el ario
como siguen su camino la cuenta de los destinos y los dias (...)®?

También la presencia de la escrifura- anudada al saber, la institucién
escolar y la historia- ocupaba un lugar importante. Incluso -y este ejemplo le
encantaria a Derrida- como depositaria de /a herencia. Un relato de 1514,
que informa el encuentro de un espafiol con un dirigente indigena, da cuenta
de esta funcidn:

Viendo el indigena gue el alcalde estaba leyendo, dio un salto leno de
admiracion, y por medio de intérprefes conocedores del idioma del
reyezuelo, su huésped, exclamd: "¢Como? ¢ También vosotros tenéis libros?
cy os servis de caracteres para_comunicaros con los ausentes? " Y asi
diciendo, solicitaba que se le mostrase el libro abierto, creyendo gue iba a
contemplar la escritura patria; pero se encontrd con que eran diferentes’

Los conquistadores comprendieron tempranamente la gran importancia
de las instituciones educativas (y religiosas) en las sociedades indigenas. A
partir de 1525 se dedicaron a demoler sistemdticamente los templos y a
cerrar los cdlmecac, mientras los franciscanos quemaban todas las pinturas
que consideraron contrarias a la fe, “fodo /lo gue es ceremoniaco y
sospechoso guemarmos' (Gruzinsky, 1995a, 23). Las llamas no sélo
destruyeron los papiros sino una visién de mundo, dejando quemaduras,
marcas en los cuerpos y las memorias84. Aqui comenzé lo que los indigenas
llamaron la red de agyjeros, la sensacién de pérdida de sentido del mundo
prehispdnico. Asi, junto con las pinturas queman la memoria y las alas de los
papagayos: dentro de Tlatelolco las lenguas y cosmovisiones indigenas se
convertirdn en objeto de estudio de los frailes, pero ya no mds sujeto de
herencia de los indios.

82 /jbro de los Cologuios, citado en Ledn Portilla, 1996, 28
83 pedro Mértir de Angleria, relato de Corrales cerca de 1514, citado en Ledn Portilla, 1996, 26, sm.

84wy cuerpo, ese papel, ese fuegd': tres elementos que no sélo se combinan en Descartes, como
sefialara Foucault en el apéndice de la Aistoria de /a Locura sino que intuyo que cruzan fodo el /ado
oscuro de la infolerancia occidental. Trdatese de brujas, herejes, criptojudios, pinturas, cédices o
bibliotecas, sea en nombre del cristianismo, la nacién o la pureza, Occidente todo lo ha pasado por la
hoguera. Prometo un trabajo en breve sobre esto...
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Simultdneamente a la quema- y cierre de instituciones- los frailes,
consecuentes en su optimismo pedagdgico, fundan el primer y mds grande
Colegio para hijos de nobles indigenas, en Tlatelolco. Lo educativo (y los
elementos ligados a este campo: escritura, idioma, saberes, maestros) se
transforma en una arena de batalla. Una apuesta peligrosa, sin embargo: si
en los documentos indigenas la escuela es planteada como un instrumento de
doble filo que encierra- simultdneamente- posibilidad y peligro, para los
religiosos espafioles resulta igualmente dificil manejar este instrumento.
Quieren convencera los indigenas pero en este proceso estos se apropian de
los saberes de los frailes, a veces con una maestria insospechada.

(el clérigo) hizole decir el Credo, djjole bien, y el clérigo acusole una palabra
gue el indio bien decia, y como el indio se afirmase en gue decia bien, y el
clérigo gue no, tuvo necesidad de probar el estudiante como decia bien, y
preguntdle hablando en latin: Reverender Pater, cujus casus est? £nfornces,
como el clérigo no suplese gramdtica, guedd confuso y atqjado. 83

A pesar de esta genial apropiacién de la cultura espaiola, en este
momento parece comenzar el quiebre, el nacimiento de las politicas de la
educacién indigena, el debate por los contenidos, el surgimiento del vacio que
relataremos en esta historia. No habria que olvidar que la educacién indigena
se genera entonces dentro del proyecto de evangelizacién, es decir, intento
de incorporacién de los otros a lo Mismo...<ise habrd liberado ya nuestro
campo de esta herencia? La actualidad y complejidad de ciertas discusiones
que comenzaron hace siglos parece sugerir que no, al menos no del todo. El
debate castellanizacién/lenguas indigenas resulta un ejemplo ilustrativo de
esto:

Aungue parezca curioso, en la primera mitad del siglo XVIII la Corona
encontrd defensores de su politica idiomdtica donde menos esperaba. £n
1728, descendientes de nobles indios presentaron una solicitud extensa al
Arzobispo de México, pidiendo gue el Colegio para indios de Santa Cruz de
Tlatelolco fuera abierto de nuevo. El documento contenia un llamamiento
urgente para el establecimiento de un programa eficaz de ensefianza de/
espario/ a los indios. (Brice Heath, 1992, 78).

85 Rartolomé de Las Casas, citado en Brice Heath, 1992, 58
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Mds de 250 afios después el debate sigue su curso dentro de los
mismos grupos indigenas. En 1996 un grupo de maestros zapotecos asegura
que: ‘

(...) nos hemos dado cuenta de que el espariol es muy importante
en este proceso de lucha: si no sabemos manejar el espariol nos
van a seguir enganando, otros van a ser nuestros dirigentes.
Queremos que nuestros pueblos sepan hablar perfectamente el
espaiiol, lo entiendan bien, para que puedan defenderse.(PZ-86).

No sélo el tipo de problemas que se discuten parece ser los mismos
(¢castellano o lenguas indigenas? ¢Educacidn nacional o particular? ¢qué
contenidos?, etc.) sino que también en este terreno de la educacidn indigena
las marcas de su génesis parecen ser tan fuertes que los actores
constantemente las evocan:

El CREFAL se instala en 1951 en México.(..) en el discurso inaugural,
los indios recordaron al prestigioso auditorio internacional gue el proyecto
de la UNESCO era sdlo_un_rejuvenecitniento de los métodos de Vasco de

wiroga, gue habia impartide su ensefianza a los naturales de Michoacdn en
su lengua verndcula y que habia fomentado su economia local en el siglo XVI.
(_Brice Heath, 1992, 208, sm).

Ya sea acerca de la formacién en los cd/imecac, las hogueras de cédices,
el cierre de las instituciones, los proyectos educativos de los frailes o sus
tropiezos con el /a#in indigena ... tenemos que empezar a pensar sobre esta
genealogia de la educacién indigena. En la bisqueda de esos saberes
sometidos nos encontraremos seguramente con mds de una sorpresa. Por
ejemplo, el temprano lamento del Chifam Balam sobre la pérdida de los
intelectuales, la imposibilidad de leer esta herencia y las consecuencias que
esto conllevard :

(...) velando por ellos, los contemplaban los dioses, los
dioses que estan aprisionados en las estrellas. Entonces todo era
bueno. Habia en ellos sabiduria. No habia entonces pecado {(...) no
habia fiebre para ellos, no habia viruelas (...) Rectamente erguido
iba su cuerpo, entonces. Pero vinieron los Dzules y todo lo
deshicieron. Ellos enseiiaron el miedo; y vinieron a marchitar las
flores. Para que su flor viviese, dafiaron y sorbieron la flor de los
otros. Mataron la flor de Nacxit Xuchitl. No habia ya buenos
sacerdotes que nos ensefiaran. Ese es el origen del segundo
tiempo, del reinado del segundo tiempo. Y es también la causa de
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nuestra muerte. No teniamos buenos sacerdotes, no teniamos
sabiduria, y al fin se perdié el valor y la vergiienza. Y todos
fueron iguales. No habia Alto Conocimiento, no habia Sagrado
Lenguaje, no habia Divina Ensefianza en los sustitutos de los
dioses que llegaron aqui. Castrar el sol! Eso vinieron a hacer aqui
los extranjeros. Y he aqui que quedaron los hijos de sus hijos en
medio de las gentes, que sélo reciben su miseria.

(...) Qué Profeta, qué Sacerdote , sera el que rectamente interprete
las palabras de estas Escrituras?

Chilam Balam de Chumayel

d. Los copistas (La copia (in) fiel y el problema de los
contenidos vacios s¢ ).

Nadla tienen de nuevo esas comprobaciones nififlistas; lo singular es la decision que
de ellas derivd Pierra Menard Resolvid adelantarse a /a vanidad gue aguarda a fodas las
fatigas del hombre acometid una empresa complejisima y de antemano futil. Dedicd sus
escripulos y vigilias a repetir en un idioma ajeno un libro pre-existente. Mulfiplicd los
borradores, corrigid fenazmente y desgarrd miles de pdginas manuscriras...

Jorge Luis Borges
(Pierre Menard, autor del Quijote)

Si ya no hay profeta que pueda interpretar las escrituras..(qué se
ensefiard en la escuela? Esta pregunta aparece reiteradamente en los textos
de los maestros indigenas, bajo la problematizacion de los contenidos
curriculares y la elaboracién de planes de estudio para el sector. Como ya
mencioné anteriormente, en la propuesta de educacién bilingiie-bicultural la
escuela es ubicada como espacio posible para recuperar el didlogo silenciado
y forjar la futura /beracion.

(--.) la educacién que se realice con los grupos indigenas debe ser

86 cuntenidos vacios es una figura que encontré para graficar - bastante literalmente- el hueco, los
problemas para decodificar, entender esos componentes de las culturas indigenas y - sobre todo-
traducirlos al lenguaje y forma de la escuela estatal. Quiero destacar aqui que esta figura no se basa
ni estd emparentada con lo que Laclau llama significantes vacios, ya que se trata de problemdticas
distintas. Cfr. Laclau 1996.
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en base a sus particularidades culturales y lingiiisticas: que
dicha educaciéon sea el instrumento eficaz para la toma de
conciencia que conduzca hacia su liberacion real. (OPI-80)

Pero para esto la ANPIBAC considera necesario que se dé un cambio
profundo que permita a la institucion escolar deshacerse de las funciones
que ellos ubican como "reproductivasy enqjenantes’.

La educacién que pensamos instrumentar no debe confundirse
con aquella que en realidad significa la domesticaciéon del
individuo, ni con la instruccién impartida en una escuela que
sirve como aparato para la dominacion cultural y en donde se
imponen ideologias de las clases y grupos dominantes y se
adiestra para ejercer funciones subalternas; en donde se aprende
a reproducir las relaciones entre los explotados y explotadores,
en donde se destruye la cultura indigena. (Los Pinos, 234)

Esta metamorfosis de la escuela, de gparato ideoldgico del estado a
instrumento para la liberacion esté principalmente ubicada en el cambio de
los programas (incluyendo contenidos curriculares) y materiales, que ya no
deben ser “/mpuestos, occidentales o qjenos“sino propros de las culturas,

Ya no es tiempo de mas imposiciones de planes y programas, de
libros y materiales escolares que atentan en contra de nuestra
filosofia y nuestras formas de ser. (A-80, 267)

Pero cuando una se detiene en las nwevas propuestas curriculares de
los maestros indigenas lo que parece encontrarse es... un gran vacio, ya que
estas no varian mucho de las de los programas de la SEP87. A pesar del
intento de elaborar una propuesta de programas alternativos, el resultado
parece ser casi un calco de los programas que ya existian para el sector.
Esta copia parece extenderse inclusive a la terminologia, que si bien retoma
conceptos cldsicos del lenguaje pedagdgico-administrativo llega a
formulaciones casi absurdas en su utilizacién 88

87 Las propuestas para planes, programas y contenidos estdn dispersas en los diferentes documentos.
Sin embargo, en 1980 la ANPIBAC realiza un esfuerzo de sistematizacién para plantear un curriculum
posible para el sector de educacién indigena. Este material se encuentra en A-80 y es de donde
extraje la mayoria de los ejemplos de este apartado.

88 por supuesto esto no significa que no haya habido- y siga habiendo- formulaciones absurdas (otro
tipo de absurdos) en los planes y programas que #o fueron redactados por maestros indigenas. En
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En el Programa para el drea de matemdticas de la ANPIBAC de 1980,
por ejemplo, uno de los objetivos en el subdrea de /dgica es que:

El alumno madurard sus habilidades psicomotores y motrices en
el campo de la matematica. (A-80, 104, sm).

Muchos otros pdrrafos podrian ilustrar lo que parece ser una
estrategia que intenta ganar /eg/timidad en el discurso mds a partir de la
Forma (vocabulario “técnico-pedagdgico” de la SEP, copia de cierto “estilo”
de los documentos educativos) que del contenido de los mismos. Pareciera
que, aln a costa de la coherencia interna del discurso, lo que importa para
que éste sea leido “en serio” por los funcionarios - y por qué no, por el resto
de la sociedad- es que se parezca en la forma a los documentos tipicos
editados por la burocracia educativa. Esta preocupacién por ser /eidos
aparece claramente en los documentos:

Sélo deseamos que este trabajo no tenga el triste destino de los
esfuerzos que hemos hecho y que permanecen sin leer en los
escritorios de los funcionarios o politicos o merezca un desprecio
de quienes se han atribuidos para ellos' solos el derecho de
pensar y tener la razon (A-80, 11)

Con la intencién de que este deseo se haga realidad pareciera que la
ANPIBAC intenté este proceso de mimesis de sus documentos con lo que
ellos creian eran las formas legitimas de los documentos producidos (ly
leidos?) en las oficinas de la SEP. Por ejemplo, en el drea de Ciencias
Sociales, entre algunos de los contenidos y objetivos a trabajar podemos

leer:
* Los contenidos deben tomar un sentido de continuidad
conductiva, que debe partir de lo conocido a los desconocido, de
lo concreto a lo abstracto, de lo particular a lo general. (A-80,
114, sm)

* (el alumno) Ejercitard la_observacion sistematica de las
personas y objetos que forman el medioambiente social que le

general, este tipo de publicaciones suelen estar plagadas de frases huecas y ensaladas tedricas
provenientes de el eco borroso de las teorfas pedagdgicas en boga en el momento...pero el tema de la
traduccidn entre estas teorias y los funcionarios educativos que redactan estos documentos seria
tema para ofra tesis (posiblemente relacionado con lo que planteo en el apartado de Abandonar la
cuareniena tedrica..)
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rodean (A-80, 116, sm).

* Si el objetivo de la educacién esta enfocado al_ desarrollo
técnico de las capacidades del ser humano, la escuela bilingiie
que se crea para atender a los indigenas, no responderia a este
proposito, si sélo se utiliza el castellano en la conduccion del
proceso de ensefianza-aprendizaje; ademas , se apartaria del
método cientifico que la ensefianza debe tener_una marcha
inductiva y deductiva , esto es: debe ir de lo concreto a lo
abstracto, de lo facil a lo dificil; por ello, la educaciéon de los
grupos étnicos debe ser bilingiie-bicultural. (A-80, 120, sm).

Ya sea en la continuidad conductiva (¢) de los contenidos, en la
observacion sistemdtica del medio ambiente (¢como y en qué sentidos?) o la
marcha inductiva y deductiva del proceso de ensefianza- aprendizaje, la
sensacién del lector es del mismo desconcierto. (Qué es lo que estdn
queriendo decir? La metdfora del vac/o se basa en la conviccién de que lo
genera no es la nada- o en este caso, la incoherencia- sino un problema de
légicas inconmensurables, es decir, un problema de traduccién.

Es inevitable en este punto seguir nuevamente a Gruzinsky en un salto
histérico de varios siglos: el problema Forma-contenide no resulta una
novedad en estas tierras. A mediados del siglo XVII comenzaron a circular
unos documentos- conocidos hoy como 77tulos primordiales- que, elaborados
en el seno de poblaciones indigenas, iban dirigidos simultdneamente a la
comunidad y a los amos de la Nueva Espafia. Pretendian ser andlogos a los
que fabricaba la administracién colonial para, como estos, defender
(legitimar) la posesién de ciertos terrenos. £s innegable que los aufores
estaban familiarizados con las formas mds comunes gue asumia el escrito
colonial (..) En ello interviene todo un juego de formulas, fechas, de
acumulacion de firmas, de listas de testigos, una terminologia en la gue
se conjuga el lenguaje administrativo y legistd®(..) Modelo de escritura,
la retdrica administrativa fue tomada como un medio de defensa. Los indios
se la apropiaron como se habian apoderado de la escritura, para garantizar
la salvaguarda de su tierra® (Gruzinsky, 1995a, 107, sm).

89 E| énfasis es mio, porque este pdrrafo pareciera estar describiendo lo que sucede con los
documentos que nos interesa analizar en este trabajo.

90 Gruzinsky plantea una cantidad de interpretaciones interesantes sobre las miltiples funciones que
jugaron estos titulos primordiales. A efectos del andlisis que me inferesa, en este pdrrafo sdlo
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Estos titulos fueron inmediatamente reconocidos como falsificaciones
por la administracién espafiola. A pesar de la exactitud 7orma/de la copia, su
“produccién casera” se distinguia a primera vista. Véase e/ ‘caos
cronoldgico” gue nubla constantemente la lectura de los Titulos de Sula. Por
mds gue la introduccion del bautismo esté fechada en 1532, la llegada de /a
fe sdlo se remonta al 2 de junio de 1607 y la cristianizacion a 1609 (...) En
Cujjingo, la imagen del santo patrono es llevada al pueblo en 1555
exactamente cuatro afios antes de que se hubiera elegido a dicho santo (...)
A ejemplo de los espafioles, los indios saben asociar la validez de un
documento a la presencia de fechas y es probable gue por esa razon no
vacilen en multiplicarlas. Pero sdlo se trata de adoptar una etigueta, una
forma hueca- el aro, el mes, el dia - incluso uno de los usos de la fecha, mds
no una logica de la medida del tiempo. (Gruzinsky, 1995a, 131, sm).

La forma, no la logica inherente al contenido. Mds de tres siglos antes
de la produccién de la ANPIBAC nos encontramos ante el mismo problema de
legitimidad de documentos escritos para la burocracia (espafiola en el
primer caso, educativa en el otro). Por mds exacta que sea la cop/a, por mds
detalle que se quiera poner en férmulas y etiquetas, lo que no se consigue es
atrapar la légica subyacente al discurso de los documentos que se quiere
imitar. Los productos asi construidos rayan en el absurdo para los lectores
que debieran “creerlos”: de la descripcién a-cronoldgica de las fechas al
objetivo de madurar las capacidades motrices del alumno en el campo de la
/dgicala distancia no es mucha...

Esta afirmacién no significa que los T7tulos primordiales o los
documentos de la ANPIBAC carezcan de una /dgica interna ... sino que estdn
organizados a partir de una légica propia, una /dgica-otra distinta a la oficial.
Esta ofra manera de pensar es lo que hace syponer al lector occidental que
el documento carece de sentido.. Ambas légicas son, a mi modo de ver,
igualmente complejas. El problema que trato de describir aqui no es de
complejidad sino de la /ncompatibilidad entre estas diferentes maneras de
entender el mundo (la imposibilidad de cada uno de los agentes para
entender las categorias esenciales de la We/tanschauung del otro).

Un ejemplo de /nconmensurabifidad de légicas se encuentra en el uso

rescato el problema de la 7a/sificacidn de los mismos y de las diversas /ogicas puestas en juego por la
burocracia espafiola y las comunidades indigenas.
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del vocablo mefodologia, al que sistemdticamente definen como derivada de
las Formas historicas de la resistencia indigena.

(la metodologia) ha de surgir de la revision de la experiencia en
céomo hemos sobrevivido como grupo y tomar de otros avances
pedagdgicos que permitan mejorar nuestra educacién, sin
atentar en contra de nuestras culturas.(A-80, 59)

Esta idea recorre los documentos hasta cerca de 1981 (cuando
comienzan a definir la metodologia como /nvestigacion participativa). Lo que
resulta interesante en estos enunciados es el desplazamiento de la nocién de
educacién a la de sobrevivencia. Se amplia asi la funcién que se parece
adjudicar a la escuela: ademds de los contenidos de la cultura la escuela
ensefiard a sobrevivir, /as Fformas cémo se ha sobrevivido. (Formas que
tampoco quedan muy claras porque también se proponen estudiarlas). Es
curiosa- para nosotros- la asociacién: en la escuela debe aprenderse a
resistir como en un combate. Debe ensefiarse a fravés de las técnicas y
estrategias de la resistencia histérica,

(...) revisar nuestra experiencia historica de la forma en que
hemos sobrevivido, porque ahi encontraremos los métodos de
enserianza. (A-80, 171)

Debo confesar que tardé varios meses en comprender esta idea. Y
admitir que estaba redactada de manera suficientemente clara en los
textos. Simplemente, en mi concepcién occidental de lo educativo, era
extrafio realizar una ligazén entre tdcticas y estrategias de resistencia y
metodologia pedagdgica. En este planteo se desplaza claramente a la escuela
la transmisién de la resistencia cultural pero no sélo como contenidos (cosa
mds fdcil de pensar desde mis esquemas) sino como formas de /a accion,
tmetodologia de /a resistencia. Asi, se proponen ensefiar:

La metodologia que ha permitido a los grupos indigenas
sobrevivir a los embates de la colonizacion y el proceso
civilizatorio. (A-80)

No alcanza con los contenidos (aunque esta reivindicacion también esté
presente), hay que trabajar sobre las Formas de la transmisién. Lo
interesante es: ¢por qué se intenta desde un lugar publico y oficial
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transmitir estas formas casi c/andestinas de la resistencia? Y aqui aparece
nuevamente esta imagen de b/7ronte fodopoderoso de la institucién escolar:
normalizadora, represora de la diferencia pero- simultdneamente-
esperanza de reproduccién de la herencia y la lucha cultural. (Tiene la
escuela - podria tener- realmente este potencial?

Regresando al problema de la copra (in)fiet el intento de la ANPIBAC
de imitar el esti/o de los informes de la SEP- este resulta alin mds extrafio
porque, simultdneamente a esta estrategia, aparece en los documentos una

denuncia acerca del cardcter gjeno e impositivo del discurso de esta
entidad.

(...) la Alianza descubre que los planes y Programas de
Educacion que imparte el Estado al indigena, son extrarios a su
idiosincrasia y a sus caracteristicas étnicas. Por lo que decide
realizar este Seminario de Educacién Bilingiie Bicultural, con el
objeto de asentar, entre otras cosas, las bases filoséficas y
cientificas propias °1.(A-80, 85, sm)

El problema de la dificultad para elaborar una propuesta propia y la

misma tendencia a la copia que venimos analizando estd también
explicitamente tratada en los documentos:

(...) carecemos de una filosofia educativa propia y que los
contenidos y métodos de trabajo aplicados en nuestros centros
educativos, no son mds que simples repeticiones de lo que la
escuela de la ciudad hace, y son completamente ajenos a nuestra
realidad sociolingiiistica, econémica, cultural (...) (A-80, 12, sm)

Los documentos ubican esta 7a/fa no solamente a nivel de elaboracion

de documentos, contenidos y programas, sino en la misma prdctica del
docente bilingiie en el aula:

(...) los maestros y promotores bilingiies solamente se
limitan a desarrollar el contenido de programas que no son de
su cultura, programas estructurados por una clase social

91 Se cruza otra vez aqui el problema de legitimar "cientificamente” su discurso y la bisqueda por las

“bases filoséficas propias” (contenidos de la cultura). Este es, como se menciond, uno de los ejes que
atraviesa el trabajo.
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dominante 92 {(...) (A-80, 137, sm).

La ANPIBAC parece haberse quedado en un momento de
reconocimiento de este problema, pero sin muchas herramientas para
abordarlo. Como ya sefialamos, cuando se leen los programas que ellos
mismos proponen hay pocas /marcas originales que los diferencien de los de
la SEP (exceptuando el singular uso del lenguaje técnico-pedagdgico que se
sefialé supra). El rasgo mds reiterado es una especie de Fdrmula mdgicc’
formada por la combinacién de los adjetivos ‘Bilingde  bicultural y/o
indigend' que se agrega detrds de cualquier definicién, declaracién o
propuesta.

La educaciéon bilingiie bicultural, debera tender al desarrollo
arménico de las capacidades del indigena®# y su liberacion como
grupo social. (A79c, 314)

La definicién de lo bilingde 'y bicultural pareciera pasar principalmente
por el uso de la lengua materna en la escuela, la participacién directa de los
indigenas en su planeacién y ejecucién® y la recuperacién por parte de la
escuela de las “fuentes originarias” del conocimiento indigena (los textos las
ubican en los ancianos, \a farnilia, \la comunidad y \a educacion indigena
tradiciona/s)

La EIBB, es aquella que instrumentada por los propios indigenas
servira para la formacién y desarrollo del hombre y la
comunidad, dentro de su sistema cultural propio, con base en sus

92 Otra vez el cruce del discurso marxista de clase con los postulados de resvindicacion €tnica.

93 4gain, la metéfora de formula mdgica no alude a un vacio real de contenidos sino a la dificultad de
traduccién. A continuacién se plantean algunos elementos 7angibles que los documentos plantean para
comenzar con |la EIBB.

94 Otro ejemplo de un uso singular de la terminologia técnico-pedagdgica...

95 La demanda de participacion es una de las que mds insistentemenfe cruza estos documentos.
Probablemente también se encuentre relacionada con la parte mds gris de esta historia que- como
tantas veces en tantas historias- estd relacionada al tema del poder (Foucault). Este aspecto de la
circulacién del poder y el problema de la cooptacién politica se tratard mds ampliamente en el dltimo
capitulo.

96 Lo que en cierta teoria educativa se denominaria "educacién informal” o familiar. El drama de la
biisqueda de estos contenidos estd suficientemente reiterado a lo largo de este texto para volver a
plantearlo aqui.
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conceptos del mundo (...) Su caracter bilingiie radicara en el
hecho de que durante el proceso se enserfiard en primer término a
hablar, leer y escribir y la estructura lingiiistica y gramatical de
la lengua indigena en particular y después o simultaneamente,
segun el grado de dificultad del proceso de ensenanza-
aprendizaje y bilingiiismo en los alumnos, se ensefiara a hablar,
leer, escribir y la estructura lingiiistica del espariol, como
segunda lengua. Su cardcter bicultural radicard en el hecho de
que primero debemos enseriar y fomentar la cultura indigena en
particular y después los valores universales de las otras culturas
{...) (A-80, 58, sm).

Asoma en estas citas otro rasgo interesante, que pareciera indicar
una construccién binaria basada en el par oposicional nosotros/ellos o
indigena/no indigena (espafiol, oficial, nacional, universal, etc). El texto
construye una especie de orden jerdrquico- que pareciera querer invertir los
valores tradicionales de la escuela- donde se afirma que es importante
atender ambos niveles- lo particular y lo nacionat pero PRIMERO se
ensefiard la lengua y la cultura indigena (lo propio) vy DESPUES el resto
(espafiol, contenidos nacionales o "/ qjend") . Interesante resulta también
que en esta distincién nosotros/ellos se ubica a los contenidos indigenas
como /o particulary a los nacionales como valores universales de las ofras
culturas porque recuerda la distincién que en este sentido realiza el discurso
oficial.

Bajo la misma légica, en el articulo ‘“Lengua nacional vs. lenguas
indigenas'- ya en el titulo se hace evidente la dicotomia puesta en juego- se
presenta un cuadro para contrastar la ensefianza tradicional para indigenas
con la propuesta de la EBB de la ANPIBAC:

* Educacion escolarizada para indigenas

El estado ha llevado en las regiones indigenas del pais, a
través de la Secretaria de Educacion Publica, la educacion
escolarizada para indigenas. Actualmente se dice que esta
educacion es bilingiie-bicultural. Un somero analisis sobre el
contenido de este término nos lleva a concluir que esta cargado
de confusiones, no sélo porque no ha sido definido, sino porque
resulta de una aseveracion falsa, como se puede observar en el
siguiente cuadro. (A-79e, en A-80, 56)

ACCIONES BILINGUE ELEMENTOS BICULTURAL
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CASTELLAN |LENGUA Filosofia CULTURA CULTURA
0 INDIGENA OCCIDENTAL INDIGENA
Enseriar a hablar SI NO Objetivos SI NO
Ensenar a leer SI NO Contenido de | ST NO
Planes /]
programas
Ensefiar a escribir SI NO Metodologia SI NO
Ensenarla estructura SI NO Formas de | ST NO
lingiiistica y evaluacion
| gramatical

* Educacioén bilingiie-bicultural (EBB)

Las acciones y elementos que basicamente caracterizaran la
nueva educaciéon pueden resumirse en el siguiente cuadro. (A-79e,

en A-80, 59)

ACCIONES BILINGUE ELEMENT | BICULTUR

(0]3] AL
LENGUA | CASTE CULTURA | CULTURA OCCIDENTAL
INDIGENA | LLANO INDIGENA

Ensenar a | SI SI Filosofia |SI Elementos seleccionados con sentido

hablar critico

Enseniar a leer | SI SI Objetivos | SI Solamente los que sean de las clases

explotadas: campesinos pobres y
obreros.%7

Enseniar a | SI SI Contenido | SI SI

escribir Planes y
Programa
s

Enserniar la | ST SI Metodolog | ST ST

estructura ia

lingiiistica y

gramatical
Formas SI Seleccionar los avances de Ila
de ciencia y la tecnologia
evaluacio
n

Se opone asi la educacién “bilingiie” impartida por el Estado- que, segin
este cuadro, NO tiene ningin tipo de elementos indigenas- con propuesta
de EBB elaborada por los grupos indigenas, que empezard por los elementos
indigenas y seleccionard los componentes que se quieran retomar de la

97 Nuevo cruce del discurso marxista.

P



Astiflas en la memoria

cultura occidental (aceptando a priors la ensefianza del espafiol como
segunda lengua). En estos cuadros, tal como en el recorrido mds amplio del
los textos de OPINAC y ANPIBAC aparece reiteradamente un sistema
binario de dicotomias que- como ya sugeri para la categoria de no-indigena-
pone en juego la misma refdrica de /a alteridad (Rozat, 1996) pero ahora
invertida, Las positividades difieren pero la ogperacidn implicada es la
misma: construccidn del otro como ant/-mismo.

En este sistema de binariedades que cruza y sostiene toda la

produccién de la ANPIBAC parecen oponerse, entre otros, los siguientes
elementos:

Positivo  (“superior”) Negativo “inferior”

Nosotros Ellos

Indigena no-indigena

lenguas indigenas (verndcula/ materna) |Espafiol, idioma del conquistador/"idioma

nuestra/viva/palabra florida, del | muerto”

corazon no-nuestro/ lengua muerta, puras palabras
vacias.

Educacién indigena bilinglie bicultural | Educacién tradicional

(cuadro Si-SI) Castellanizacién (Cuadro SI-NQO)

Mexicano/ indigena Extranjero

Conquistados Conquistadores

época prehispdnica Presente actual

cultura indigena (esencia de México) Cultura occidental

docente bilingiie Castellanizador

clases dominadas (obreros, campesinos e | Clases dominantes

indigenas)

Educacién activa, liberadora (en el |Educacion tradicional, verbalista,

sentido de Freire) aculturizante.

Tan sélo como ejemplo, para entender como estd funcionando este
esqueleto de dicotomias en los documentos de la ANPIBAC transcribo un
pdrrafo que tiene wna alta concentracion de las mismas:

(...) Sera dificil volver a desarrollar nuestro pensamiento, porque
estd enfrentado con el pensamiento occidental; nosotros
queremos seguir respetando a nuestra madre tierra, ustedes en
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tanto representantes de la cultura occidental, consciente o
inconscientemente, desearian destruirla toda, sacarle toda la
riqgueza; nosotros buscamos la flor y el canto, ustedes buscan
cosas materiales y dinero; nosotros buscamos el dialogo con
nuestros corazones, el didlogo interno; ustedes hablan, inventan
palabras, palabras, solo palabras {(...) (A-83, 264, sm).

Volviendo a los cuadros sobre la EBB en una primera lectura -/neat de
los mismos, esta /nversion de la primacia cultural y lingiiistica (indigena
sobre occidental) aparece justificada (como en muchos otros textos de la
ANPIBAC) a partir del argumento pedagégico que indicaria ordenar los
contenidos educativos "de lo fdcil a lo dificil":

Si hay que ir de lo facil a lo dificil, de lo conocido a lo
desconocido, de lo concreto a lo abstracto, organizar la
educacion indigena bilingiie bicultural, significa partir de la
lengua indigena para el aspecto bilingiie y de la cultura indigena
para el aspecto bicultural. (A-79e en A-80, 59, sm)

Pero, mds alld de esta justificacion (intferesante porque argumenta a
partir del discurso tedrico de la misma SEP y la pedagogia oficial’) no puedo
dejar de interpretarlo dentro de este otro tipo de discurso que venia
analizando: como un gesto que refleja en espejo la dicotomia discriminatoria
del Estado y la sociedad mestiza, /nvirtiendo los valores que el par
indigena/blanco (mestizo) tenian en la palabra oficial Como en todo 7exto-
tejido, dentro de esta cita aparecen enredados otros hilos, algunos de los
cuales es interesante seguir. La justificacion pedagdgica que menciondbamos
estd basada en una estructura dicotémica que (en esta cita) opone los pares:

facil/dificil, conocido/desconocido, concreto/abstracto

donde el primero de los adjetivos se atribuye a la lengua y cultura indigenas
(propias para el alumno) y la segunda a la lengua y cultura "nacionales”.9®

Me interesa centrarme en el tercero de los pares, concreto/abstracto,
tal vez basado en el auge de la teoria piagetiana en el momento en que se

98 por falta de tiempo no pude centrarme en este tema, seria interesante rastrear en este punto que
tanto influyé en esta estructura dicotdmica del discurso el planteo (y dicotomizacién) del antropdlogo
Bonfil Batalla en relacién a /o propio/lo ajeno. Ctr. Bonfil Batalla, 1991.
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redacta este documento o en los ecos marxistas que cruzaban muchas
instancias educativas en esos afios. Lo que interesa sefialar, en todo caso, es
una muestra interesante de la hibridez de la trama del discurso o una ironia
del mismo, ya que muchos de los documentos de la OPINAC y la misma
ANPIBAC se han esforzado por demostrar que las lenguas indigenas tienen
un nivel de complejidad y abstraccion similares al espafiol (una lucha
absolutamente justa por deconstruir un prejuicio sin fundamento)?®. Asi, el
Taller de redaccion en nauat/ - elaborado por Margarito Lépezi® como
material para la OPINAC- intenta hacer reflexionar a los maestros
indigenas sobre las posibilidades de expresion abstracta en el mismo
nahuatl, demostrando la falsedad de las hipétesis lingiiisticas que lo sitian
como una lengua concreta por lo que "no es posible explicar en ella ningin
concepto metafisico”. (Lopez toma esta cita del historiador prusiano Paw,
como representante del prejuicio lingliistico que trata de deconstruir).
Propone asi a los maestros nahuas que:

(-..) es necesario, dado el fuerte proceso de asimilacion cultural
gque la sociedad dominante ejerce sobre los grupos étnicos
nacionales!?!, incursionar en el topico de TERMINOS
METAFISICOS, MORALES, ABSTRACTOS O FILOSOFICOS, los
cuales son y seran de gran valia para los que, de uno u otro
modo, participamos en el proceso de toma de conciencia de
identidad étnica, ya que muchas veces no encontramos los
términos apropiados en ciertas situaciones, por lo que recurrimos
a préstamos procedentes de la lengua de la sociedad dominante.

Algunos ejemplos de ellos son los siguientes:

TUAMALIL. . ..oiiviviiniominiinnssssmssrasessvsssisinsves s COSE

99 Habria que recordar aqui con Levi-Strauss gue (..) /a rigueza en palabras abstractas no es
patrimonio exclusivo de /as lenguas (@utodenominadas) civilizadas” (Levi-Strauss, 1997a, 11) y con
Steiner que (...) no parece haber mayor correlacion entre la rigueza lingiistica y los demds recursos
de una comunidad. Los idiomas mds refinados y elaborados coexisten con modos de subsistencia
extremadamente primitivos y fundados en una economia rudimentarra. (..) las riguezas lingiisticas
funcionan como mecanismos compensatorios. Algunas hordas hambrientas del Amazonas dilapidan en e/
comentario de su condicion mnds tlempos verbales de los que hubiera podide emplear Platdn. (Steiner,
1992, 76)

100 Margarito Lépez Marcos, Taller de redaccidn en nautl, 18 de diciembre de 1978. En: OPI-80.

101 Tnteresante la definicidn que combina /o €nico con lo naciondl..
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Coboy | £ R~y e Esencia
(87 (123 5 5 1 Aoy o § TSP —— Dualidad
Neyolnonotsalistli.....c..ccovveeerseecsaisesanns Reflexion
Neyoltsotsonalistli........coceevvencncecancaresnes Duda
KGUILL. covvrsanrssrasasnsrssasnnmnsnssasassanssnmasnssni Tiempo
TeYOLttvisoivammeraviisvissaussovssoissmivsieun Alma
Teixtamatli@......coveeveeeneccsssscssssasassosss Mente
TIamatiliSt. covvveviivasiisiivasrivoesssvvass Sabiduria
Ixctlamachilistli......c.c.cecevevesvensassoncanns Razén
Tlamelau-kachikaualistli.......ccoeeseeees Justicia 102.

Lo fascinante de este ejemplo cruzado es que da cuenta de la fension
entre las distintas légicas existentes en el discurso de un mismo autor, los
problemas de la intertextualidad, los nudos embrollados y confusos que se
establecen con otros argumentos, estrategias de legitimacion, ldgicas de
construccién. A un lado y basado en el argumento pedagdgico, el discurso
describe a las lenguas y culturas indigenas como concrefas pero,
simultdneamente, es necesario defender su nivel de abstraccién frente al
discurso lingliistico que las desdefia ... laberintos de las estrategias de
legitimacidn.

Interesante también es sefialar el tipo de argumentacién al que recurre
este taller, tratando de establecer una correspondencia uno a uno entre
“conceptos abstractos occidentales' y palabras en nahuatl. Lo que no se
llega a mencionar es la diferencia en el tipo de légicas inherentes a cada
idioma (conceptos como dualidad o esencia, ctendrdn el mismo significado en
ambos idiomas?). Es decir, no se argumenta desde la diferencia del sisterma
lingdistico- diferencia que en ningln caso refiere a “niveles de evolucién”
sino a maneras distintas de construir el mundo- sino que se trata de
demostrar que el nahuat! no es un /dloma carente porque posee todos estos
conceptos (es decir, parece querer demostrar que estas ideas son pensables
y articulables en nahuatl). Esta pareciera entonces ser una argurmentacion
de tipo defensivo, que ataja la acusacién del otro pero teniendo que entrar
en su sistema para hacerlo, sin poder oponer la singularidad de la propia
lengual®3, (Este sefialamiento no intenta ser, de ninguna manera, un

102 | 4 |ista es mucho mds extensa, por razones prdcticas seleccioné sélo algunos de los términos a fin
de ejemplificar el argumento.

103 similar al problema de la legitimacién de la lengua dominante que plantearé (siguiendo a Derrida)
en el dltimo capitulo.
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reproche. Por el contrario, creo que esta argumentacion es vdlida y, por otra
parte, esta estrategia de tipo defensivo- contestar sin poder cambiar las
reglas del juego, ha sido un primer paso en muchos de los movimientos de
reivindicacién de minorias que empiezan negando las acusaciones que sobre
ellos se proyectan).

Volvamos entonces al problema de las caracteristicas de la educacién
indigena propuesta por la ANPIBAC. Los contenidos de los programas
parecen bastante similares a los del resto de la nacién, con la diferencia de
que serdn "/ndligenas, bilingdes, biculturales'. Pero: ¢qué significa esta suma
de cualidades? ¢Qué contenidos concretos, especificos, se quieren poner en
juego? Dentro de la diversidad de problemas planteados en de todos estos
documentos destacan algunas demandas claras que anteriormente sefialaba:
la participacién directa de los indigenas en su elaboracion, el idioma
materno como principal (y primera) lengua de ensefianza y la inclusion en el
curriculum de los conocimientos indigenas. Aunque ya sefialé en los
apartados anteriores los reclamos por la participacién directa, quizds estos
pdrrafos la ilustren con un poco mds de detalle:

Dennos el dinero, nosotros los indigenas haremos la educacion.
Ya es tiempo y es el momento de que nosotros decidamos lo que
queremos en educacion. Ya no mas imposiciones de planes y
programas, de libros y materiales que atenten en contra de
nuestra filosofia y forma de ser. Necesitamos una educacion para
el desarrollo y solamente nosotros podemos instrumentarla. (A-
80, 169)

(-..) que la Comisién Permanente de los Pueblos Indigenas, que la
ANPIBAC, que el pueblo indigena deben ser los responsables de
organizar la nueva educacion. Entre todos debemos buscar la
filosofia y objetivos de nuestra educaciéon 104, decidir los
contenidos en los planes y programas educativos, de los libros de
texto y demas materiales de apoyo (A-80, 171)

Respecto a la lengua materna se exige que ya no sea medio para la
castellanizacién indirecta, sino que tenga dentro de la escuela el mismo
status que el espafiol (y, como ya vimos anteriormente, que sea utilizada
como primera lengua de ensefianza, basdndose en la argumentacion
pedagagica).

104 Otro ejemplo del problema de la fusguedaque se planted en La memoria empaguetada,
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Toda lengua implica un desarrollo cognoscitivo por parte del
hablante, es decir, que el lenguaje no es solamente un medio para
transmitir ideas sino también para pensar, de ahi la importancia
de que el alumno reciba educacion en su propia lengua, que le
permita desarrollar toda su capacidad cognoscitiva y de
raciocinio. (A-80, 89).

Sabemos que todo ser humano en sus primeros dias de vida,
conoce el mundo a través de su lengua, digase ésta en rusol95,
inglés, nahuatl, tarasco, espaiiol, zapoteco, etc., por lo tanto, en
cualquier intento de darle educacion al nifio, debe tomarse en
cuenta su lengua materna. (A-81a, 137)

Pero fambién otro tipo de argumentos estdn presentes en los documentos:

Exigimos que las lenguas indigenas sean reconocidas
oficialmente. Sabemos que este problema no es un problema de
ciencia, sino un problema politico, porque equivale a elevar al
mismo nivel de la lengua del conquistador, las lenguas
nacionales.(A-80, 173, sm)

Estas citas vuelven a poner en evidencia las ldgicas cruzadas de la
argumentacion. Como ya sefialamos, hay una preocupacién por justificar
cientificamente el problema de las lenguas (lo que podriamos llamar la voz
clentifica del texto) pero, simultdneamente, se afirma que no es un
problema pedagégico sino politico (la voz foucaltiana o socioldgica?) Esta
deconstruccion que propongo ho tiene el dnimo de sefalar este texto como
incoherente, muy por el contrario, resulta un ejemplo claro de las mdltiples y
contradictorias argumentaciones que cualquier texto oculta (o, como le
gustaria a Batjin, de la po/ifonia de voces que encierra).106

105 | q referencia al ruso como primer idioma en la enumeracién parece no ser casual, ya que en
distintos documentos la ANPIBAC reivindica la politica lingiiistica de la ex- Unién Soviética como
modelo a retomar. En este sentido también resulta interesante recordar la fuerte influencia que tuvo
en el cardenismo la politica para minorias lingiiisticas de Stalin. En este periodo, Leonardo Toledano
encabezé a un grupo de cientificos sociales que visitd la URSS para estudiar las aplicaciones prdticas
de esta politica . Interesantemente, éstos cientificos concluyeron comparando las teorias stalinistas
con los principios que habian guiado a los misioneros en México en el siglo XVI. (i) Cfr. Brice Heath,
1992, 167 y ss.

106 ctr, Bajtin, 1986.
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Volvamos al problema de la lengua materna en la ensefianza. En los
documentos aparece la exigencia de que los maestros sean bilingiies y hablen
con los nifios su idioma (de esto se deriva la necesidad de contratar
docentes bilingiies). Otra vez se esbozan - seguramente en un intento de
legitimacion- argumentos “cientificos” para exigir la educacién en la propia
lengua.

La actitud de los maestros rurales frente a las comunidades
indigenas se fundamentaba en la tesis que sustentaban, en
aquella época, las autoridades educativas que desechaban el
empleo de las lenguas verndaculas en la enserianza. Este
pensamiento en materia de educacién en las areas indigenas
estd superado con el avance de la ciencia y la tecnologia
actuales, particularmente de las ciencias sociales y la
psicopedagogia al demostrar que los conocimientos se pueden
transmitir en cualquier idioma (...) (CNPI-2, en A-80, 205, sm)

Asi, "lo cientifico" parece ser un eje titubeante que atraviesa
contradictoriamente todo el discurso: desde instrumento que permitird la
blsqueda de la memoria silenciaday la legitimacién de los conocimientos
indigenas como contenidos curriculares vélidos- lo que plantee en el primer
capitulo- hasta imposicién de categorias occidentales que cosifican, es
también retomado como argumento para defender el derecho a la lengua:

Se ha comprobado cientificamente que la educacion que
sustentan los grupos étnicos, puede ser transmitida integra y
eficazmente cuando se domina la misma lengua, por lo que, esta
debe ser conducida formalmente por profesionistas extraidos de
los mismos grupos. (A-80, 89, sm)

Pero, simultdneamente, se la denuncia como ideologia (entnedida aqui
como falsa conciencia) que oculta la realidad politica del problema (en una
construccidn que recuerda el problema de las dicotomias invertidas que
planteamos hace un momento). Asi, /o cientifico parece ser un significante
importante, sin duda, pero bastante dificil...

En nuestro afan de liberacion, desafiaremos todos los intentos de
exterminio y trataremos de vencer todos los obstaculos que nos
impidan ser nosotros mismos. Empezaremos por despojarnos de
ese lenguaje no nuestro para volver a nuestra palabra, ya no mas
lenguajes politicos, ya no mas lenguajes demagdgicos Yy
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cientificistas. Ya no mas palabras muertas. (A-80, 66, sm)

El discurso de la just/ficacion cientifica aparece asi plagado de otras

razones mds emocionales y profundas para exigir que la escuela reconozca el
idioma propio:

(...) deben ensefiarnos en nuestra propia lengua, no avergonzarse
de nuestra propia cultura. (A-80, 169)

La castellanizacién ya no se discute en términos pedagdgicos sino
histdricos, en relacidn al poder y no a la ciencia:

La castellanizacion (...) un mecanismo infaliblemente coercitivo
para olvidar a no hablar la lengua (?). De una forma u otra es
ajeno a la tradicién indigena y lleva por el prestigio que en si se
le ha dado por la sociedad occidental, a que los padres no
quieran que sus hijos hablen la lengua indigena, que no quieran
comunicarse con ellos en su lengua propia y se esfuercen también
de hablar el castellano. De ahi su caracter atentatorio a la
cultura indigena. (A-80, 57, sm)

Y, como en la mayoria de los ejes que cruzan este tfrabajo, la
castellanizacién termina ligdndose con el frauma de /a conguista, como una
imposicion sobre los vencidos (y en este sentido habria que tomar conciencia
de cudn lejos estamos aqui del planteo crentifico acerca de la ensefanza en
lenguas indigenas...misterios de la hibridez de los discursos...)

El estancamiento de las culturas indigenas no ha sido producto
de su filosofia, de su deficiencia intelectual o de su calidad como
especie humana; tiene su origen a partir de la conquista, de la
imposicion de otro lenguaje, ajeno a los intereses reales de su
pueblo; lenguaje que expresa un mundo de acuerdo a la clase

dominante (el lenguaje de su religion, lenguaje como explotador)
(A-80, 87).

Dentro de estos fendmenos de hibridez de discursos , es interesante
sefialar que incluso dentro de esta demanda - bastante clara- del idioma

puede volver a leerse el fenémeno de la copra (in)fie/, como se lee en la cita
mnfra:

En principio, es necesario establecer que el proceso de enserianza
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aprendizaje, acorde al desarrollo psicosomatico y
sociolingiiistico del indigena y a recomendaciones pedagogicas,
partira de la lengua vernacula. (A-80, 93, sm)

Junto la ensefianza en lenguas indigenas y la participacidn directa, la
tercera de las demandas que creo ubicar en los documentos de los maestros
indigenas- y que anteriormente mencionaba- estd en relacion a la
incorporacién de los conocimientos indigenas en el curriculum para las
escuelas del sector. Los dos primeros requerimientos son claros, alin a
pesar de las paradojas que anteriormente destaqué. La presencia de
maestros bilingiies o el uso de la lengua materna (para las comunidades que
todavia la conservan) no presenta mayores problemas, al menos para su
comprensiénl®7, Pero: (gué se ensefiard en esa lengua? Aqui entramos al
laberinto de los contenidos...

Si bien coincidimos con Mac Luhan en que e/ medio es e/ mensaje y con
Bourdieu en que cambiar las relaciones de poder de los idiomas dentro de
una institucién social tan importante como es la escuela también mueve una
infinidad de posicionamientos en una cultura (legitimidad de la lengua
materna, relaciones de poder entre idiomas, concepciones y formas de
pronunciar el mundo de las diversas culturas, etc), la pregunta sigue sin
responderse: ¢qué contenidos se ensefiardn en la nueva educacidn indigena?
¢Qué significa una educacion mdigena-bicultural

Tenemos aqui un primer anudamiento de los hilos que hemos ido
desovillando en este texto. Si pensamos en la memoria empaguetada, la
dificultad de leer (#raducir) la herencia, el tiempo propio, la /nintegilibilidad
de las distintas |dgicas y los problemas de traduccidn que de esto derivan, la
borrosa y titubeante descripcion que se hace de la EIBB...todo pareciera
confluir en un mismo nudo que nadie parece poder desenredar...

El enigma de los contenidos vacios se va a conformar asi en una de las
puertas centrales del laberinto/problema de la educacién indigena... puerta
de la que se han perdido las llaves. A ella llegan todos los caminantes que
incursionan este intrincado campo y - cual Ali Baba frente a la cueva del
tesoro - tratan de encontrar el conjuro que permita abrirla. A pesar de que
en todos estos afios la cerradura no cedié en lo mds minimo, tanto los

107 No se menciona el tema de los pueblos donde el idioma indigena estd perdido o en proceso de
extincién.
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maestros indigenas como los funcionarios de la DGEI que arriban a esta
puerta siguen creyendo que poseen una de las palabras de la férmula
pérdida: la llaman encuvesta.
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CAPETULO IIT: "ABRETE ENCUESTA “ (DF LA BUSQUEDA DE LOS
CONTENIDOS DE LA EDUCACION INDIGENA EN LOS DOCUMENTOS
OFICIALES)

a. £/ Efecto Sahagun (la ansiedad por conocer)

Si en los documentos de los grupos indigenas la necesidad/imposibilidad
de hablar con los propios fantasmas, el trabajo de duelo y la conformacién
de una identidad sobre la memoria persistente y dolorosa de la conquista
generan la pregunta y el hueco en los contenidos, desde el sector of7cia/
(lldmese este conquistadores espafioles o funcionarios de la SEP) la
currosidad sobre la poblacién nativa no ha cesado de manifestarse. Esta
inquietud por describir al otro, ubicarlo dentro del propio horizonte
epistemoldgico, con la violencia que esta operacién implica- como ya de
desgarradora manera nos recordara Levinas- se da muy temprano en el
Nuevo Continente. El ros7ro del Otro, implica siempre una pregunta. ¢Quién
eres? ¢Y qué sabes?

Después de la noticia del descubrimiento, las informaciones e imdgenes
que llegan del Avevo Mundo empiezan a tejerse en Europa de manera torpe
y descuidada con los mitos medievales pre-existentes sobre los sauvages,
monstruos y hombres- bestia (Bartra, 1997 y 1998, von Kiigelgen, 1998) y de
manera mds sofisticada- pero no por esto menos absurda- con las
especulaciones filoséficas y sociolégicas de los pensadores europeos
(Todorov, 1991). Los sacerdotes espafioles son los primeros en tratar de
comprender en el propio terreno americano la alteridad inquietante
corporizada en estos seres extrafos, habitantes de estas exdticas y
desconocidas tierras.

Ya en 1547 Sahagin comienza sus investigaciones- volcadas en la
Historia general de las cosas de la Nueva Esparia - haciendo un esfuerzo sin
precedentes para documentar todo aquello que ve en las nuevas tierras, con
la intencién de dejar testimonio de las culturas que se estdn perdiendo (o,
para decirlo mds cruda y sinceramente, que estdn siendo asesinadas).
Desarrolla un nuevo método de investigacién histérica, uno de cuyos pilares
mds sélidos estd conformado por los testimonios en nahuatl de los indios

86



Astillas en la memoria

viejos que relatan lo aprendido en sus escuelas - cdimecac o tepochcalli-
antes de la llegada de los espafioles. Los contenidos derivados de las
entrevistas son sometidos al 7rple proceso de revision critica
(contrastacién cruzada de las afirmaciones de informantes de fres
localidades distintas) para asegurarse de que éstos no mentian (Ledn
Portilla, 1997).

Unas décadas mds tarde la ansiedad por la recopilacién de informacién
sobre las culturas que ellos mismos- simultdneamente- estdn destruyendo
pasa a convertirse en una politica oficial de la corona espafiola. De 1578 a
1585 en toda la Nueva Espafia de entonces los corregidores y los alcades
mayores convocaron a los responsables de los pueblos indigenas, pues estos
debian responder a un cuestionario elaborado por el cronista y cosmaograro
del rey, Juan Ldpez de Velasco, en 1577, La empresa no tenia nada de nuevo,
pues se inspiraba en las conguistas y los cuestionarios preparados por Juan
de Ovando y Godoy, quien se habia propuesto- hasta su muerfe, ocurrida en
1575- reunir tantas informaciones como fuera posible sobre los ferritorios
sometidos a la Corona. Cuestionarios de 37 (1568), 200 (1570) y lvego 135
preguntas fueron sucesivamente perfeccionados y transformados por e/
Famoso legista(Gruzinsky, 1995a, 77).

Estas memorias por encargo estaban organizadas por secciones vy
preguntaban sobre todos los rubros imaginables: vestido, alimentacidn,
fiestas, costumbres guerreras de la época prehispdnica, tributos,
adoraciones, enfermedades, geografia, fauna, flora, medicina, efc. (los
mismos rubros que, como veremos mds adelante, se repiten en las encuestas
de la SEP). Esta insistencia por entrevistar sistemdticamente a todos los
ancianos y lideres de las comunidades tenia- al menos- dos funciones
esenciales: una demanda de informacién y la imposicién de una manera de
pensar el mundo, propia de los espafioles pero ajena al imaginario indigena.

La demanda de informacién parece haberse derivado de una necesidad
de conocer al otro, de ofr su propia descripcién, de penetrar los contenidos
de su cultura apropidndoselos. Como el nifio que arranca las alas a una mosca
para enfender el mecanismo que posibilita su vuelo, el poder infentd
ciclicamente diseccionar las culturas indigenas en un gesto donde los cortes
y la misma accién de abrir a/ ofro resultaba mucho mds importante que lo
que pudiera encontrarse en esa blsqueda ... Violencia epistémica sobre el
otro, destruccién a partir de la 7Aeoria, imposibilidad de relacionarse a
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través de la experiencia cara a cara con la diferencia. La denuncia de
Levinas vuelve a actualizarse aqui, recorddndonos a este como un gesto
tipico del pensamiento occidental: poco importa destruir a los otros si
podremos encerrar sus culturas en tratados y museos ...

Habria que recordar aqui que la misma idea de smuseo- tipicamente
europea- comienza a forjarse en la época del Descubrimiento. Si bien
Alejandro Magno habia fundado, junto a la Biblioteca, el AMuseo de
Alejandria este, que debe su nombre a la inspiracién que las Musas
brindaban en la tarea del conocimiento, en realidad era una coleccién de
instrumentos de ciencia de todas las regiones de su imperio. Moctezuma,
por su parte, posefa un zooldgico de plantas y animales curiosos que los
pueblos sometidos le ofrecian como tributo (institucién que fue retomada
por los conquistadores). Pero, como sugiere Todorov, (...) es7a institucion,
qgue los espafioles admitieron a su vez (no existian zooldgicos en Europa),
puede ser vista al lado y en confraste con ofra: los primeros IMUSEos. Los
hombres siempre han coleccionado curiosidades, naturales o culturales; pero
no es hasta el siglo XV cuando los papas empiezan a acumular y exhibir
vestigios antiguos en cuanto huellas de ofra cultura. Es también la época de
las primeras obras sobre ‘vida y costumbres” de pueblos lejanos’.
(...)(Todorov, 1992, 118, sm)108

No tenemos estudios suficientes sobre este gesfo de la cultura
occidental, seguramente vinculado a una concepcién determinada del
conocimiento (epistemologia del dominio: conocer para dominar propondria
Bacon!99) pero habria que ir entendiendo cémo se va tejiendo una mirada que
se relaciona con el otro no a partir de la /nteraccion (ver su rostro) sino a
partir de la coleccidn (congeldndolo en los museos), lo que implica una clara
operacién de cosificacion (que llegd al extremo de que los conquistadores se
llevaran indios a Europa para mostrar/es su hallazgo a los reyes)!e.

Esta operacién también es denunciada en los textos:

108 Ciertamente, hay légicas comunes que cruzan la concepcién de zooldgico y museo, por ejemplo, el
gesto de la coleccion y la clasificacion. Sin embargo, las diferencias me resultan altamente
significativas...

109 ¢fr. Fox Keller, 1991, cap. I

10 /4 mayoria de los indios traides por Coldn habian muerto durante la fravesia y sdlo guedaban siete
gue eran mostrados con unos loros verdes y rajos y con mdscaras de incrustaclones de ndcar y de oro.
Gruzinsky y Bernard, 1996, 98.
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Nuestra identidad, sefiores, no es un arcaismo, algo congelado en
el tiempo, sino un devenir, algo en continuo proceso de

transformacién, como todo lo que no es pieza de museo. (GC-
85,11)

Interesante es sefialar que un tercer elemento se une a las nuevas
técnicas de la cosificacion: el diccionario. Desde 1492 se inicia la existencia
del indio y, casualmente, también la de los diccionarios espafioles, con la
edicion que publicd Elio Anfonio de Nebrija a partir de 1492 (Reissner,
1983, 63). Museos, diccionarios, encuestas... un poo/ interesante de nuevos
gestos de inclusidn a través de la cosificacién y el encierro se va gestando
en el siglo XVI.

Respecto de la segunda funcién de las encuestas, segtn Gruzinsky, de
lo que se trataba era de la imposicién de una concepcion del saber que tal
vez no era la que los indios preferian, pero era la que correspondia a la
organizacién occidental del mundo. ¢Podlian los criterios de enunciacidn ser
los mismos para colonizadores y colonizados? (...) Mds bien estas encuestas
implicaban (..) wn desglose de la realidad, con su prefabricado, sus
supuestos previos, sus logicas explicitas e implicitas, sus evidencias mudas,
su organizacion inconsciente. Obligaba a fodbs los informantes indigenas a
entregar datos pasados por el tamiz de categorias y asociaciones que o
eran necesariamente las suyas (..) por primera vez todos los pueblos
indigenas eran invitados a describirse y a hacerlo en el lenguaje de los
dominadores (Gruzinsky, 1995a, 80, sm) .

Se busca asi a los ancianos de las comunidades para que, recurriendo a
memoria oral de las tradiciones, welguen sus contenidos en las Formas
disefiadas por los espafioles. Y estos ancianos son una figura clave de
conexién entre ambos mundos porque (...) guienes en la época de la encuesta
llegaban a los 80 afios habian nacido antes de la Conguista espafiola (1519) y
por tanto se habian formado en un medio prehispdnico exento aun de foda
influencia occidental Tratdbase de los Ultimos testigos de un tmundo
acabadb, portadores no sdlo de una informacion preciosa, sino también de
las técnicas que aseguraban su conservacion y transmision (.) Es
comprensible que su extincion haya podide al mismo tiempo afectar la

memoria del grupo como también los medios de conservarfa y comunicaria.
(6ruzinsky, 1995q, 81)

89



Astillas en la memoria

La pregunta por el otro atraviesa estos cinco siglos, reapareciendo
sistemdticamente en los documentos del sector de educacidn indigena. Pero:
(Qué tanto se repite este gesto ? ¢Qué se pregunta ahora? (Quiénes
responderdn estas encuestas? ¢Habrd alguien dispuesto a escuchar estas
voces?

b. Los exploradores (los docentes indigenas como maestros-
etnologos)

Tres cronapios y un fama se asocian espeleoldgicamente para descubrir las fuentes
subterrdneas de un manantial. Llegados a la boca de la caverna, un cronoplo desciende
sostenido por los otros, llevando a la espalda un paguete con sus sdndwiches preferidos (de
guesa). Lo dos cronopios-cabrestante lo dejan bajar de a poco, y e/ fama escribe en un gran
cuaderno los detalles de la expedicion. Pronto llega un mensqfe del cronopio: furioso porgue
se han eguivocado y Je han puesto sdndwiches de jamdn. Agita la cuerda y exige gue fo
suban, Los cronopios-cabrestante se consulfan afligidos, y el fama se yergue en toda su
terrible estatura y dice NO, con tal violencia gue los cronopios sueltan la soga y acuden a
calmarlo. Estan en eso cuando llega otro mensaje, porgue e/ cronoplo ha caido justamente
sobre las fuentes del manantial, y desde ahi comunica gue todo va mal, enfre injurias y
ldgrimas informa gue los sdndwiches son fodos de jaman, que por mds gue mira y mira, entre
Jos sdndwiches de jamon no hay ni uno solo de gueso.

Julio Cortdzar, Historias de cronopios y de famas.

Tal como en el cuento de Cortdzar, la DGEI decide a principios de los
80s asociarse espeleoldgicamente con los maestros indigenas para bajar a
los manantiales de conocimiento de las comunidades a juntar la informacién
que anotardn con todo detalle en el gran cuaderno (o archivo). El
instrumento por excelencia que la SEP pone en la espalda de los maestros-
exploradores serd la encuesta, que (se supone) les ayudard a capturar lo que
se denomina como contenidos €tnicos.

La DGET redacta una cantidad de materiales para esta expedicionitt,
donde los trazos fundamentales parecieran ser similares a los de los
documentos de la ANPIBAC. Se trata de recuyperar algo que se ha perdido
y la dnica forma que se imagina para hallarlo es la encuesta tradicional

111 | 4 lista completa de los que fueron analizados para este trabajo puede enconfrarse en el Anexo
Bibliogréfico, seccién Documentos oficrales.
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dirigida - en la mayoria de los casos- a los mismos sujetos: los ancianos y
dirigentes indigenas vistos - al igual que en el siglo XVI- como la memoria
viva del pueblo, guardianes de los secretos de la cultura. 112

Preguntemos a los ancianos, a las personas que saben o a las

autoridades, acerca del origen de nuestra comunidad. (DGEI-87a,
111)

Pero estos ancianos no son los que habian vivido su juventud en el
mundo pre-hispdnico, ni su memoria puede rescatar 500 afios de etnocidio.
Seguramente tendrdn mds conocimientos (mds retazos de aquel mundo
perdido) que los jévenes de las comunidades, pero ellos también han nacido
bajo la dominacién, no son ya de o7ro mundo.

Disefiada la expedicién y escritos los Manuales, se envia a los docentes
y alumnos indigenas a recolectar “informacién étnica” en las comunidades.
Se busca que éstos pesquisen y registren los resultados de sus
investigaciones. A partir de este material la escuela podria formar un banco
de datos de esta comunidad que funcionara como su arcAarvo.ll3

Veamos- sélo como un ejemplo- la propuesta para la unidad de
medicina tradicional del Manual para el fortalecimiento de la educacion
indigena bilingue bicultural :

112 Ep |a mayoria de los documentos también se agrega a la familia y la comunidad (incluides
"personajes tipicos” como médicos tradicionales, comadronas, etc.) como fuentes del conocimiento
"original y verdadero” o "étnico”, como ya se mencioné en los apartados anteriores en relacién a los
documentos de la ANPIBAC.

13 pesarrollaré el tema del archivoen el apartado Con pelos y sefiales.
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&mJETIﬁD #SPECIFICO: Conocer diferentes aspehtos da la

|

medicina tradicional de la co~

munidad.

MAESTRO: : " Ipduzcan a sus alumnos para ques:
= Investiguen entre los curanderos del lugar sobre las diferentes

pricticas gue existen de la medicina tradicional. i
- Identifiguen gué enfermedades pueden prevenirse Y
base en: la medicina tradicional,

- Registre el resultado de sus inve

tratarse con

stigaciones.
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Como se ve en este ejemplo (todo este Manual repite indicaciones
similares para temdticas diversas como concepcién del tiempo, sistema de
numeracién, fiestas tradicionales, etc.) la escuela funciona como espacio de
/a pregunta. La escuela sale a la comunidad, /nterroga, registra y archiva los
resultados ( integrdndolos dentro del espacio educativo).

En una curiosa metamorfosis, la institucién escolar se va convirtiendo,
a través de estas propuestas y materiales, de espacio de socializacién y
formacién de las futuras generaciones en agente de investigacién de las
comunidades u oficina antropoldgica local. Toda la légica de estos manuales
se basard en este "proceso” (cuyas etapas se describen como cagpfacion,
construccion, validacion, volveremos a esto en un momento) por el que se
proponen hacer del maestro bilingiie un “antropdlogo de su propia
comunidad”, de cuyos registros derivardn - a través de un proceso de
normalizacion de saberes (Foucault, 1992b, ver /nfra)- los contenidos para la
educacién indigena, tan desesperadamente buscados por todos los actores
de este sector. Derivardn tiene en la frase anterior toda la carga del verbo
potencial, ya que estos contenidos nunca se corporizaron como tales en
programas o en las curricula de la DGEL...

Estas instrucciones de la DGEI para los maestros, empapadas de la
légica del 7rabajo de campo antropolégico, insisten en que presenten su
documentacién escritall y categorizada (se sugiere incluso la realizacién de
un diario de campo, la utilizacién de la metodologia de la investigacion
participativa, etc.) Asi, en el Manual para la captacion de contenidos étnicos
(1987), leemos en la introduccién para los maestros que el mismo se propone:

* Inducirlo a un estudio mas profundo y sistematico de la
realidad indigena.

*  Proporcionarle elementos teorico-metodolégicos y las
herramientas basicas para la captacién, construccion y
validacién de contenidos étnicos. Ayudando de esta manera a su
formacién como maestro-investigador educativo. (DGEI-87b, 4)

Es decir: lo que se propone ofrecer la DGEI son Aerramientas- de la
ciencia antropoldgica, y vemos aqui coincidir la cuestién del papel de lo

114 E| tema de la eserifura cruza también estos documentos, pero es ahora desde la voz oficial desde
donde se exige que las memorias (o los retazos que de ellas se conservan) se consignen por escriro.
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cientifico que ya planteamos para los documentos indigenas!®- para que el
maestro profundice y sistematize su conocimiento. Dicho crudamente, lo
legitime con “criterios cientificos”, lo tamize a través de los mismos, tal
como sucedia con las encuestas del siglo XVI .. wn paguete lleno de
sandwiches de jamon

Los contenidos a capt(ur)ar son definidos en este manual como:

(...)la manera en que la sociedad y los grupos humanos ordenan,
reflexionan y expresan el mundo que los rodea, con un fin
determinado. Esto es un producto de una actividad, es decir, de
su relaciéon con la naturaleza y con los hombres. A partir de esta
actividad se genera una experiencia que, transmitida de
generacién en generacion y en forma cotidiana, hace que los
miembros de esa sociedad se refieran a objetos, hechos o
problemas o acontecimientos a través de los cuales actuan,
recrean, reflexionan y transforman el mundo del cual forman
parte (DGEI-87b, 6).

Esta definicién- bastante embrollada desde lo tedrico- resulta atn mds
disonante si se la compara con los "ejemplos de investigaciones” que se dan
en el anexo del documento donde el tipo de informacién recolectada es mds
de tipo folklorico que conceptos o categorias que permitan entender la
Weltanschauung de la cultura puesta bajo el microscopio de fa ciencia
occidental por ese docente-investigador (perteneciente, por ofra parfe, a
esa misma cultura que estd tratando de investigar o disecar).

Dos afos antes de sacar a la luz este Manual la DGEIL edité la
Estrategia para el desarrollo curricular de la educacion indigena (1985) en la
cual se propone todo un plan a seguir para elaborar la propuesta curricular y
donde, cual carruse/ en fiesta de pueblo sigue, al compds de la misma
melodfa, dando eternas vueltas sobre un centro fijo y hueco: el problema de
los contenidos. Si bien este cuadernillo todavia no envia a los docentes de
manera directa como exploradores etnolégicos al campo, si les pide a éstos:

* Registrar el conjunto de experiencias que se deriven de la
implantacién de los programas, a fin de reatroalimentar el
disefio curricular en su conjunto, a manera de una bitdacora de la
practica docente cotidiana (...) (DGEI-85c, 25)

115 En el sentido de #écnica para la bisqueda (cfr. La memoria empaguetada) y filfro de legitimacion

de saberes socialmente vdlidos,
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* Captar los contenidos especificos de cada etnia para ser
incorporados a los programas en la etapa de replanificacion
(DGEI-85¢, 26, sm)

* Realizacion de tareas de codificacion, tratamiento
estadistico e interpretacion de datos (DGEI-85¢, 37)

Como veremos mds adelante, las respuestas a estas encuestas nunca
existieron o estdn desaparecidas. Los enormes cuadernos de los famas
quedaron en blanco. Evidentemente, el equipaje otorgado a los docentes-
exploradores no fue el adecuado. Parece que por mds que publicaran y
publicaran, entre /los sandwiches de jamdn no habia ni uno sdlo de gueso.

c. “Espejito, espefito...” (la pregunta por el ofro como
confirmacion de la mismidad)

Que a las comunidades no les gustaran mucho las publicaciones y
técnicas de la DGET no parece algo extrafio, sobre todo después de pasar un
tiempo revisdndolas. ¢Dénde podria haberse ubicado el jamdn de/ sandwic/?
Yo ubiqué- al menos- dos grandes movimientos que pudieran haber generado
el rechazo de docentes y comunidades: la pregunta descalificadora 'y el
disciplinamiento de los saberes'

¢Qué quiero decir con movimiento de la pregunta-descalificadora?
Probablemente sea mds fdcil graficarlo directamente sobre los textos.
Transcribo a continuacién un interesante ejemplo de las instrucciones para
hacer un registro (levantamiento de datos) en una comunidad. El Manual/ para
la capacrtacion de la promotora para realizar la investigacidn parficipativa,
coeditado por SEP-DGEI en 1985 ofrece el siguiente modelo :

Tema: La Familia
Fecha: 19 de diciembre de 1985
Hora: 11:45

Hoy traté de entrevistar a una seriora en su casa, pero no me
queria decir nada porque no estaba su marido, le dije que mis
preguntas no la iban a perjudicar pero no la logré convencer. Ella

116 parq el andlisis de este dltimo véase el apartado Estigmas.
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entré en su casa y ya no salio. Desde dentro me dijo que esperara
a su marido. Esperé media hora y luego me fui.

Participantes:

Sefiora Rosalia Guzman y la Promotora.

Lugar:

Domicilio de la sefiora Rosalia Guzman.

Observaciones:

Esta es la tercera vez que me sucede lo mismo, creo que los
seriores tienen muy vigiladas a sus esposas. (DGEI-85b, 45)

Lo que se anuncia como un modelo metodoldgico- bastante simple, por
cierto- para la realizacién de registros que debieran preguntar(se) sobre el
otro(a) se transforman- a través de la burda estrategia de la
ejemplificacién- en una descripcidn de las otras, prejuiciosa y despreciativa.
Asi, las futuras capacitadoras de la DGET se enterardn- mucho antes de
salir al campo y toparse con alguna mujer indigena de carne y hueso - de que
éstas son miedosas, sumisas, calladas y dependen total y absolutamente de
sus maridos quienes las vigilan 7 ausentia. (Qué habrd opinado la
capacitadora que relevd los datos en Juchitdn? Interesante es que el texto
que se propone como metodologia para conocer (preguntar, escuchar) al otro
termina definiéndolo de manera caricaturesca y mucho antes de pisar el
campo de estudio.

Hay otro ejemplo en este material que no puedo dejar pasar. Al
describir las categorias que se utilizardn para llenar los formularios, los
autores de este Manual afirman:

Identificaremos como mujer indigena a aquella persona que se
considera como tal, es decir, tomaremos en cuenta la propia
estimacion de la persona en cuanto a su identidad como
indigena, para esto utilizaremos la pregunta- “custed es mujer
indigena?”. Habra casos en que, siendo indigenas, nos digan que
no lo son; puesto que nos han acostumbrado a despreciar lo
indigena y a considerarlo inferior. Entonces tomaremos en
cuenta si la persona habla una lengua indigena, si guarda las
costumbres y valores de su grupo y si comparte condiciones
comunes de vida, para considerarla dentro de nuestra poblacién
de estudio, registrando, ademds, que no se reconoce ella misma
como indigena. (DGEI-85b, sm)
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La retérica discursiva de este pdrrafo es simplemente genial. Empieza
reconociendo el derecho de autoidentificacién reconocido por el convenio
169 de la OIT y que México ha rubricado en 199017 (que postula que se
considerard indigena a la persona que se autodefina como tal y que sea
reconocida como tal por su comunidad). En el segundo apartado, ademds de
lo absurdo - o na/f - de la pregunta: "¢Es Ud. muyjer indigena?” se niega
precisamente el derecho a la autoadscripcién (anteriormente postulado) en
un movimiento que no sélo regresa a los criterios tradicionales de
identificacion étnica (lengua y tradiciones) - ya abandonados por la
antropologia hace un buen tiempo- sino que se devuelve el poder de la
definicidén de lo indigena ... a la encuestadora (representante del poder
oficial). No bastando con esta suma de arbitrariedades, se consignard -
ademds- que la persona en cuestién se niega a asumir la definicién que el
poder le estd imponiendo.

La primera de las grandes operaciones de la disciplina es, pues, la
constitucion de cuadros vivos gue fransforman las multitudes confusas,
inutiles o peligrosas, en multiplicidades ordenadas. (Foucault, 1989, 152). El
poder ordena, clasifica, marca .18 a partir del siglo XIX, con la instauracién
en el Estado del b/o-poder la poblacién se transformard en una categoria
central, a la vez que en un problema cientifico y politico. A través de los
censos!19, las politicas de natalidad, de la enfermedad, de la vejez, el Estado
serd el encargado de gestionar la vida de esta poblacién. (Foucault, 1992a).
Gestionamiento que implica en este caso la clasificacién de los grupos
étnicos que la componen (clasificacién que evidentemente no puede dejarse
en manos de los sujetos implicados - indigenas en nuestro ejemplo- ya que el
mismo proceso de seleccién es parte central de las estrategias del poder).

A partir de estos pocos ejemplos (los documentos estdn plagados de
los mismos!) me interesa sefialar aqui el desplazamiento que encontré

117 5 bien México recién en 1990 rubrica el convenio 169 de la OIT (donde se establece el criterio
del derecho de autoadscripcién a una etnia o comunidad), este argumento ya estaba circulando en el
pais desde 1981, a partir de las publicaciones de un grupo de trabajo de la Subcomisién para la
Prevencién de Discriminaciones y Proteccién a Minorias de la ONU (Ginebra). Cfr. Barié, 1998.

118 cfr. Feierstein, Daniel 1994 y Wibiorka 1992.

119 |q cuestién de los censos en relacién a la poblacién indigena en México resulta un tema
apasionante y revelador. Las cifras han variado a niveles grotescos, dependiendo de la concepcién de
"indigena” que tuviera el gobierno de turno... Los sujetos, ausentes como siempre o- mds exactamente-
syjetos a(y objetos de) los caprichos clasificatorios del poder...
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rayando un poquito el palimpsesto de significados de los textos. Bajo el
interés y la pregunta por el otro/indigena aparece un discurso que ya lo ha
clasificado, marcado y despreciado alin antes de atreverse a mirarlo. La
interrogacién enfonces, se entiende como espacio de reconfirmacién de lo
que ya se sabe. Prendidas las luces al terminar la funcién vemos que la dnica
existencia de la otredad en estos documentos es la de una gran pantalla de
proyeccién de las propios certezas o prejuicios. En ese espejo el poder
vanidoso se pregunta quién es el sujeto de discurso mds poderoso...

d. Con pelos y seriales (de la violencia del archivo)

Los famas para conservar sus recuerdos proceden a embalsamarilos de la siguiente
Forma: Luego de fijarlos con pelos y seriales, lo envuelven de ples a cabeza en una sdbana
negra y lo colocan parado contra la pared de la sala con un cartelito que dice: " Excursion a
Quiltnes” o "Frank Sinatra’.

Julio Cortdzar, Conservacion de los recuerdos

La propuesta de la DGEI entonces es, a través de los exploradores
docentes y con los /nstrumentos antropolégicos que como eguipgje les
sujeta a la espalda, la produccién de un archive donde, cual en una coleccidn
de mariposas disecadas, estos conocimientos y cosmovisiones de las culturas
indigenas queden prolijamente ordenados, fichados y registrados (para su
conservaciony para que funcionen como materia prima para la elaboracion
de contenidos curriculares después de pasar el /7/7ro del disciplinamiento de
saberes, ver supra e /nfra). No importa si el alfiler que los sostiene en su
lugar estd- a su vez- clavdndolos a la inmovilidad y el pasado, capturando sélo
su formd?® pero perdiendo en esa operacién tanto la riqueza de su
conformacién interna como la dindmica de su movimiento.

120 Tq| vez es necesario volver a aclarar que esta critica no debe leerse en contra de los funcionarios
que redactaron estos materiales ni hay una intencién de acusarlos de maquiavelismo o cinismo en su
produccién. Por el contrario, es probable que muchos de ellos se sintieran comprometidos con el
proyecto de educacién indigena al redactarlos. La critica se dirige mds bien a toda una manera
antropoldgica y etnocéntrica de pensar, a la mismas nociones de ciencia, archive, museo... Como
sefialamos en otra parte, lo mds probable es que los sujetos de la accién no estén conscientes de las
légicas inherentes que la misma arrastra.
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El Manual de captacion de contenidos étnicos propone la creacion de
un archivo (Banco de datos) que seria:

(...) la organizacién que se dedica a la recopilacién, clasificacion,
almacenamiento, y ordenacién de la informacion. (DGEI-87b, 34)

En las instrucciones para su realizacién, describe de forma transparente
esta operacion:

Una vez organizada la informacion, se ubica el material en
archiveros, anaqueles, cajas o cualquier otro medio, y éstos se
colocan en el espacio adecuado permitiendo el acceso a la
informacion. (DGEI-87b, 36, sm)

Esta operacién también forma parte de lo que Levinas denuncia, y es
un gesto similar al que encontramos en la fundacién del museo o en la
realizacién de las encuestas del siglo XVI. No siempre este congelarmiento
cultural es realizado por agentes externos al grupo. Los escribas indigenas
que durante la Colonia volcaron al nahuatl o al espafiol escr/7o antiguas
tradiciones, por ejemplo, a la vez que las archivaban hacian que la capacidad
de significacién miltiple, y la complejidad de la lectura que el intérprete
realizaba de los cédices se fueron perdiendo en este proceso®?!. Y es el
mismo tipo de misién la que se les encarga a los maestros bilingiies en los
materiales que estamos analizando.

Asi, este Manual fundamenta la utilidad de la creacién de este archivo
en la conviccién de que permitird:

(...) la conservacién de la informacién generada (...) es parte de la
memoria colectiva de un grupo social o wun pueblo.
Tradicionalmente, la memoria colectiva de las comunidades
indigenas se ha conservado y transmitido de generacién a
generacién a través de la tradicién oral (...). Sin embargo, es
necesario que esta tradiciéon se conserve y amplie por medio de la
palabra escrita; muchas comunidades indigenas han conservado
sus conocimientos, tradiciones, costumbres y valores por medio

121 cfpr, Florescano, 1995, 374 y ss. aunque el autor afirma que esta idea le fue sefialada por
Gruzinsky. Cuando se menciona la pérdida de la significades mdltiples esto no quiere decir que un
texto escrito no los tenga - por el contrario, ya fundamenté esto desde Derrida)- pero la /dgica
inherente al mismo (principio y fin, secuencialidad, marcas para el lector, etc.) difiere mucho de la que
organizay es /mherentea los cddices.
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de la tradicion oral, pero también mucho de esto se ha perdido,
quedando tan solo un vago recuerdo.(DGEI-87b, 34, sm)

Cerrando el pdrrafo con un lamento que recuerda en mucho la ldgica
que menciondbamos en relacién al secreto de los #/apialli'?2, lo propuesta del
manual es volcar esta memoria orat que ni siquiera lo es tanto, como
demostrara Gruzinsky!23- en archrveros, anagueles o cajas.lo que habria
que recordar aqui es la violencia que se genera en este mismo proceso de
categorizacion, (..) /a violencia del archivo mismo como archive, como
violencia archrvadora, (Derrida, 1997 a, 15). 124

La organizacién de un archivo no se da de una manera nafural o
necesarsa, sino a partir de la utilizacién de la légica (arbitraria) del
archivador. Esto también es parte de la violencia del archivo: la decisién de
fo gue es archivable y la imposicion de un orden de categorias contingente.
Es decir que (...) e/ archive, como impresion, escrifura. protesis o récnica
hipoménica en general, no solamente es el lugar del almacenamiento y
conservacion de un contenido archivable pasado gue existiria de fodos
modos sin €|, fal y como aun se cree gue fue o habrd sido. No, la estructura
técnica del archive archivante determina asimismo la estructura de/
contenido archivable en su surgir mismo y en su relacion con el porvenir. La
archivacion produce, tanto como registra, el acontecimiento. (Derrida,
1997q, 24)

Tal como lo que plantedbamos para el tamiz de las encuestas, la
archivacién opera una violencia al poner en juego (e imponer a los datos, es
decir, a las producciones culturales) una categorizaciéon del mundo pre-
existente (y, por tanto, plagada de pre-juicios). Cémo sugiere Foucault:
Cuando levantamos una clasificacion reflexionada, cuando decidimos gue e/
perro y el gato se asemejan menos gue dos galgos, aun si uno y ofro estdn
embalsarados, aun s/ acaban de romper ef jarron, ccudl es la base a partir

122 cfr. La memoria empaguetaday la similitud respecto a la necesidad - e importancia- de la
escritura,

123 ¢fp. Gruzinsky, 1995a donde aborda las mdltiples formas de escritura que existian ya antes de la
Conquista (basten como ejemplos los cédices y la escritura maya, iuno de los primeros seis sistemas
de escritura del mundol):

124ctr, Derrida 1997 a. Otra vez habria que aclarar aqui que Derrida trata totalmente otro tema en
su trabajo: la impresién, el archivo freudiano, la propia memoria de Freud y del psicoandlisis. ¥, sin
émbargo, como planteamos en relacién a otros trabajos de Derrida, hay lineas que se cruzan...el mal
de archrve implica una violencia que distintas memorias comparten....
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de Ja cual podemos establecerlo con certeza? ¢A partir de gué "fabla’,
segun que espacio de identidades, de semejanzas, de analogias, hemos
tomado la costumbre de distribuir tantas cosas diferentes y parecidas? (..)
Y sin embargo, una mirada que no estuviera armada podria muy bien acercar
algunas figuras semejantes y distinguir otras por razon de tal o cual
diferencia: de hecho, no existe, ni aun para la mds ingenua de las
experiencias, ninguna semejfanza, ninguna distincion gue no sea resulfado de
una operacion precisa, y de la aplicacion de un criterio previo. (Foucault,
1993, 5)

La clasificacién e imposicién de un orden categorial propio es inevitable
(de otra manera no podriamos pensar, organizamos siempre el mundo desde
un sistema de categorias relacional). Verlo fodo sitnu/fdaneamente, sin pasar
nada por el tamiz del orden de nuestro pensamiento es sencillamente
imposible. Como escribe Borges a propésito de Funes, e/ memorioso. £ste, no
Jo olvidemos, era casi incapaz de ideas generales o platonicas. No sdlo /e
costaba comprender que el simbolo genérico perro abarcara fantos
/ndividuos dispares de divesos tamafios y diversas formas; le molestaba que
el perro de las tres y catorce (visto de perfil) fuviera el mismo nombre gue
el perro de las tres y cuarto (visto de frente)(..)

Funes no podia pensar porque no era capaz de construir categorias...
Ahora bien, que el proceso de clasificacién sea inherente a la posibilidad de
pensamiento no libera al mismo de la imposicién de una violencia en esta
clasificacién (la del sistema relativo del propio pensamiento archivador).

Curioso es que el manual plantea en un destello esta violencia:

Es importante hacer notar que en una misma informacion puede
ser objeto de diversas clasificaciones o puede entrar en diversas
categorias, segun el interés o especialidad del que clasifica
(DGEI-87h, 36)

Sin embargo no vuelve a retomar el problema. Violencia del archivo,
imposicién de ldgicas selectivas y clasificatorias (importantes son también
las que se utilizan en la elaboracién de las curricula), diseccion de saberes
en cajones etiquetables... nada de eso parece importar mucho frente a la
ansiedad por tener un fichero de donde derivar los contenidos para el
sector y llenar el vacio que produce vértigo...
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Las instrucciones que da la DGEI a los exploradores (docentes
indigenas) para su trabajo de archivo (conservacion de /a informacion en la
cita sypra) hacen recordar la descripcién de Cortdzar de cémo los Famas
conservan sus recuerdos. Ya sea que las etiquetas lleven escrito " Fresta de
San José' o “Danzas regionales’, los contenidos encerrados en las sdbanas
negras deberdn- a través de una segunda traduccién, pos captura -
transformarse en contenidos curriculares para la educacion indigena.
Atrapada la presa 'y embalsamada con pelos y sefales.. icomo se logrard
esta metamorfosis?

e. Estigmas (acerca de las marcas y del disciplinamiento de
los saberes)

A través de las pol/iticas de fichero la DGEI creia poder encerrar los
saberes necesarios, a través de una primera traduccién que los aislara de su
hdbitat clavandolos en el archrvo. Pero, ¢como organizar ese conjunto de
conocimientos y tradiciones ass/ados, capturados (perddn! captados) en las
comunidades en un disefio general de conrenidos de la curricula de educacién
indigena? Pareciera que para la elaboracién de estos contenidos - aquellos
grandes ausentes en la historia que esta tesis intenta relatar- lo que se
planea es un segundo 7raslado o traduccidn que permitiera re-estructurarlos
en una fofalidad coherente (a los ojos de maestros y especialistas en
curriculum) y plausible de ser inscripta tanto en el dmbito de /o escolar
como en el de los conocimientos legitimos. Esta segunda traduccién se
asemeja increiblemente a lo que Foucault llama e/ proceso de
disciplinamiento de los saberes. Pero no nos adelantemos.

En todos los textos dedicados a los exploradores se habla de
contenidos érnicos, pero. (qué es lo que se estd entendiendo bajo esta
curiosa categoria ? 125 En el Manual para la captacion de contenidos étnicos

125 Ya me referi en el apartado de Los exploradores al problema de los contenidos étnicos como
aquello que los docentes debian captar. Quiero abordar aqui otro aspecto- el de la traduccién o
disciplinamiento. La linealidad del texto obliga a hacer este tipo de saltos pero ambos andlisis estdn
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que veniamos analizando, se los define como:

(-..) elementos culturales que permiten reconocer dentro del
contexto nacional a los grupos étnicos (DGEI-87b, 6, sm).

Esta confusa enunciacién pareciera darle a los contenidos de una
cultura el dnico o primordial fin de servir como etiqueta o es7/igma 126 que
permita al resto de la nacion (y habria que preguntarse aqui que estd
significando este término en semejante contexto) re-conocer (nombrar,
separar, aislar)’?? a los integrantes de un grupo cu/turalmente
diferenciadol?® Es decir, no se piensa que estos saberes tengan alguna
funcién al interior de la propia comunidad (y en las relaciones con otros
grupos) sélo operan como marca, sefalo diferencia. Desde esta concepcidn
de la cultura es entendible que lo que se presenta como ejemplos de
contenidos étnicos terminen finalmente siendo 7jp/ficaciones que rayan en
lo folklérico (fiestas, trajes tipicos, comidas, etc.) mds que nociones que
trabajan a la cultura desde sus cimientos, formas originales de construir el
mundo (dificiles de gprefender desde la exterioridad del ojo antropoldgico).
Pero la cuestién no termina aqui. Sigamos leyendo:

Una vez obtenidos los contenidos étnicos de cada grupo, se
obtendran los contenidos _interétnicos: éstos son los
conocimientos, valores, habilidades, habitos y actitudes que los
grupos indigenas del pais comparten entre si. Los contenidos
étnicos de cada grupo son sometidos a un proceso de analisis,
reflexion y validacién social, para convertirse en objetos de
conocimiento, comunes a todos los grupos étnicos de México.
(DGEI-87b, 7, sm)

intimamente relacionados y sugiero al lector/a que se regrese un momento a aquel apartado para
refrescar los aspectos trabajados respecto al problema de los contenidos, que aqui se retoman.

126 cfr. Goffman

127 Cfr. Feierstein, Daniel, 1994 y Wibiorka 1992. Volveremos a esto en el préximo apartado.

128 Gpupo culturalmente diferenciado es una de las construcciones retéricas de la DGEI para
nombrar a las diversas culturas indigenas de México. Esta denominacién no estd semdnticamente muy
lejos de la de educacidn especial, otro de los clésicos disfraces lingiiisticos que la pedagogia
tradicional construyé para referirse - sin nombrarlos- a los sujetos con cualquier tipo de
discapacidad (incluyendo la masivamente criticada categoria de problemas de conducta). La estrecha
relacién entre el dmbito de la educacién indigena y la educacién especial es un problema que vengo
trabajando desde hace tiempo y que merece ser desarrollado en otro ensayo. Baste aqui con recordar
que ambas habitan el espinoso terreno de la diferencia.
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La cantidad de significaciones enlazadas a este pdrrafo- si bien todo el
Manual va en esta linea- es impresionante. No sélo los contenidos éfnicos son
los que permiten reconocer a los grupos diferentes (su utilidad es clara:
especie de marca que permite a lo Mismo reconocer a lo o77r0) sino que se
agrega al discurso la cuestién de los contenidos interétnicos.
marcqje/ denominador comdn compartido por todos los ofros. Todos los
otros entendidos como todos los que comparten entre si.. /a marca de /la
otredad, al menos para el funcionario que redacté este Manual en la DGET...

La protesta contra esta categorizacién que anula la diversidad, vivida
como el encarcelamiento en el mismo término de /ndio estd, como ya vimos,
presente en los documentos de la ANPIBAC:

El conquistador desde su llegada nos puso a todos el traje de
indios, y desde entonces hemos estado impedidos de florecer
como grupos propios. Podemos dejar de ser indigenas, pero jamas
mixtecos, zapotecos, otomies, coras, etc. (A-81, 11)

En el primer capitulo preguntaba, a propésito de la misma cita, cudnto
de este encrerro en una categoria comin que amontona diversidades (como
la de /ndlio) cruzaba todavia estos documentos. ¢Podremos contestar ahora?
El sustantivo comdn cambié pero la operacién que implica la construccién del
otro como anti-mismo sigue siendo similar. Ademds, la adjetivacidn utilizada
en este Manual tampoco es mds feliz: €7nico proviene del griego erfnos
atribuible a #ribu, clase social o paganol?® Otra manera de nombrar... al
habitante de la diferencia, contratipo de la civilizacion. Cambiar este
adjetivo por verndeculo (otra de las definiciones presentes en los
documentos) tampoco mejora demasiado la cuestién ya que deriva del latin
verna (esclavo doméstico) por lo que /engua verndcula haria alusién a “lengua
de esclavos” o "lengua tribal”. (Brenzinger, 1993).

Volvamos entonces al andlisis de nuestro fecundo pdrrafo. La transicién
propuesta es interesante: estas marcas culturales (contenidos inter-
étnicos) podrdn convertirse en objefos de conocimiento (Cantes no lo eran?)
s/ y solo 57 se someten ( ¢es necesario destacar la poca sutileza del verbo

129 pebo este seRalamiento- como el contagio de su entusiasmo por la etimologia, la pasién por la
historia que adn trabaja de manera inconsciente nuestro lenguaje, al Prof. Paul Barié, maravilloso
detective de palabras.
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empleado?) a un proceso de andlisis, reflexion y validacion social. La
redaccién traiciona. No sélo han de someterse sino que la oracién no tiene
sujetol30: ¢quién llevard a cabo este proceso de validacién? Se lo adjetiva:
social (A quién se estd entendiendo por "la sociedad"?

Si se avanza un poco mds en la lectura del documento, esta confusidn
queda suficientemente aclarada. Unas pdginas después de aclarar que :

(...) el proceso de validacién al que deberan ser sometidos dichos
contenidos (...) es de vital importancia (...) pues de ello depende

que el conocimiento y en general la cultura indigena se socialice
(-..) (DGEI-87b, 11)

se explica el procedimiento para realizar dicho proceso/sometimiento:

Se toman dos criterios: recurrencia (frecuencia con que un
contenido étnico aparece) y significancia (la importancia que
tiene un contenido étnico para la vida de la comunidad en su
universo historico social).

Se proponen 6 niveles de validacion. En este proceso debe
lograrse un grado mayor de elaboracion y abstraccion del
contenido. (DGEI-87b, 28).

Detengdmonos un momento antes de la descripcién de los pasos de
este proceso de validacion me interesa enfocar dos aspectos de este
pérrafo. La misma idea de va/idacidn de los contenidos por una cantidad de
instancias jerdrquicas y oficiales (que se mencionardn a continuacion) es
sumamente sospechosa, ya que implica que esos saberes /0 son vdlidos antes
de haber sido revisados (mutilados, cambiados, tachados) por diversos
agentes del poder. Ningdn conocimiento es vélido si no estd marcado por el
sello de la aduana de los saberes legitimos, Enseguida veremos quiénes estan
a cargo de esta seleccidn.

Por otra parte, este proceso de validacién generard un producto
elaborado y abstracto. Lo que equivale a afirmar que en su "estado salvaje” -
cuahdo estos conocimientos son pronunciados por nifios, maestros o ancianos

130 |q frase que a la que aludo (Los contenidos éfnicos de cada grupo son sometidos a un proceso de
andlisis, reflexion y validacion social..) es una clésica construccion gramatical en voz pasiva donde el
sujeto gramatical se conoce como syjefo pacienfe porque no es sujeto (o agente) de la accién (y en
este sentido afirmo que la oracidn no tiene sujeto activo, es decir, sujeto de la accién a la que
refiere). Cfr. Alarcos Llorach, Emilio (1994).
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indigenas- son simples y concretos. La informacién cap#(urjada en las
comunidades serd una especie de mareria prima que serd necesario frafar
con los instrumentos elaborados y abstractos de la burocracia educativa.
Afirmacién comprometida, que puede ubicarse sin reparos dentro de las
teorias del darwinismo social...

Veamos las fases de este proceso:

Nivel aula: Realizada la investigacién y captados los contenidos
étnicos, estos seran utilizados por el maestro y los alumnos en el
proceso de ensefianza aprendizaje; de esta forma se estan
validando en el aula.(DGEI-87b, 28)

Nivel comunitario: Los maestros de la escuela, el director y
miembros representativos de la comunidad se reunen para leer,
analizar y discutir colectivamente cada uno de los resumenes de
los contenidos que se han investigado y verificar si son
recurrentes y tienen significancia para la comunidad. Estos
contenidos se enriquecen con las sugerencias y aportes (Ibid. 28,
sm)

Nivel Zonal: participan los directores de las escuelas, el
supervisor de zona y los técnicos de las jefaturas de supervision,
quienes en forma conjunta leen y discuten los resumenes de los
contenidos para verificar si son recurrentes y tienen
significancia en el contexto zonal. ( Ibid., 29)

Nivel Regional: En este nivel se reunen todos los contenidos
validados en las distintas zonas escolares que forman parte de la
Jjefatura de zonas de supervision. En esta reunién participan los
supervisores de la zona, los técnicos de la jefatura de zonas de
supervisién, un miembro representativo de cada grupo étnico de
la regionidl, y el jefe de zonas de supervision (...) De igual forma
que en el nivel anterior se validaran, en primer término, los
contenidos de cada uno de los grupos étnicos que atiende la
jefatura de zonas de supervisiéon, y en segundo lugar, los
contenidos que compartan entre si estos grupos (contenidos
interétnicos).

Nivel Estatal: se incluyen los contenidos validados por cada
grupo étnico del estado, asi como los interétnicos del nivel
anterior (...) participan el Jefe del Dpto. de educacion indigena en
el Estado y los encargados de la mesa técnica, como también el

131 yn (1) miembro de cada grupo étnico debe legitimar las decisiones de toda la burocracia
educativa....
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Jefe y Técnicos de cada Jefatura de zonas de supervisién, y en la
medida de lo posible, miembros representativos (maestros o
miembros de las comunidades) de los grupos étnicos que habitan
en el estado. (Ibid., 30)

Estos contenidos coadyudaran en la produccion de
materiales regionalizados (antologias literarias, brevarios
culturales, monografias histéricas, etc) que apoyen a la EIBB.
Todos los contenidos, validados o no, formaran parte del Banco
de Datos a nivel estatal. (Ibid., 31)

Nivel Nacional : Los contenidos interétnicos a nivel nacional
abren la posibilidad de enriquecer los contenidos educativos
nacionales. Este nivel de validacién se llevara a cabo con la
participacion del personal representativo de cada uno de los
grupos étnicos y los técnicos de oficinas centrales de la DGEL
(Ibid.)

A poco de abordar este pdrrafo se advierte la disposicion jerdrguica
de/ proceso. Del aula de la escuela indigena comunitaria al nivel nacional
(cuanto mds suben los niveles se encuentran cada vez mds presentes los
representantes de la burocracia educativa) la materia prima (saberes) serd
supervisada (transformada) para su mutacién en contenido vdlido para (esto
es lo mds patético de todo el asunto) la curricula de educacién indigena. Los
saberes de los grupos étnicos volverdn a bajar (maquillados, transformados)
a las comunidades como objetos de conocimiento, es decir, /o gue /a escuela
akora les va a ensefiar (pero...<no lo sabian ya? ¢No son ellos los sujetos
poseedores de estos conocimientos? ¢No son ellos quienes lo transmitieron
en el nivel 1 a los representantes de la DGEIL gue enfonces no los poseiar?).

Podriamos leer este procedimiento de validacion de conocimientos
como un caso de lo que Foucault designa como normalizacion de los saberes o
anexion de los saberes por e/ Estado (Foucault, 1992b, 189) donde este
dltimo intervendrd sobre los conocimientos dispersos de la poblacion a
través de cuatro procedimientos:

*  Selecciom: eliminacién (descalificacién) de los saberes “pequefios” o
inGtiles. Se toman sélo los que- a ojos del Estado- son sélidos e importantes.
* Normalizacion: Una vez seleccionados, hay que darle a este corpus de
saberes una cokerencia interna (para el Estado, no para los poseedores
originales de estos saberes). Se tratard entonces de adaptarlos entre si,
limando diferencias y estableciendo relaciones que presenten como una
totalidad lo que se ha recopilado en base a fragmentos diversos. Las
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diferencias y disonancias- en funcién de la nueva “categorizacién" del
conjunto- serdn eliminadas del fotal que conformard el producto final. De
este modo se hardn intercambiables no sélo los saberes sino tfambién sus
poseedores, eliminando las barreras del secrero.

* Jerarquizacion: Se establece en esa totalidad un orden coherente que
vaya de los saberes mds “"generales” a los mds “particulares”, se subordinan
ciertos saberes a otros mds “abarcadores”. (Tamizacién a través de los
procedimientos de dedlccion e induccion de la metodologia tradicional en
Occidente)

* Centralizacion: Se termina de establecer un orden piramida/ (con un
centro fijo) que permite el control total del conjunto y la transmisién de
abajo hacia arriba de los contenidos y de arriba hacia abajo de las
direcciones de conjunto y las organizaciones generales que se quiere hacer
prevalecer para todo el bloque.

Si tomamos la sugerencia foucaul/tiana de pensar en la ldgica implicita
de la genealogia de saberes mds que en los supuestos de la historia de la
ciencia podemos entender que la conformacién de estos saberes no se da
como un proceso pacificamente acumulativo sino que esconde
enfrentamientos, relaciones de poder, sometimientos (el mismo Manual lo
admite! : ... el proceso de validacién al que deberan ser sometidos dichos
contenidos...). Asi, podemos dejar de suponer que los conocimientos
evolucionan (...) como el avance del dia sobre la noche, del conocitniento
sobre Ja ignorancia 32 entendiendo que estos enfrenfamientos se dieron a
partir (..) de saberes miltiples, independientes, heterogéneos y secrefos
133, A partir de los procesos de disciplinamiento de los saberes lo que se
generard es un monopolio (...) de hecho y de derecho, segun el cual un saber
no existe s/ no se forma dentro del campo institucional constituido por la
universidad y los organisimos oficiales de investigacion. £l saber en estado
salvaje y surgido en otra parte es, automdticamente, sino excluido del todb,
por lo menos descalificado a priors . 134

Este proceso de captacidn-validacion de los saberes ("contenidos") de
las comunidades por parte del Estado estaba ya presente en una publicacién

132 Foycault, 1992b, 189 .
133 1hidem.
134 Thidem, 192.
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anterior de la DGEIL, las Bases Generales de la Educacion Indigena,
redactadas en 1985. Este escrito, para cuya elaboracién se reunieron en
Oaxaca especialistas en diversas disciplinas con la intencién de redactar los
fundamentos tedricos en los que la propuesta de educacion indigena bilingiie
y bicultural pudiera apoyarse, propone

(...) la movilizacién de recursos tanto de las comunidades como
del sistema educativo, en un esfuerzo etnolégico de registro,
estudio y analisis de las manifestaciones locales de los
fenémenos culturales, para introducirlos de manera organica en
el sistema de ensefianza escolarizado, para que finalmente
puedan ser revertidos a la poblacién étnica y nacional,
reafirmando asi el patrimonio cultural real de cada pueblo de
México. (DGEI-85a, 20, sm)

Registro etnolégico, Fi/fro a través de las instituciones escolares,
“devolucién” de los contenidos - ya disciplinados o legitimados - a las
comunidades. Una vez registrados, estudiados y analizados estas
manifestaciones culturales (¢) entrardn de manera orgdnica en el sistema
escolarizado : ¢qué era lo /norgdnico antes de que los capt(ur)aran?. El
significante orgdnico produce una cierta reminiscencia de Comte y los tres
estadios del conocimiento.. Esta concepcién evolucionista aparece
sistemdticamente: después de elevar (abstraer) los saberes locales estos
serdn revertidosa las comunidades , en un nivel “superior’, afianzdndoles su
cultura (por qué? ¢qué es lo que se afianza?)

Para este (dudoso) fin se considera necesario

(...) profundizar la investigacién etnogradfica, tomar en cuenta la
heterogeneidad de situaciones socioculturales y realizar un
esfuerzo de “distanciamiento” y reflexion critica sobre la
cotidianeidad familiar y comunal que permita detectar y escoger
los elementos y valores mas idoneos para configurar esta
pedagogia. (DGEI-85a, 72, sm])

Pareciera que a partir de la intervencién de los investigadores se diera
la posibilidad de la reflexion critica (como si ésta no existiera en la vida
cotidiana de la gente..). Pero si las Bases bosquejaban el fundamento de
estas acciones, ya a nivel de su operacionalizacién (en el Manual revisado
supra) esto se encuentra descrito de manera mucho mds cruda:
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(...) este dialogo revierte a la comunidad conocimientos que
inicialmente referidos al sentido comin, han sido sistematizados
a un nivel de conocimiento mas profundo. (DGEI- 87b, 40, sm}135

Interesante caracterizacién del campo de los saberes: el de las
comunidades pertenece al (superficial o simple) dmbito del sentido comun,
mientras que el trabajo de los antropélogos dard a estos contenidas
sistematizacion y profundidad (reflexion critica, segln la cita suypra). Estas
definiciones recuerdan el problema de la dicotomia concreto/absiracto, que
ya comenté respecto a la posibilidad de abstraccién en el idioma nahuatl,
pero esta vez desde los documentos oficiales. En todo caso, la operacién que
se propone en todos estos textos es la misma: “"sacar” los saberes,
depurarlos, discjplinarios- y regresarlos a las comunidades a través de la
escuela. Que a esta intervencién se la haya conceptualizado y disefiado-
probablemente a partir de la popularidad del discurso marxista en ese
momentol36 . como parte del espiral dialéctico del proceso de produccién de
conocimiento (como se ve en la cita /n#ra) no aliviana el peso del
disciplinamiento.

Los cinco momentos de la sistematizacion del conocimiento
parten de la experiencia comunitaria, desarrollandose en espiral
hasta regresar a la comunidad en otro nivel de reflexion y
sistematizacion. (DGEI-87b, 42)

Que una visién que postule el derecho a existir de los saberes
sometidosy haga explicitos los enfrentamientos politicos e imposiciones que
implican los procesos de normalizacién y anexidn no esté presente en los
documentos elaborados por la DGEI podria parecer hasta ldgico (desde lo
oficial serfa claro el apoyo a una linea enciclopedista que postule la ilusion de

135 Tnteresante el cruce del discurso marxista- mds exactamente, de la voz gramsciana- esta vez
desde la DGET.

136 No insindo aqui que los autores de estos documentos hayan utilizado maquiavélicamente el
discurso marxista para encubrir el proceso de disciplinamiento de saberes. Por el contrario, esto
podria relacionarse mds bien con la propia hibridez de los discursos- especialmente los elaborados en
el dmbito de lo pedagdgico, donde muchas veces la fundamentacion tedrica descansa en Bases
bastante inestables desde lo tedrico. Ademds, habria que recordar aqui el escolio de La Reproduccion
que postula que una de las condiciones para que la violencia simbélica funcione es que los actores que
ld llevan a cabo la desconozean (Bourdieu y Passeron, 1996), escolio que creo completamente aplicable
a quienes redactaron estos documentos en la DGET.
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que el conocimiento social avanza por la donacion voluntaria de todos los
integrantes de la nacién). Sin embargo, hay al menos dos objeciones que
dejan un amargo sabor de boca:

* Este proceso de normalizacion de saberes -y, sobre todo, las relaciones
de poder que esconde, los conflictos, las imposiciones - jamds son
cuestionados en los documentos de los grupos indigenas. Por el contrario, se
genera el mismo tipo de encuestas y formatos para recolectar
conocimientos con la triste esperanza de que estos sean normalizados por la
DGET para su ensefianza oficial en las escuelas.

* La posicién de los documentos de la DGEI seria entendible ... si no fuera
porque ya para 1985/87, cuando se redactan estos textos, los mismos
maestros que escribieron los documentos de la OPINAC y la ANPIBAC....
estdn trabajando como funcionarios en la DGEI y firman (autorizan,
supervisan) la mayoria de los documentos que hemos analizado.”#”

f. Historia de una sordera (de la imposibilidad de Occidente
para escuchar a la diferencia)

Si como vimos anteriormente la pregunta (la encuesta) se presenta de
manera constante y ciclica en los documentos de la DGEI (con los
consiguientes planes para el archivo y disciplinamiento de los saberes
capt(ur)ados), resulta interesante indagar qué sucedié con las respuestas a
estos multiples cuestionarios. Pareciera que- tal como ocurrié con las
encuestas del virreinato- nadie sabe qué hacer con la informacién
recolectada ni dénde ha quedado.

(..) un cuestionario impreso fue enviado en 1577 a Nueva Esparia y
dirigido al virrey, quien lo trasmitid a los corregidores y alcaldes mayores.
Se componia de 50 capitulos, a su vez subdivididos en varias pregunias cuyo
conjunto abordaba mds o menos todes los aspectos del mundo colonial. (...)

137 \olveremos a este tema en el (ltimo capitulo.
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La empresa fue llevada a feliz término y las Relaciones enviadas a Espafia
aungue nunca se explotaron, buen efemplo del abismo que separa las
curiosidades del Estado de su capacidad de "tratar fla informacion” que
habia recibido (..) Unas relaciones nunca salieron a la luz, ofras fueron
destruidas, algunas todavia esperan ser exhumadas. (Gruzinsky, 1995q, 79)

La similitud con los mdltiples materiales y acciones que- casi 500 afios
después- la DGEI destina a la capfacion de contenidos étnicos podria
generar el miedo o la carcajada!38. Ya sefialé la repeticién del Formaro de /a
encuesta, que inclusive es similar en los tépicos que pregunta: fiestas,
vestidos, comidas, enfermedades, tecnologias..., rubros que se reiteran en
los materiales ad /nfinitumy donde sélo cambian las preguntas pero nada del
orden del #po de abordaje de/ ofro que se readliza. Pero- ademds- se
produce la misma reaccién con la informacién recolectada: nadie sabe qué
hacer con ella. Pareciera que desde el sangriento encuentro de Occidente
con la otredad americana /fo /mportante es la pregunta por el ofro, pero
existe una imposibilidad de escuchar sus respuestas, alin cuando éstas estén
tamizadas por las categorias y proyecciones de los que disefian los
cuestionarios.

En las distintas bibliotecas recorridas- incluida la de la DGEI- se
encuentran algunos de los mdltiples cuestionarios disefiados por la DGET
que, catalogados dentro del acervo, se han considerado dignos de ser
conservados!39. Pero- tal como sucedié con la informacién recolectada en las
Relaciones- nadie sabe donde quedaron (¢existirdn todavia?) las respuestas,
lo que los docentes y capacitadores bilingiies encontraron en las
comunidades, lo que los sujetos (ancianos, mujeres, nifios) relataron. En
realidad, en el dmbito de la educacién indigena lo que encontramos es la
historia de una sordera cronica, que parece ser un sinfoma de este drea. Se
trate de la (im)posibilidad de aplicar estos cuestionarios en las comunidades
o de la misteriosa desaparicion o pérdida de archivos, registros y
materiales, el caso es que no me fue posible hallar una sola respuesta , un
sélo resultado a tanta pregunta, una sola mariposa fras tanta red tejida,

138 cfp. Kristeva, 1996.
139 ¢énsultése, por ejemplo, en DGET 1985, 1987 a, by ¢, etc. Ver Bibliografia-Documentos oficiales.
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tras tanto trabajo disefiado... 140

¢Y eso por qué? No sé si esta sea la respuesta, pero vale la pena
empezar a pensar en esta sordera y verla en su dimensién histérica ya que
esta /mposibilidad de escucha de la otredad parece acompafiar a la cultura
occidental desde hace siglos. Tal vez recordar los origenes de este autismo
podria ayudarnos a deconstruir sus expresiones actuales.

Con el descubrimiento de América, los mitos medievales acerca de
salvajes y bestias - piénsese en los Bestiarios- se anudaron a los habitantes
del Nuevo Mundo!4!, quienes serian comprendidos mediante una connotacidn
negativa y diabélica. Incluso Sahagin, que tenia gran simpatia por lo indios,
declara que su empresa de investigar la historia de la cultura mexicana estd
guiada por el deseo ferviente de arrancar a Satands el dominio que tiene
sobre los idélatras de la Nueva Espafia. Asfi, la imagen que los europeos se
forjan de los habitantes del Nuevo Mundo deriva mucho mds de sws propios
mitos y creencias religiosas que de la existencia real de los indios.}42

La misma trdgica sorderala encontramos en la absurda historia de la
representacién de los indios patagones en el imaginario occidental. A través
de ella James Boom nos alerta sobre el abismo que separa el otro real de su
representacién por las necesidades (o estereotipos) de una civilizacion.
Desde 1520, cuando Pigafetta- cronista de Magallanes- los inscribe como
patagones (pies grandes) pasando por su descripcidn como canibales y
anticristos (XVII), o la explicacién cientifica de su grgantismo en el
iluminismo (Byron, 1765) hasta el evo/lucionismo de Darwin quien en su viaje a
Tierra del Fuego (1832) los describe como el pasado salvaje de la humanidad

140 | q Dra. Engracia Loyo, quien en este momento estd investigando la década de 1930-40 en educacidn
indigena comentd hace unos meses en su avance de investigacién que los 30"s se caracterizaban por
ser una década de bisqueda respecto de los pueblos indigenas y- consecuentemente- se crea la
Comisién de Investigaciones Indias (formada por lingiiistas, etnégrafos, antropdlogos, efc.) Los
resultados de estas investigaciones...se han perdido. (Presentacién de la Dra. Engracia Loyo en el
Seminario “Educacién Indigena y escuela” coordinado por la Dra. Maria Bertely Busquets en el CIESAS,
1998). Asimistmo, otro especialista comentaba meses después en el mismo seminario que los archivos de
la DAL, uno de los proyectos mds importantes en relacién al sector indigena en este pais, estdn
"desaparecidos”.

141 /6n no sdlo cree en el dogma cristiano: fambién cree (y no es el tnico en su época) en los ciclopes
y las sirenas, en las amazonas y en los hombres con cola, y su creencia (...) le permite enconfrar/os.
‘Entendid también que lejos de allf habia hombres de un gjo, y ofros con hocico de perros” (Diario,

471 1492)(Todorov, 1992, 24),
142 cfr. Bartra, R., 1997 y 1998.
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europea, los sujetos (habitantes nativos de Tierra del Fuego) son los
mismos: ni gigantescos ni monstruosos, simplemente Aumanos. Lo dnico que
ha cambiado a través de los siglos es su desfiguracién por las necesidades y
|6gicas internas de las distintas epistemes (Foucault, 1993) europeas. El fin
de esta leyenda fueguina que encendié la imaginacién de Europa durante
siglos es tristemente metaférica: hacia 1870-80, cuando los contactos entre
ambas culturas empezaron a estrecharse, los habitantes de Tierra del
Fuego- llamados para entonces onas o yaghanes- habian sido casi
exterminados ... por enfermedades europeas (Boom, 1990, 71).

El otro-indigena (como todos los otros: moros, judios, "brujas”, etc.)
pareciera haberse constituido entonces como una 7eces/dad del pensamiento
occidental43, Siempre encadenado a la pareja salvaje/civilizado, sirvié de
frontera y proyeccion de la c/vilizacion. No hay un encuentro cara a cara con
el otro, sino proyeccién del propio imaginario, sordera cronica hacia el
lenguaje y el rostro del otfro.

Volvemos aqui a la duda inicial de este apartado: ¢Por qué entonces
regresar siempre a la pregunta (encuesta) por el o7ro, si no hay manera de
escuchar la respuesta? ¢Cudl es la /nguietud que desde los cuestionarios de
la conquista recorre a Occidente? ¢Es imposible divisar el rostro del otro,
aquel que- seglin Levinas- nos abre la experiencia de la alteridad, aquel
cuyos ojos nos dicen "no me mates"?

Posiblemente, el escuchar las respuestas a estas encuestas implicaria
reconocer al otro como syjero emisor de discurso, como poseedor de un
cierto conocimiento sobre sv mundo, del que yo carezco. Aldn cuando se
exprese en mi idioma y en mis categorias, el otro estaria dialogando,
explicando, describiendo su ser en un mundo desconocido por los que
elaboran las encuestas. Poder escuchar sus respuestas, darles un espacio
legitimo dentro de los saberes - y por qué no, en las bibliotecas, ahora ya
como autores y no sélo como objetos- significaria tal vez la compleja

143 Habria gue admitir agui gue la construccion del ofro a partir de la proyeccion y e/
desprecio (retdrica de la alteridad, anti-mismo) no es exclusiva de Occidente sino parece
ser caracteristica de la mayoria de los grupos humanos. Baste recordar, por ejemplo, gue(..)
los epitetos despectivos que la comunidad nahua aplicd a lenguas de fribus vecinas han
prevalecide hasta la actualidad: chontal (extranjerc), popolaca (incomprensible), totonaca
(ristico) (Breath Heath, 1972, 19)
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operacién de des-cosificacion. El otro ya no es sélo aquel objefo que yo
investigo y describo, el otro también me habla, es un sujeto portador de
conocimientos. Y esta es una situacién inadmitible para la retdrica de /a
alteridad, generadora del discurso del antimismo. (Rozat, 1996). £n los
relatos gue escribe el conguistador, el indio vivo no es syjefo de esa
historia. Solo cobra vida cuando es reflefo, espejo o testimonio de la accion
de los conguistadores. Yace vencido y carece de palabra verdadera en la
historia de los vencedores. (Florescano, 1995, 266) ¢Qué tan actual sigue
siendo esta situacién? ¢Qué tan sujeto es el indio de los discursos de la
DGEI o estd nomds syjefado a los mismos?

Atreverse a abandonar el autismo e intentar un didlogo intercultural es
una apuesta necesaria pero dificil. Implicaria cambiar la relacién syjefo
cognoscente-objefo de conocimiento por una relacidn syjefo-syjeto, es
decir, por un didlogo que reconozca al otro como interlocutor vdlido, por una
mirada que divise la diferencia irreductible de su rostro. Esto implicaria,
como ya sefialamos, la operacién de des-cosificacion (y, por tanto, de
recuperacién de la voz propia) que reiteradamente se demanda en los textos
indigenas:

Lo que se ha perdido por la conquista puede ser un dia
reconquistado. Los pueblos indigenas, convertidos en el Siglo XVI
en objetos de la historia de Occidente, recuperan hoy
gradualmente su condiciéon de sujetos. Es decir, recuperan su
historia {(...) (GC-85, 11)

Esta cosificacion no sélo se da a partir de los funcionarios, puede
darse en la representacién que de si mismos tienen estos sujetos
cosificados (lo que Marx llamaria proceso de enqjenacion y Memmi
/dentificacion con el colonizador u olvide de si). Como reflexionan los
maestros zapotecos, a propdsito de los moros y la infidelidad:

(...) cuando los esparioles llegaron, recurrieron a muchas cosas
para convencernos de la utilidad de la Conquista, y sobre todo
para darle a la conquista un cardacter mas benigno, que se viera
que nos habia convenido. Hay varias danzas (...) Todas tienen
didlogos donde por lo general el Moro es un maldito y los
Cristianos con ayuda de Dios, son buenos y logran derrotar al
Moro. Obviamente son danzas con cardcter didactico, querian
adoctrinar y mucho tiempo asi lo hicieron. Tan gruesa fue la
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cosa que nuestros pueblos las adoptaron (...) Los dialogos son en
espaiiol y aunque no sepan el espaiiol los danzantes se lo saben
de memoria. Dicen cosas como "jOh, Moro infiell. Imaginese lo que
vamos diciendo: ;Moro infiel!” De eso no nos damos cuenta. (PZ-96,
220)

Este texto- que, como todos los otros elaborados por grupos
indigenas, inevitablemente remonta los problemas a la marca de la
conquista- es un tierno ejemplo de la toma de conciencia del papel que han
venido jugando ciertos grupos indigenas en la teatralizacién establecida
desde el poderi#4, Se trata de poder volver a articular la palabra perdida, de
animarse a sofiar un futuro propio (que no implica la exclusién del otro por el
uso de la retérica de la afferidad invertida, como ya sefialamos
anteriormente). Un tiempo distinto donde no sea necesario disfrazarse de
moro para volver a hacer sangrar las cicatrices de la propia derrota, donde
se valga sofiar en zapoteco y seguir las huellas de los propios nahuales.

Segun nuestra manera de pensar, esto se da porque nuestros
paisanos no estan usando sus propias ilusiones, sus propios
suerios para hacerlos realidad. Estamos cumpliendo los suefios
de otras gentes que nos disfrazan con ellos (PZ-96, 221)

¢Cémo terminar con esta sordera mdltiple, cémo imaginar un didlogo
donde los wros puedan escuchar a los o7ros'y los ofros puedan escucharse a
S/ mismos?

CAPITULO III-2 DESPERTANDO AL CHAC MOOL (DE SIRENAS,
BUQUES MAGICOS ¥ VACAS MARINAS)

LAS ENCUESTAS EN LOS DOCUMENTOS INDIGENAS,

Agui en Chiloé, si no hubiéramos perdido nuestro idioma nosotros, habrian habido
todas esas cosas gue se mencionan en la mitologia: un caballo marino, una vaca marina, un
carnero marino. Pudiera haber tenido contacto usted con el Bugue Mdgico, con la Sirena.

144 £stas técnicas de /a teatralizacion en México merecerian un estudio aparte, posiblemente dentro
de la genealogia de la educacién indigena que propuse anteriormente.
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Todas esas personas sentimos que existen en esos momentos, pero no hay como hacerfes
revivir, porgue se perdid el idioma y quienes les hacian revivir se murieron,

Don Carlos Licoman
Gran Cacigue Huilliche de la isla Chiloé

Bastantes afos anfes 145 de que desde la DGEI se iniciara esta
fracasada busgueda por los contenidos o -como ellos gustaban llamarla,
captacion (cooptacidén?) de contenidos €tnicos- ya los documentos de la
OPINAC y la ANPIBAC habian postulado reiteradamente la necesidad de
recuyperar la memoria y, a través de ella, los saberes que permitieran
redactar el curriculum de la EIBB, como ya planteé en diversos momentos de
este trabajo. Es importante destacar aqui la diferencia en el
posicionamiento. en estos textos la inferrogacién se dirige a sv propio
pasado, a swmemoria y no - como en el caso de los documentos oficiales, adn
cuando en su elaboracidén hayan participado los mismos dirigentes indigenas,
volveremos sobre esto- a los saberes de un otro, " contenidos étnicos de un
grupo culturalmente diferenciado’.

Cité anteriormente los mdltiples llamados presentes en los documentos
indigenas para realizar las investigaciones que pudieran- siguiendo la
metdfora de don Carlos Licomdn- resucitar las voces del Bugue Mdgicoy la
Vaca Marina, de la historia y los mitos, de la verdad y los suefios!4é, Este
gesto asumia el supuesto de que (..) rescatar la memoria es enfrentarse
directamente contra el principal gesto de la dominacion, aguel gue va
borrando las huellas gue los fatigados caminantes fueron dejando en los
senderos de una trdgica historia . (Forster, 1991, 36).

Una bisqueda triste que combina la necesidad de reencontrar el
pasado entrelazada con la trdgica certeza de que eso ya no serd posible, al
menos no totalmente. El intento de Aabitar ese espacio de didlogo con los

145 Aqui, como en otros momentos, se hace evidente que este trabajo no estd estructurado siguiendo
un orden cronoldgico sino a partir de otro tipo de légicas (voces de los autores, nudos problemdticos,
etc.) Esto se relaciona también con la concepcién benjaminiana del jerz-zei?, un tiempo-ahora que
atiende a un tiempo organizado desde la subjetividad- en este caso la mia propia- y no desde la légica
externa de la cronologia, supuestamente "obligatoria” para este tipo de trabajos. Desde mi propio
abordaje del problema era importante, aunque no coincidiera con el orden cranolégico tradicional,
analizar primero la pregunta por el otro desde el sector oficial para poder pensar como se daba esta
al interior de los propios grupos indigenas.

146 cfr. especialmente La memoria empaguetada.
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antepasados es volcado - como ya mencioné- en la edlcacidn, que en los
documentos parece ser divisada como un ferritorio posible para la
recuperacién de esa memoria asesinadal4’, a través de un doble movimiento
que, ademds de reestructurarla, la /eg/tima (porque los saberes que circulan
dentro de la escuela se consideran socialnente vdlidos). La educacién es
vista entonces como un mensqjero que, como el chac mool, permitird la
comunicacién con los dioses olvidados y garantizard la continuidad entre
pasado y futuro, recordando siempre el mandato de la supervivencia
cultural, el mandato de los propios fantasmas. La angustia por la pérdida
(reiteradamente ubicada en el momento de la conguistay la matanza) las

dudas, la confianza en la educacién/mensajera se expresan claramente en
los textos:

(...) desde entonces, nos ha llegado la desgracia de ser hombres
incompletos, cultural y socialmente incompletos y la educacion
nos puede abrir una posibilidad histérica concreta para recordar
y luchar. (A-80, 10, sm)

La educacién podria reparar ese dafio histérico, esa /incompletud o
falta, rellendndola con los contenidos que estdn siendo buscados. La
educacidn es el espacio donde puede concretarse el Anspruch benjaminiano,
la exigencia de los muertos. Pero: ¢cdmo recuperar esos saberes y
memorias, cémo restaurarle su voz al ¢hac Moo/si cada vez mds fragmentos
se disuelven en las neblinas temibles de /g nadd?

En las comunidades indigenas todavia conservamos mucho de las
tradiciones y costumbres heredadas de nuestros antepasados:
lengua propia, ritos religiosos, modo de vestir, trabajo comunal y
otros. Sin embargo, estas tradiciones se van perdiendo y muchas
veces se van quedando unicamente en el corazon de nuestros
ancianos como una ansiedad que no se puede manifestar. (A-79a,
108)

147 o metéfora de la memoria asesinada no implica que no haya quedado nada ahi (otra vez el
problema del hueco!) por el contrario, y como ya sefialamos al comienzo de este frabajo, los fantasmas
la habitan y probablemente las huellas sean mds fuertes que las de las memorias de aquellos que - para
sequir el juego de la metdfora- /mueren de muerte natural.
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La totalidad de los documentos ubican la permanencia de lo que queda
de sus culturas en el dmbito de que ellos nombran como 7radicional
(comunidad, sabios, autoridades tradicionales, familia),

(Familia, y comunidad indigena) (...) las instituciones que han
mantenido viva la llama de la educacion indigena. (A-80, 51).

En el dnico documento encontrado elaborado por mujeres indigenas
ellas se consideran portadoras y transmisoras de la identidad mazahua: 148

Es la fuerza de las mujeres la que reproduce la vida, la que
mantiene las tradiciones de nuestros pueblos, defendiéndolas de
los que vienen a destruirlas. Nosotras ensertamos a los nifos a
hablar mazahua, les contamos todos los cuentos que nos
contaron, les cantamos los cantos que nos cantaron de ninas, les
ensenamos las costumbres y conocimientos que forman nuestra
herencia cultural mientras los hombres andan ocupados en sus
trabajos (...) No somos débiles. Sin nuestra fuerza no habria vida,
sin nuestra resistencia la cultura tal vez habria desaparecido.
Sélo nuestra paciencia hace que nuestros hijos no vuelvan la
espalda a nuestra historia. (PVM-81a, 160)149

Es necesario que sus hijos, tal como el dnge/ benjaminiano, caminen de
espaldas al futuro, con los ojos y el corazén aferrados a la historia...

Se nombran asf los actores y espacios sociales a través de los cuales la
culturas indigenas pudieron- bien o mal- sobrevivir a la educacién formal de
la escuela oficial, donde sus cosmovisiones (conocimientos, identidades) no
sélo no ingresan sino que son despreciadas.

(...) nuestros abuelos nos ensefiaban a través de los cddices, en los
que estaban representadas las imagenes mas significativas; a
través de esos cédices nos enseriaban a narrar y a recordar los
conocimientos, los valores, la filosofia misma. No éramos un

148 Tnteresante, ya que en el resto de los documentos indigenas, redactados por hombres no se
nombra a las mujeres y madres directamente. Este es un hermoso ejemplo del problema de las
identidades multiples. ellas no solamente son mazahuas sino mujeres y madres . Y cuando hablan son
todas estas identidades- y muchas otras- las que estdn en juego.

149 pesde una mirada feminista, podria relacionarse este llamado con la produccidn y reproduccién de
la cultura propia en el dmbito femenino de lo privado, ocultdndola/oponiéndose al dmbito masculino de
lo piblico..hay tantas maneras posibles de contar una historia pero resulta imposible abarcarlas
todas.
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pueblo dgrafo, ni un pueblo sin _historia, como todavia sostienen
las ciencias sociales y muchos cientificos sociales.

En esta edad los nifios aprenden la lengua, nuestra lengua, la
afirman; por eso cuando ingresan a la escuela, cuando alcanzan
la edad de 6 afios, ya saben muchas cosas, no es verdad que
permanecemos ignorantes como afirman muchos maestros indios
(...) (A-82, sm)

Se ve en esta cita la importancia de la escritura como marca de cultura
legitima (y como garante de fa historia ... aunque esta sea una concepcidn
bastante occidental) . ¥ - como en los demds pdrrafos- la defensa de la
validez de la lengua y culturas propias frente a la institucién escolar:

Cuando ingresamos a las escuelas a primer grado los maestros
no indios 152 nos dicen que nos van a enseriar a hablar, porque
no sabemos hablar (...) También nos ensefian plantas, flores y
animales que aparecen en el papel (...) que no existen en nuestra
comunidad (...) nosotros no aparecemos, no aparece nuestra ropa,
nuestra comunidad, nuestra cultura.

Por eso tropezamos, por eso nos extraviamos, porque no
empezamos por lo que ya conocemos, por lo que tenemos, por lo
que sabemos. (A-82, 260, sm)

Si el extravio proviene de la extrafeza, de lo que se trata es de
garantizar el ingreso de /o conocido a la escuela. Esta es también la
propuesta que se lee en el cuadro dicotémico de Franco Gabriel %! donde
distingue entre escuela oficial y EBB describiéndolas casi como posibilidades
opuestas (pero ambas muy poderosas, en esto se ve un extremo opfimismo
pedagdgico. ¢Serd porque son docentes?). Segin su planteo, en la eleccidn
por una u ofra opcidn se estaria decidiendo nada menos que la muerte de la
diferenciao la posibilidad de su consolidacién.

Se trata entonces de recuperar esos contenidos tradicionales para su
ingreso a la escuela (ya abordamos esto en los capitulos anteriores). Pero al
intentar una estrategia para recuperar los conocimientos de las
comunidades que segtn los documentos

(...) nos permitiran definir las bases filosdficas y cientificas?>2 de

150 Otra vez en juego la categorizacién por negacién de no-indigenaque ya tematizé anteriormente.
151 \er en el apartado Los copistas.
152 Otra vez aparece aqui el problema de lo cientifico, que ya desarrollé en el capitulo I.

120



Astiflas en la memoria
la EIBB. (A-80, 21)

plantean, como ya advertimos anteriormente, los métodos tradicionales de la
investigacién "occidental” (derivados especialmente de la antropologia) y,
especificamente, el formato de la encuesta Es en estos /nsfrumentos
concretos que disefian para la recuperacion de la memoria y saberes donde
me interesa centrarme en este apartado.

En el documento de ANPIBAC de 1980 encontramos una encues’a que
ocupa 11 pdginas (i), disefiada para que los maestros indigenas la apliquen en
sus propias comunidades- y en su propia lengua. La justificacidn de la misma
se explica como la merade:

Implementar uno de los instrumentos tedrico-practicos que
permitan esclarecer los objetivos y definir las acciones del
indigena, para su desarrollo!53. (A-80, 19)

Asi, se propone un plan de trabajo que, a partir de la recoleccién de la
informacién y a través de reuniones de maestros que la organicen, permita
encontrar alli los famosos contenidos perdidos 154, Si bien este es extenso,
me permito a continuacién reproducir la primera pdgina, para que el lector
imagine la organizacion del mismo:

153 por problemas de tiempo no pude desarrollar las tensiones que existen en estos documentos
alrededor del concepto de desarrollo, pero baste aclarar que son similares a las que expliqué para la
categoria de /o cientifico.

154 Relacionados con el problema de la recuperacién de la herencia, la bisqueda, etc. que ya trabajé
en La memoria empaguetaada.
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El documento se propone buscar e y con las comunidades los elementos que
permitan definir la EBB (ver 1.1) Los syjefos a quienes apela esta encuesta
son los mismos portadores de conocimiento que se plantean en todos los
textos del periodo analizado: autoridades locales, lideres y personas que
constituyan la memoria cultural de la comunidad®®> (ver 1.1.1)

Aunque posteriormente también se agrega a los maestros bilingues,
por lo que estos tendrdn la doble funcién de encuestador/encuestado:

4.1.3- Aplicar encuestas de opinion a los maestros bilingiies y
promotores culturales, para identificar:

- Las formas de explotacion econémica e intelectual de opresion
cultural {...)

- Las estructuras deseables y las formas de organizacion

econémica, politica, social y cultural para el desarrollo de las
comunidades indigenas (...) (A-80, 30)

Es interesante la diferenciacion que se hace respecto a la informacién
que se requiere de los sujetos: mientras que los ancianos, autoridades
tradicionales y lideres rescatardn la memoria cultural de las comunidades,
de los docentes bilingiies se espera que identifiquen Formas de explotaciony
formas de organizacion social deseables .. Los primeros serian los
gquardianes, las fuentes de los contenidos a recuperar, mientras que a los
maestros bilingiies- que ya no son figuras nativas- se les solicita 7raducirla
situacién y deseos de esas comunidades a un lenguaje técnico-politico, es
decir, enlazar la realidad indigena con las categorias del pensamiento
socioldgico . En ese entramado, en el cruce de saber tradicional y disciplinas
occidentales parece que los autores ubicaran la posibilidad de encontrar /
filosofia y objetivos de la EBB.

Regresando al cuadro, después del paso de la aplicacion de las
encuestas sigue una cantidad de reuniones que van subiendo a nivel de
jerarquias para trabajar con los resultados encontrados. Si se mira la
columna de la derecha -Representantes- vemos que de los maestros bilingiies
y promotores se pasa a Supervisores de zona y Representantes del Comité
Auxiliar de la ANPIBAC y posteriormente- ya no estd en esta copia- al
Delegado al Seminario de EBB y al Comité Ejecutivo Nacional de la

155 | g cuestidn de los ancianos y la memoria cultural ya la hemos abordado suficientemente en los
capitulos anteriores.

123



Astillas en fa memoria

ANPIBAC. En este sentido del tratamiento piramida/ de los saberes-
recoleccion en la base, fi/trosen distintos niveles de la jerarquia educativa,
devolucion a la base del producto depurade- no puede dejar de mencionarse
el obvio parecido del procedimiento que se propone con el proceso de
disciplinamiento de los saberes que se encuentra en los materiales de la
DGETI algunos afios despuési®, Y sin embargo es importante destacar las
diferencias: la que mds resalta es que, obviamente, la encuesta es aplicada
por los docentes bilingiies a sus mismas comunidades (retomaré esto en un
momento).

Pero lo que también resulta interesante en relacién al proceso de
validacion de las respuestas es que, si bien se plantea este proceso
jerdrquico que sefialamos, en la mitad del mismo se proponen, por ejemplo,
que después de la elaboracién de los /neamientos de accion derivados del
material generado por las encuestas (resumido y 7rafado por los
Supervisores de Zona y el Comité Ejecutivo de la ANPIBAC) se proceda a:

3.2.2- Discutir en asambleas comunales, los lineamientos y
acciones propuestas para la educacion bilingiie en el nuevo
enfoque para ver el apoyo que tiene y cudl va a ser el papel de la
comunidad. (A-80, 28, sm)

Esta idea de discutir con las comunidades- en Asamblea !- el producto
elaborado a partir de sus respuestas a las encuestas sugiere, ademds de la
operacién de legitimacién de estos contenidos frente a las comunidades, un
nivel de didlogo y respeto!57 que no existe en los documentos de la DGEL. Lo
mismo vale para el cwidado por las respuestas originales, conservar lo que la
gente dijo mds alld del 7ratamiento de esa informacidn:

3.2.3- Resumir todo el material para el seminario, anexando
todos los trabajos que sirvieron de base. (A-80, 28, sm)

El cwidado por el informante se encuentra en otros puntos, por
ejemplo, en las instrucciones para aplicar la encuesta:

El respeto absoluto a las gentes que entrevistemos, es una norma

156 Cfr. el apartado Estigmas.

157 Todas estas diferencias que destaco estdn explicitadas al menos en el discurso de la ANPIBAC. Si
esto se llevo a cabo o no en la prdctica es tema de otra tesis!
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que no debemos olvidar. Esto obliga a que seamos absolutamente
sinceros sobre el uso que se piensa dar a los resultados de la
presente y motivar previamente a nuestro entrevistado para que
participe con gusto en el trabajo, que es también de él. (A-80, 37)

A partir de alli, se propone un #jpo de diidlogo sumamente original con el
entrevistado.

Los maestros y promotores indigenas que trabajamos con
nuestros hermanos de grupo y clasel58 necesitamos saber qué
piensan ustedes sobre todas las cosas que existen y sobre la vida,
para aprender y ayudar a enseriarlo a nuestros alumnos,
vuestros hijos, porque las leyendas, las tradiciones, nuestras
ideas sobre el mundo, la vida y la muerte, son parte de nosotros y

conservarlos es importante para sobrevivir como grupol59. (A-80,
38

Como se ve en el pdrrafo anterior, es - algo bastante extrafio en el
dmbito de la antropologia- una entrevista entre semejantes (no entre
syjeto-objeto de la investigacion ni entre syjefo-informante sino de syjefo
a syjeto) El investigador, el docente indigena, estd tratando de buscar junto
con los actores de su comunidad, ese conocimiento oculto que - y esto es lo
importante- /es pertenece a ambos. Esto cambia las relaciones de poder que
circulan entre estos sujetos: no se anulan pero son inevitablemente distintas
a las que se daban tradicionalmente entre los antropdlogos mestizos y las
comunidades. Y no es solamente un problema de identidad compartida, sino
que el proyecto, la intencién que estd detrds de estas preguntas es ofra: no
el interés antropoldgico de diseccionar al otro sino el interés politico-
pedagdgico de encontrar los contenidos que permitan construir una
propuesta de EIBB “legitima”.

Es en este sentido donde esta entrevista presenta otra caracteristica
original porque, a la vez que pregunta, redliza un trabajo ideoldgico de
propaganda del propio proyecto.

158 pestaca otra vez claramente la presencia del discurso marxista en estos textos y su Aubridacion
con el problema étnico-cultural.

159 Otra vez la idea de conservacién de tradiciones culturales en relacién a la sobrevivencia...los ejes
que planteamos para este trabajo realmente atraviesan los textos por todas partes...Aunque resulte
algo cansado, traté de sefialarlos en cada caso para que el/la lector/a pueda realmente percibir el
peso que estos tienen en los documentos.
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Las ideas que necesitamos conocer son las propias, las de
nuestros primeros ancestros, las que nuestros abuelos nos han
platicado y que los esparioles y gente de ahora quieren que ya no
pensemos porque son supersticiones de gente ignorante. Eso no es
cierto, todo mundo tiene sus creencias pero no quieren reconocer
que también las nuestras valen o en todo caso que las de ellos
también son supersticiones. Nosotros tenemos que reencontrarnos

con nuestro pasadolt® por eso no vamos a despreciar lo nuestro.
(A-80, 38)

Desde la utilizacién del nosotros- que implica estos abuelos, este
pasado compartido- hasta la explicacién de la necesidad de la bdsqueda,
todo resulta sw/ generis. Pero lo que me parece mds interesante es el
mensaje escondido en el uso de imperativos (“tenemos que...") : es un texto
que, a la vez que quiere recabar informacién es’d convenciendo de un
proyecto, tiene la funcién ideolégica de ganar adeptos para su causa. No sé
si la teoria semioldgica permitiria esta clasificacién, pero podriamos
denominar este tipo de texto: entrevista-panif/eto o decir que suma
simultdneamente las funciones de /nferrogacion/persuasion. Esta doble
estrategia parece encontrarse frecuentemente en el documento, donde
muchas preguntas sirven también como disparador para que el entrevistado
se identifique con la propuesta politico-pedagégica, o al menos se cuestione
a s/ mismo sobre el tema.

2.4- Nosotros, los indigenas tenemos nuestra propia cultura,
Dicen los mestizos que no sirve: dusted qué cree?

2.7- ¢Quiénes son portadores de ella?

2.8- ¢Cémo y quién la debe ensefiar? (A-80, 40)

En este ejemplo se ve claramente la conjugacion de la pregunta-duda
(que busca informacién u opinion, que no tiene de antemano una respuesta
por parte del entrevistador) y la pregunta-politica (retérica) con que
comienza el pdrrafo (el entrevistador tiene una opinidn al respecto y quiere
que el entrevistado la comparta o al menos que se cuestione a si mismo
sobre el tema). La misma estrategia retérica la volvemos a encontrar en el
siguiente pdrrafo:

160 Thidem...La idea de re-encuentro con el pasado hace resonar -otra vez!- la c/7a con el pasado de la
que hablaba Benjamin...
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2.10- ¢Cree usted que debemos conservar las lenguas indigenas?
2.11- ¢Qué cree usted que vale mas, las lenguas indigenas o el
espanol? (A-80, 41)

que, como a primera vista puede apreciarse, tiene una estructura e intencion
muy distintas a las que animan estos otros fragmentos de la entrevista:

cQué es para usted el mundo?
¢Como se formao? (A-80, 39)

1.10- ¢Cree usted que las cosas tienen vida y espiritu?
Expliguemos en qué consiste: cuales tienen vida, cuales espiritu y
si hay otras que tienen vida y espiritu, citelas. (A-80, 39)

1.15- ¢Qué es la muerte?
1.16- ¢Qué es el hombre?

Otro pdrrafo que no puedo dejar de mencionar y que inevitablemente
produce una sonrisa al leerlo por la picardia con que se burla de la
antropologia tradicional, es el que presenta al entrevistado dos conocidas
teorias c/entificas occidentales parodiando el estilo con que los antropélogos
relatan los saberes de los o7ros pueblos.

Todos los pueblos tienen sus propias ideas y leyendas sobre el
universo, el mundo y la vida. Estas ideas o leyendas, en la
sociedad no indigenas, las llaman hipétesis o teorias. Una de
ellas dice que en un principio, sélo habia dos soles en el universo
Yy que todos los astros que vemos en el cielo, la tierra misma, se
formaron cuando éstos dos grandes astros se reventaron porque
pasaron muy cerca uno de otro y la fuerza fue tan grande que se
desprendieron asi las estrellas y la tierra. En cuanto al hombre,
dicen que vino de una especie de mono; en fin, asi explican ellos
sus cosas. (A-80, 38)

Exposicion interesante que se adelanta a Lyotard en su
cuestionamiento de los smefa-re/afos de la modernidad: si todas las
explicaciones son leyendas, todas son igualmente vdlidas, igualmente
subjetivas...podemos recomenzar a relatar las nuestras entonces, podemos
rebuscar en los altillos de las memorias y sacarlas de la vergiienza porque ya
no son idolatrias ni supersticiones ..o lo son tanto como las de los demds.

Otro rasgo interesante y que coincide con otros documentos de la
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cosificacién, a través de la historia de esa misma disciplina y de sus
presupuestosié3, Esto parece leerse en el punto que bajo “estrategias
generales” propone:

El andlisis y cuestionamiento del papel de las ciencias sociales
en la clarificacién o disfrazamiento de la realidad indigena. (A-
80, 20)

Hay una sospecha profunda sobre estas ciencias, similar a la
desconfianza que se le tiene a la escuela, nunca se puede estar muy seguro ...
Creo que esta sospecha se relaciona con la intuicién de que los cimientos de
estas ciencias son lo que Foucault denominaba una mirada armada sobre
ciertos pre-juicios, una cierta clasificacién del mundo que impone- cual las
encuestas de la colonia- una reorganizacién de los propios saberes..1¢4 El
cuestionamiento que plantedbamos respecto a la DGEL parece encontrarse
también implicito- 7 afios antes- en estos textosl®®. Los maestros bilinglies
parecen encontrarse aqui entre la antropologia y la pared...o bien renuncian a
estas disciplinas y, por tanto, a la posibilidad de /eg/timacion (validacion
social de sus saberes): o bien las utilizan pero aceptan que sus culturas (y,
especificamente, las redes que las sostienen y que permiten capturar el
mundo a través de un disefio de pensamiento original y propio) sean
transformadas en el mismo proceso de la captacién...tal como en el dilema de
la escuela, y el de la lengua ¢6: igual donde se realice la apuesta de todas
maneras se pierde...

Volvamos al andlisis de las encuestas, donde todavia quiero sefialar
algunos rasgos sugerentes. Otra vez se encuentra la insistencia porque las
respuestas a los cuestionarios se registren por escrito. Si nos detenemos en
algunas de las instrucciones dadas a los docentes bilingiies para su aplicacidn
encontramos que se les pide que:

Invariablemente sera el promotor o el maestro, quien tiene que
escribir las respuestas, con letra clara y tratando de registrar
fiel y textualmente lo que la persona entrevistada opine . (A-80,
37) e o

4

o

R

163 yq abordé esto en el primer capitulo. THTh AT 4A BHALTIHpe |
164 cfr. con pelos y sefiales. TETL T 7 i
165 cfr. Estigmas. Al -

166 Este aspecto de la lengua lo retomaré en las conclusiones. Cfr. también Derrida, 1995~
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Otra vez la /egitimidad del problema de la escritura que anteriormente
mencioné cruza este- como tantos otros- de los textos de ambos sectores.
De todo habrd que dejar memoria por escrito. La escritura garantizard
ademds- como ya sefialamos- la tan ansiada permanencia, serd el nuevo
talismdn contra la pérdida. Pero: ¢cémo se afrontard el problema de la
traduccion que exige volcar memorias orales- o de cédices, o de pinturas- en
un texto alfabético? Escribir para recordar (la propia memoria), escribir
para olvidar (la multiplicidad de significados, la estructura de la memoria
anterior). La tensidén que mencionamos recién frente a la antropologia y la
escuela vuelve a resurgir ahora en el pape/: icdmo apropiarse de una técnica
o una institucién ajena sin que devore lo propio? ¢Como traducir sin
traicionar?

La apuesta por la preservacién de la propio pareciera estar en los
textos de la ANPIBAC en la conservacion de la lengua, tal vez como digue
que contenga los peligros de la adquisicién de escriura, clencia o escuela,
No es una apuesta sin sentido: la lengua conserva fuerfemente esa red
propia de estructuracién del mundo y si hay que escoger algo para
reservarse tal vez sea el derecho a las propias palabras. No es casual que el
idioma materno sea la demanda mds clara de estos documentos, y en el que
estamos analizando también se lee:

Es necesario utilizar la lengua indigena para realizar las
entrevistas. (A-80, 37)

El conjuro parece adecuado, aunque tal vez no fuera suficiente. De
todas maneras creo que, en esta decisién por la lengua la ANPIBAC dio con
un punto nodal del problema (cerraré este trabajo alrededor de la categoria
de traduccién, ya que su fuerza parece atravesar todo el resto..). Tal vez
intufan, adn sin haberlo leido, algo asi como lo que escribié Steiner, tal vez
sea este un sentimiento compartido por todos los que hablan mds de un
idioma, y sobre todo, por aquellos que aman una lengua pequefia, fragil,
acurrucada... |

Cada lenguaje humano traza un mapa del mundo de diferente manera.
(..) cada lengua - y no hay lenguas menores o 'insignificantes’- funda un
conjunto de mundos posibles y geografias de la historia. Son las
conjugaciones del pasado en su sorprendente variedad las gue constituyen la
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historia (..) Cuando un idioma muere, con €/ muere un tundo posible. Agui no
cuenta la supervivencia del mds apto. Aungue sdlo lo hable un puriado, los
restos asolados de comunidades destruidas, un idioma entraia el potencial
[imitado del descubrimiento, de la recomposicion de la articulacion de los
suehivs, es decir, de lo gue llamamos mitos, poesias, confeturas metafisicas y
e/ discurso de /a ley. (Steiner, 1992, 15 ),
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CAPITULO IV: "UNA LLUVIA DE ESTRELLAS SOBRE EL HOMBRE...”
(LA TRADUCCION Y LA MIMESIS CON EL PODER)

(..) sobre todo, se dirige a los poetas, en espera de su respuesta. Lo que eguivale
dedicarlo a quien mantiene vivo el lenguaje y a quien sabe que el lance en babel resultd un
desastre - y es ésta la etimologia de la palabra desastre - una Huvia de estrellas
sobre el hombre.

George Steiner

En este capitulo quisiera plantear, antes de las conclusiones, algunos
elementos mds para pensar y anudar los documentos y problemdticos que he
venido planteando a lo largo del frabajo. Estos son: la fraduccion y la
mitmesis con el poder.

a. Traduttore, traditfore...

CQUE es la fraduccion? En una bandeja

/a pdlida cabeza de un poeta

£/ chillido de un loroe, el grudide de un tmono
y la profanacion de los muerros.

V. Nabokov'6”

Una de las categorias que a mis ojos resultan centrales para repensar
todos estos elementos (memoria, huellas, vacios) en el campo de la educacidn
indigena es la #raduccion. Este gesto resulta importante no sélo en el
terreno educativo, ya que la #raduccion y- por consiguiente- la figura del
fraductor, de la Malinche a Marcos, es una imagen que cruza la historia de
México plegada de hilos de poder, traicién, posibilidad, significado,
resistencia... ' ' .

Todo nuestro andlisis fue sefialando problemas de traduccion, de
mdltiples traducciones ( en relacién a los problemas de legitimidad, logicas

167 Citado por Steiner (1992). Aln cuando provoque la risa, me veo en la obligacidn con el autor de
copiar aqui el original (Si estamos abordando el problema de la traduccién...) : What is translation? On
a platter/ A poet’s pale and glaring head,/A parrot “s screech, a monkey ‘s chatter,/And profanation
of the dead,
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inconmensurables, poder de los nahuatiatos, etc). Los maestros bilingiies
fueron, desde su creacion por el INI, colocados en la funcién de
intermediarios entre las comunidades y el gobierno nacional...pero, ¢en qué
medida jugaron realmente ese rol? iqué tensiones, conflictos, intereses
tuvieron lugar en ese espacio tan complejo, tan enmaranado- vy
simultdneamente, tan poderoso- del que traduce?

La traduccién fiene una larga historia en estas tierras. Antes de la
llegada de los espafioles, los aztecas conocian ya el problema de la
diversidad lingiiistica y tenfan intérpretes oficiales para el imperio. Ya
mencioné los epitetos despectivos con que los nahuas bautizaron a sus
respectivos vecinos. Después de la conquista (..) lo primero gue guiere
Cortés no es tomar: lo que mds le interesa son los signos, no sus referentes
(..) La primera accion importante que emprende- y no se puede exagerar la
significacion de ese gesto- es buscar un intérprete (Todorov, 1994, 109
,sm.). Todorov ubica- a mi juicio- certeramente el poder de la fraduccion.
tanto como lo ha ubicado siempre el pueblo de México en su memoria
cotidiana de la Malinche... :

Una vez impuesta - a sangre y fuego- la colonizacién, muchos indigenas,
acostumbrados a la tarea de traductores por el imperio azteca, se dieron
cuenta la falta que le hacian a los conquistadores y aprendieron rdpidamente
el espafiol. Los nakuahatiatos no sélo servian como informantes sino que
también distorsionaban las declaraciones de los indios (p.e. ante los
tribunales) haciendo muchas veces culpables a inocentes. Querian compartir
el botin de los espafioles. Los naAuatlatos representaron los intereses de los
espafioles y los suyos propios, pero no los de las comunidades: (...) /os gue
habian aprendido el idioma castellano habian sido muy rdpidos en hablar
claro de su parte del botin gue se podia obtener a expensas de las masas
/ndias (Brice Heath, 1992, 33) ¢Habrdn quedado algunas huellas de estas
historias en los cuerpos y memorias de los docentes bilinglies? Su mismo rol
como intermediarios del estado es reiteradamente (auto)cuestionado en los
documentos de la OPINAC y la ANPIBAC.

(...) nuestras funciones son mas de caracter administrativo que
técnico, como son: tramitador de documentos, transmisor de
érdenes oficiales, controladores y aplacadores de conflictos,
ejercitadores del poder del Estado de una manera completamente
institucional y a veces inhumana. En fin, somos un instrumento
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al servicio del aparato burocrdtico de la sociedad no indigena,
un instrumento muchas veces en contra de nuestra propia gente,

en contra de sus luchas, sus aspiraciones, sus reclamos. (A-79b,
225)

Algunos evocan incluso el paralelo con la situacién en la colonia (no
directamente con los nahuatiaros pero si con la de los indigenas educados en
el Colegio de Tlatelolco)

(....) la conciencia y la preocupacion por superar una nueva
practica: durante la colonia, los nifios indigenas nobles, fueron
educados por los religiosos para convertirlos en intermediarios
entre el colonizador y la poblacion indigena, para socializar e
inculcar los valores del nuevo sistema a sus gentes. Con el
desarrollo del sistema capitalista en nuestro pais, desde la
creacion del Servicio. nosotros los maestros bilingiies y
promotores culturales, hemos sido preparados para desempefar
el papel de intermediarios entre la sociedad nacional y los
grupos étnicos, entre la cultura occidental y la cultura indigena,
hemos sido medianamente capacitados para desempenar, para
desarrollar programas que responden a las necesidades y
exigencias del Sistema educativo nacional y no a las necesidades
y caracteristicas sociales, lingiiisticas, econémicas y culturales
de la poblacion indigena; hemos sido preparados para trabajar
en funcion de los intereses del Estado y no de las comunidades
indigenas. (A-80, 18)

¢Qué tantos privilegios personales otorgaba dominar la lengua del
conquistador? Existen- las veremos en un momento- acusaciones de
corrupcién y beneficios personales en contra de algunos de estos maestros.
Me interesa ahora, sin embargo, centrarme en este problema de la
traduccién, cruzarlo con otros ejes que sefialamos a lo largo del escrito. Por
ejemplo, el dilema de los contenidos vacios.

Aqui podriamos centrar, a mi modo de ver, una de las grandes
tensiones (de los grandes fracasos...) del problema de la traduccién. La
lectura que hago del hueco en relacién a estos contenidos no implica que la
cultura esté también vacia de significados y sentidos... Planteo, si, una
dificultad de leer la herencia, de dialogar con los propios fantasmas... pero
eso no es igual a la nada o el vacio. Por el contrario, precisamente, la
herencia del genocidio, la opacidad de la voz de los antepasados, la
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desgarradora historia de la conquista hace de este un legado pesado, una
marca imborrable, en la memoria y en el propio cuerpo...

La dificultad parece mds bien residir en la imposibilidad de la
traduccién de esa historia dolorosa, de esa cultura que sobrevive entre
neblinas al espafiol- idioma del conquistador- o a las categorias y disefios de
un plan escolar para una escuela cuyo modelo ha sido importado del mismo
continente que la Conquista... lo que aln permanece vacio entonces es el
espacio de la traduccién, no las culturas mismas. Lo que genera la pregunta
de si serd posible este tipo de traduccion o- mds bien- deberiamos
replantearnos todo el concepto de lengua, escuela, planes, programas,
curriculum... si queremos comenzar a pensar el problema de la educacidn
indigena en su especificidad, desde su historia que es densa, y es
indescifrable y es otra.

Sintomdticamente, desde la DGEIL se vuelve a plantear en 1996 el
problema de los contenidos:

Por eso para la seleccion de contenidos hay que (...) desarrollar
procesos que consideren la seleccion cultural que las
comunidades reconocen como legitima y valiosa para que,
organizada a partir de criterios pedagdgicos, se constituya en un
proyecto de recreacién cultural y de socializacion {(...) (DGEI-96,
26).

Esto sigue siendo indudablemente cierto pero...no hace 25 afios que
se estd buscando esa seleccion cultural que nunca cuaja en una propuesta o
programa educativo para las comunidades? ¢Cémo - y también deberiamos
preguntarnos por qué - traducir esos conocimientos celosamente guardados
a la escuela? Esta no es una pregunta fdcil, y seguramente este vacio estuvo
condicionado por mdltiples factores (falta de cuadros suficientemente
formados para esta compleja tarea, falta de presupuesto, desconfianza-
imds que légical - de las comunidades, etc.).

Sin embargo, cabria también cuestionarse los limites de la misma
figura de la escuela occidental - que es una construccion histérico-social,
que no es eterna, que es pensable y por tanto cuestionable..habria que
empezar a estirar sus bordes, y asumir que el proceso de traduccién afecta
siempre a ambos idiomas (y formas de construir del mundo) a ambas (o a las
mdltiples) partes.. Como recuerda Benjamin: minguna traduccion seria
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posible si su aspiracion suprema fuera la semejanza con el original. Porgue en
su supervivencia el propio original se modifica (Benjamin, 1994).

Tal vez para destrabar el silencio que cubre la problemdtica de la
educacién multicultural podriamos empezar a pensar de manera mds flexible,
dejdndonos permear por otras légicas, abandonando la idea de llenar el
molde pre-hecho de la escuela con otros contenidos (como si rellendramos un
molde de pastel con otros ingredientes).

Esta seleccién de contenidos del curriculum implica la imposicién de
una cierta clasificacién del mundo, en los que estdn implicadas la violencia de
archivo (seleccidn) y del disciplinamiento de los saberes (re-organizacion).168
La misma idea del curriculum que conocemos, con su consiguiente division en
disciplinas, materias y ofros rasgos especificos, se origina en una
construccién social del medioevo basada- a su vez- en el modelo educativo
greco-romano (Le Goff, 1985). Poder historizar nuestras propias prdcticas e
instituciones sociales nos permite reconocerlas como relativas, rompiendo
con el proceso de reificacion que las rodea. (Berger y Luckman, 1972). Asi,
tal vez podamos abrir un poco nuestras mentes a ofras culturas y légicas
intentando aguzar el oido para percibir la diferencia.

Si logramos relativizar estas nociones fundamentales de lo educativo
(escuela, curriculum, programas, etc.) probablemente este gesto conlleve
cambios no sélo en el sector de educacién indigena sino también a nivel de la
educacién nacional, done los cuestionamientos pueden venir tanto desde las
otras culturas como de los propios miembros del sistema que, al historizar
estas construcciones sociales pueden permitirse también el cuestionarlas!é®.

Entonces, ya sea entre lenguas o entre culturas, la traduccidn parece
poseer una fuerza importante para poder pensar y ejercer la diferencra. De
hecho, /a condicion de la traduccion es la existencia de la diferencia. Si no
hubiera diferencia entre nosotros- en las lenguas pero también en cada uno,
en cada didlogo- la traduccidn no seria posible ni necesaria. Un mundo de
idénticos no podria siquiera imaginar el concepto de traduccion. La
traduccién resulta asi otro de los conceptos habitados por la tensién de la

168 cfp, apartados Con pelos y sefalesy Estigmas.

169 yUn interesante ejemplo de la resistencia de la cultura occidental a problematizar sus
instituciones sociales bdsicas (y de la fuerza de re/ficacion que éstas poseen) se dio con la teoria de la
desescolarizacién de Vladimir Illich, que provocé criticas violentas- o carcajadas- desde todo el
espectro de los tedricos educativos.
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indecibilidad posibilidad de traicidn (nunca es posible traducirlo 70dd) y
compafiera cercana del poder, también la farea de/ traductor resuita central
para la consolidacién de la diferencia, y para Benjamin es una funcion casi
sagrada, que pone de relieve el parentesco entre las lenguas y en su proceso
capta chispas del lenguaje sagrado.(Benjamin, 1967).

Volviendo a la poblacién indigena, seria interesante entonces poder ir
asumiendo esta diferencia (lingiiistica, cultural, etc.) no sélo como
"problema” de los ‘indigenas monolingiies” sino como pluralidad
caracteristica- y enriquecedora- de foda sociedad humana. Esta necesidad
es divisada por los propios maestros indigenas,

Es impostergable superar el racismo que actualmente priva en la
sociedad nacional, y que obliga al indigena a una subordinacién
de su personalidad, que se refleja en el imperativo de aprender
una llamada biculturalidad, obligatoria sélo para el indigena,
mientras que la sociedad no indigena queda exenta de ella. (A-80,
104, sm)

Pero en todos estos afios no se logré cuestionar el monolingdismo de/
otro (Derrida, 1997 b). Probablemente esto se relacione con la fuerza
depositada en la figura de la escuela, el peso de su legitimidad - que ya
trabajamos en diversos momentos de este texto- ¢Seria una educacion
traducida- disefiada, pensada desde otro modo de construir el mundo- tan
poderosa, tan legitima como la escuela que conocemos? (Y aqui no habria que
olvidar que estos mismos maestros bilingiies son producto de este sistema
educativo, y que a través del mismo - de su sistema de acreditaciones-
accedieron a ser docentes - y posteriormente funcionarios- Es decir,
accedieron a mejoras y privilegios, tanto econémicos como sociales...ccémo
jugarse entonces a cambiar ese sistema?). No podemos negar que la figura
del maestro bilingiie traia aparejados privilegios y un proyecto personal y
econémico, mds allé (o a pesar) de las reivindicaciones étnicas: Las plazas de
promotor y maestro eran altamente cotizadas ante la posibilidad de formar
parte de ese grupo especial que goza de privilegios ‘muy occidentales’.
(Pineda, 1993,145)

Regresando al problema de la traduccidn, la fensién que se presenta
no es fdcil de resolver. La idea de una educacién pensada y elaborada desde
las cosmovisiones indigenas, legitima y totalmente defendible desde la
reivindicacién étnica, es cuestionada por muchos padres de las comunidades
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que sienten que la escuela debe darles a sus hijos elementos (contenidos,
habilidades, idioma) para defenderse en la cultura dominante (ya que la
lengua y la cultura propia “"pueden ensefidrselas ellos mismos”) . Y en este
reclamo, menos utdpico pero no por eso menos justo, fambién existe una
parte de verdad. Tampoco seria realista, por ingenuo, un relativismo culfural
absoluto dentro del sistema escolar. A fin de cuentas, la escolaridad no deja
de ser un medio de dotar de competencias para participar en la vida social,
econdmica y cultural dominante, siempre mejorable. £s obvio que ésta no
estd configurada por fgual por todas sus cufturas (Sacristdn, 1990). O como
lo plantea Basurto: cSe obtendria para los nifios indigenas un mayor
beneficio si en nombre de un derecho a conservar un idioma de sus
ancestros se /e negara - de facto- una calidad de ensefianza igual a la calidad
de la ensefanza oficial? <Y, por el otro lade seria mejor si- en nombre de
una igualdad de derechos- se les negara la posibilidad de conservar sus
raices histdricas y culturales?(..)(Basurto, 1994, 36)

Como en una buena tragedia griega, lo terrible de la situacion es que
todos los personajes tienen razén simultdneamente. Esto se hace patente,
por ejemplo, en lo absurdo de ciertas situaciones como las que reporta un
informe de la DGEI en las que se cuestiona que desde 1992 las boletas de
calificaciones del sector de Educacién indigena incluyen la materia Lengua
Indigena como una de las definitorias para aprobar el afio (es decir, el
alumno reprueba el grado si no calificé suficientemente en Espafiol,
Matemdtica o Lengua Indigena). Lo que se disefié pensando en el derecho a la
diferencia y a la lengua propia podria concluir siendo una nueva forma de
discriminacion- que, como el efecto San Mateo, les quita mds a los que menos
tienen, o les hace las cosas mds dificiles- ya que en las primarias comunes el
afio se "pasa” solamente con dos materias (espafiol y matemdticas). (Sumado
a esto la dificultad de que nadie sabe cémo calificar esta materia). (cfr.
DGEI-96).

Mdés alld de estas tensiones no resueltas, no habria que dejar de
pensar el problema de la traduccién. Necesitamos comenzar un didlogo al
respecto y entender que a partir del mismo todas las partes (propuestas y
prdcticas educativas “occidentales” e “indigenas") se transformardn. Pero
esto no debe inquietarnos ya que lo peligroso seria- como nos recuerda
Benjamin- seguir intentando copiar fielmente (literalmente) el original de
este modelo de escuela. Copia que ya ha demostrado su fracaso por décadas
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y que lo Gnico que puede resultar es, en el mejor de los casos una mala
traduccidn y en el peor, una parodia. Este problema de la copia que niega el
didlogo que establece la traduccién implica también directamente el tema
del lenguaje (¢mencionamos en algin lugar que todos los documentos de la
ANPIBAC estdn escritos en espafiol? (Qué trataron de legitimar su
estructura en las formas establecidas por el poder por medio de la copia
(in)fiel?) Pero la trampa que esto implica es casi imposible de eludir, como
crudamente lo describe Derrida...

(..) Que alguien intente explicar a quien ejerce la fuerza y la fuerza
de la ley que guiere conservar su propia lengua. Necesitard aprender /la de/
otro para convencerfe. Una vez gue, por ardn de persuasion reforica y
politica haya asimilade la lengua del poder, una vez gue la domine lo
suficiente como para infentar convencer o vencer, estd de antemano vencido
y convencido de estar eguivocado. El ofro, el rey, ha demostrado por medio
de la traduccion, gque él tenia razon al hablar su lengua e imponeria.
habldndole en su lengua se reconoce su ley y su autonomia, se le da la razon,
se refrenda el acto gue da razon de su triunfo. Un rey es alguien gue sabe
hacernos esperar o tomarnos el tiempo necesario para aprender su lengua a
Fin de reivindicar nuestro derecho, es decir, a fin de confirmar el suyo (
Derrida, 1995, 44).

b. La metamorfosis (la mimesis con el poder: la cooptacion)

Casi al final de este trabajo encontré muchos elementos que hubieron
permitido contar esta historia de otra manera. A fravés de una serie de
entrevistas con distintos actores del campo (ex-funcionarios de la DGEI,
miembros fundadores de la OPINAC y la ANPIBAC, investigadores, etc.) fue
apareciendo una historia triste que me hizo dudar sobre todo lo realizado
hasta ese momento. Los testimonios se centraban fundamentalmente en la
experiencia politica de estas organizaciones- arista que no habia abordado
anteriormente en este trabajo. En 1978 se crea la DGET y varios miembros
de la ANPIBAC ingresan a la misma como funcionarios con altos puesto
técnicos. A partir de 1981 estos dirigentes se hacen cargo de toda la
Direccidn. En otras palabras, lo que sucedié es que la DGET le es entregada a
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los dirigentes de la ANPIBAC: la educacidn indigena nacional esta en sus
manos, la demanda de la participacion directa estaba concedida. ¢Y entonces
qué?

La primera inferencia de esto es que, como sefialéramos en algunas
partes de este escrito, los actores sociales que escribieron los textos desde
la resistencia o exclusién (analizados en capitulo II) y desde el sector
oficial (capitulo III) ... son los mismos. Al menos desde 1981, algunos de los
dirigentes de la ANPIBAC estdn redactando los documentos de la DGET...
¢qué habia sucedido? Y sobre todo: cinvalidaba este dato todo el andlisis
realizado, o al menos la parte del sector oficial? (porque entonces los otros
ya no eran otros, al menos en la pertenencia cultural eran los mismos. Aunque
resulte confuso el juego de palabras: écomo presentar una tesis que
describe el tratamiento de la otredad-indigena por textos redactados en
una institucién que estd dirigida justo por representantes de esos otros
indigenas?).

Vamos por partes: ¢qué habia sucedido? ¢Se trata de un proceso de
cooptacién? ¢Se trata de los mismos autores en ambos discursos o de un uso
diferente de la funcion de auror? éCoincide la nocién de autor con la de
sujeto? (Foucault, s/f). Bien, les habia sido- finalmente - otorgada la
Direccidn General de Educacién Indigena y ahi se mezcla la complejidad, las
miltiples aristas que pueblan cada historia. ¥ las identidades midltiples:
muchos de estos dirigentes no sélo eran indigenas, sino también tenian una
larga historia de militancia partidaria. Los mandatos y herencias comienzan a
cruzarse con intereses politicos y econdmicos y (por qué no decirlo) abundan
los testimonios sobre el uso politico de la etnicidad para beneficios
personales y acerca de corrupciones miltiples en esta institucion. Felix-Baez
y Armando Rivera publicaron en 1983 un articulo donde denunciaban esta
situacion:

El planteamiento participativo reclama la incorporacion de los
maestros bilingiies y los lideres indios en posiciones directivas dentro del
aparato estatal. Actualmente, directivos de la ANPIBAC ocupan puestos de
mando en la DGET y el INI.(...) Sus planteamientos en torno a su papel de
intermediacidn, el aparato simbélico que manejan reivindicando una etnicidad
que en gran parte han perdido y, en general, su falta de propuestas en torno
a la concientizacién y participacién organizada por el conjunto de la
poblacién indigena, puede enmarcarse entre las prdcticas populistas, en lo
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que se refiere a la utilizacidén de lideres especificos del culto a simbolos
distintivos y de movilizacién de la poblacién en forma inconsciente ( Felix-
Baez, 1983, 277).

Unos afios mds tarde, Olivia Pineda publica otro estudio donde
denuncia situaciones similares respecto a los maestros bilingiies, caciques
culturales de los Altos de Chiapas:

(..) el maestro-lider sabe representar perfectamente su papel de
intermediario entre dos culturas. Utilizando /a detnagogia gubernamental, se
ubica en una posicion en la gue obtiene doble provecho, del gobrerno obtiene
Ingresos, dddivas, reconocimiento y juego politico real’ de la comunidad
obtiene ingresos (a cambio de plazas, favores, efc) muyjeres, respefo,
admiracion e influencia. Ambas, caras de una misma moneda. (Pineda, 1993,
186)

Todas estas denuncias parecian ser ciertas. ¢Todo mi trabajo estaba
errado? Creo que no. Por varias razones, que quisiera exponer aqui:

1. cQué importa guién habla? (La funcion de autor)

CQué importa quién habla,gué importa? Esta pregunta que Foucault
recupera de Beckett se constituye en el interrogante central en su trabajo
sobre la funcién de autor, donde plantea que los textos tienen una existencia
mds allé (o a pesar) de la firma que los rubrica, una existencia y una légica
por si mismos. Es mds, la funcién de autor es una construccién histérica que
apenas tiene unos siglos. Este planteo estd relacionado con el de las
identidades complejas: posicionado desde otro lugar en relacién a la
circulacién del poder, después de 6 u 8 afios: ¢el sujeto es el mismo? ¢sélo
porque su nombre propio coincide?¢ Qué es la obra de alguien? ¢Todo lo que
dijo o escribié alguien es su obra? 170 (Foucault, s/f).

Foucault, con el agudo humor que lo caracteriza, hace temblar la
funcidon de autor desde el absurdo: gué pensariamos si nos enterdramos gue
Victor Eremita, Climacus, Anticlitmacus, Frater faciturnus, Constantin
Constantius, es Kierkegaard ? (Foucault, s/, 19). Su propuesta es poder leer

170 Un planteo bastante similar al cuestionamiento de autor lo hace Derrida en relacién al problema de
/a firma del nombre propio. Cfr. Derrida, 1984,
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los textos mds alld o a pesar de la firma que los rubrica, atendiendo a la
propia légica del escrito. £s posible imaginarse una culfura donde los
discursos circularian y serian recibidos sin gue nunca aparezea la funcion de/
autor. Todos los discursos, cualguiera sea su estatuto, su forma y su valor, y
cualguiera gue sea el tratamiento que se les imponga, se desarrollarian en e/
dmbito del murmullo. (Ya no se escucharian preguntas como cquién habld
realmente? ces él efectivamente y nadie mds?, efc) Se escucharian ofras
como éstas: cCudles son Jos modos de existencia de este discurso? cDesde
donde se le sostuve, como pudo circular y guién se lo puede aproprar?
cCudles son los lugares reservados para posibles suyfetos? cQuién puede
cumplir esas diversas funciones de sufeto? Y defrds de fodas esas
preguntas no se escucharia mds gue el rumor de una indiferencia: "¢Qué
importa guién habla?" (Ibid., 43)

Si bien en los documentos del sector oficial se nota una diferencia
antes y después del ingreso de los indigenas a la DGEI, esto no invalida que
los mismos estén cruzados por las légicas que trabajé en este escrito, adn
las provenientes de la historia europea y su des-encuentro con la otredad,
Los discursos circulan y en ese sentido también hubo, por parte de estas
funcionarios indigenas, apropiacién de discursos occidentales sobre el
indigena... (por mds absurdo que parezca). La experiencia, deciamos en el
prefacio, no constituye una esencia..las identidades son mdltiples,
conflictivas, contradictorias...

2. La inclusion de los excluidos

Como decia, al parecer hubo un proceso de cooptacién politica por
parte del gobierno de estos dirigentes indigenas. Muchos utilizaron incluso
la DGEI como trampolin para saltar a la vida politica nacional. Todo este
proceso no lo abordo en la tesis pero deja muchas preguntas abiertas que no
terminan con la cuestién de la cooptacién. Contar esta misma historia desde
los ejes exclusién (resistencia)/inclusién en el sistema politico-pedagdgico
podria ser tema de ofra tesis que encontraria seguramente aristas
impensadas. Otro haz de sentidos posibles, diria Derrida.

Sin embargo también en este punto creo que mi reflexion no se
invalida porque las huellas que estuve planteando no se borraron con la
inclusidn, sino que ahi permanecen, en los cuerpos de los sujetos. Es,
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justamente, un ejemplo de lo que Derrida describe como la /terabilidad. algo
cambia, algo permanece en estos sujetos. Otra manera mds de contar esta
historia seria a través de las historias de vida de esos dirigentes...por lo
poco que vi en este sentido, yo creo que estas marcas siguen trabajdndolos,
si bien se expresan de otras maneras. De todas maneras no es esa la historia

que queria contar aqui sino la de los textos. Asi que cgué /mporta quién
escribe?
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EL LIBRO DE ARENA (ESBOZO PARA UN FINAL ABIERTO)

75y Pen diria una vez: Me refire a escribir un libro. ¥V ofra: Me refire a
construir un laberinto. Todos imaginaron dos obras; nadie pensd que el libro y el laberinto
eran un solo objeto (...)

Jorge Luis Borges
£l jardin de los senderos que se bifurcan

A lo largo de este escrito intenté analizar algunos de los significados
y redes de relaciones ocultas en un corpus de documentos olvidados, que dan
cuenta de un proyecto para la educacidn indigena en México, que diversos
actores sociales trataron de implantar entre 1974 y 1988. Como tantas
veces nos recordara Borges, un texto es- finalmente- un laberinto en el que
cada lector va eligiendo diversos recorridos posibles. Por eso es dificil
intentar una conclusién, indicar por donde se encuentra la sa/ida o cierre de
este escrito. Aceptando entonces la infinita polisemia inherente a toda
escritura, quisiera simplemente indicar aqui - sin agotarlos- algunos de los
pasillos recorridos y de las puertas posibles de ser abiertas en esta
construccion.

El itinerario recorrid diversos rincones, entre los que se encuentran las
huellas de la conquista, la memoria perdida, la traduccidn, el problema de los
contenidos vacios, las estrategias de abordaje del otro, la violencia de
archivo...(el problema de toda enumeracidn es que al incluir excluye. Hemos
intentado pensar tantos testimonios, voces, marcas...). Anclado en
referentes empiricos del dmbito de lo educativo (textos escritos por
maestros indigenas y por la DGEI, ambos con la intencién de incidir en este
terreno) mi andlisis intenté vislumbrar como otras herencias vy
problemdticas se filtraban bajo el discurso de lo pedagégico

En principio- y a nivel de trabajo empirico- quisiera destacar la
importancia del rescate de esos documentos: un conjunto complejo y
fascinante de textos de maestros indigenas pertenecientes a una diversidad
de culturas (nahuas, mazahuas, zapotecos, etc.) escritos tanto desde la
exclusién/resistencia como- afios mds tarde- desde su inclusién en la
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burocracia educativa oficial. Creo que volver a leer este material- ahora
compilado por primera vez en una biblioteca piblica, en el DIE- puede
ayudarnos a comprender el campo de la educacién indigena desde otras
miradas y a través de la pluma de algunos de los sujetos directamente
implicados en el mismo. Si bien existe una gran cantidad de fventes directas
recolectadas a través del trabajo etnogrdfico en este sector (donde se
recogen testimonios de maestros y comunidades, se realizan observaciones
directas en clases, etc.) y de investigaciones histéricas que analizan fuentes
escritas (en su mayoria provenientes de los archivos oficiales) la posibilidad
de analizar la palabra escrita y publicada por los mismos indigenas'’! nos
abre perspectivas sobre esta historia y tensiones que creo no son divisables
desde estos otros abordajes del campo (abordajes que, obviamente, ofrecen
lecturas y propuestas originales y fructiferas. De lo que se trata, en todo
caso, es de sumar perspectivas de trabajo, no de elegir entre ellas). Otro
dngulo particularmente interesante de estas publicaciones es la parte de las
mismas que son redactadas por los dirigentes indigenas desde /a DGEI, ya
que la situacién de que los propios maestros nativos tengan en sus manos el
disefio de politicas y materiales educativos para el sector de educacién
indigena dentro del espacio gubernamental resulta una experiencia no
demasiado frecuente en Latinoamérica (y lo era aiin menos en los 80s).
Desde la esquina que anuda los aspectos tedricos y epistemoldgicos,
ciertas preguntas y autores!’2 sostuvieron mi mirada hacia esos documentos,
delineando las caras de/ poliedro de inteligibilidad de la educacién indigena
que fueron iluminados en el trayecto de este trabajo (dejando, como toda
luz, tantos lados y superficies en la sombra). El Aorizonte de /ectura en el
que me posicioné resulté del cruce entre varias lineas tedricas que me
interesaba entretejer para generar una nueva mirada sobre lo educativo que
incluyera- entre otras- voces provenientes de la filosofia de la alteridad, la
epistemologia, la historia y la lingiiistica. Mi desafio era, como mencioné en
el prefacio, poder deconstruir los documentos con base a propuestas de

171 Existe una cantidad de articulos y trabajos publicados por maestros indigenas, pero lo que resulta
interesante de este conjunto de documentos es la autoria colectiva, el corpus producide- que implica
més de una década de trabajo sistemdtico sobre el tema -, la experiencia politica y pedagdgica de los
lideres que escriben y- como ya sefalé- su experiencia directa como funcionarios de la DGEL.

172 Que ya describi suficientemente a lo largo del trabajo, especialmente en Dialogar con los
fantasmas.
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tedricos- en su mayorfa europeos- que ejercieron una aguda critica al
pensamiento occidental desde sus propios bordes. Aqui el problema de la
traduccion resulté central: en el intento de adaptar sus propuestas a estas
tierras, esta época, estos documentos, este idioma...

En un nivel epistemolégico, la pregunta pivote que articuld la bisqueda
giraba alrededor de la posibilidad de pensar al otro desde un lugar que no
fuera sélo /o propio, o que al menos avanzara algo en esta posibilidad de ver
el rostro del otro, de comenzar un didlogo entre syjefos. Levinas, como ya
mencioné, ve la posibilidad de esta relacidn como experiencia no abarcable
desde el registro de nuestra razén, pero esto resulta impracticable en el
émbito de lo académico. Sin embargo, creo que al menos podemos
proponernos un proceso de des-cosificacion de los otros, y en este proceso
de deconstruccion del abordaje del ofro como objeto pareciera necesario
regresar a algunas de los primeras manifestaciones de este ges7o. Yo las
divisé en la creacién de los museos y diccionarios monolingiies, asi como en la
propuesta epistemoldgica de Francis Bacon de conocer para dominar, pero
seguramente habita de muchas otras maneras, en otros tiempos.

Ya en el andlisis de los documentos ubiqué este gesto en la repeticidn
incansable del formato de la encuesta que se anudaba a una historia de
siglos en donde la curiosidad por el otro no parecié llevar al didlogo sino a su
cosificacién como ohjeto de conocimiento (y, en consecuencia, a una sordera
cronica que ignoraba casi cualquier cosa que el otro tuviera para decir). Los
procesos de clas/ficacion (a partir de la propia légica de pensamiento) y
archivacion (de los contenidos y rasgos originales encontrados er las otras
culturas y sujetos) -fuertemente presentes en la organizacién de museos y
diccionarios- parece cruzar también los documentos realizados por la DGEL.
Como ya sefialé anteriormente, los procesos de clasificacién son inevitables
para el pensamiento (no asi la arcAivacidr) pero asumirlos desde una actitud
abierta al did-/ogo o desde la cosificacion marcan diferencias de tonalidad
importantes en el grado de la violencia simbélica que a través de esta
operacién se ejerce. Por otro lado, que en la redaccion de muchos de los
documentos de la DGET que repiten los gestos de clasificacién y archivacion
(ligados al proceso de cosificacién) hayan participado dirigentes indigenas -
una vez que fueran nombrados como funcionarios en esta institucién- no
cambia el sentido de estos materiales. Por el contrario, es un ejemplo mds
tanto de la hibridez de los discursos- cémo ciertas ldgicas se filtran dentro
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de argumentaciones que tedricamente las repudian- como del cardcter
mdltiple, no-esencial y dindmico de las identidades.

Otro gesto ligado a la imposibilidad de divisar el rostro del otro es el
ejercido a través de la refdrica de /a alteridad, que construye la imagen del
otro como anti-mismo, casi como negativo fotogrédfico del propio yo (las
categorias de /-rracionalidad o dis-capacidad, por ejemplo, estdn
construidas a partir de este tipo de retérica). Creo que ambos tipos de
documentos (los de los maestros indigenas y los de la DGET) estdn filtrados
por esta légica binaria, que dicotomiza las identidades- proyectando los
aspectos negativos del yo sobre los otros (piénsese por ejemplo en las
categorias de no-indigenao proceso de des-civilizacion).

Otra de las nervaduras que cruza este trabajo es la propuesta de
pensar la existencia de las mermorias en el espacio de lo educativo y la
manera en que estas Avellas o marcas cruzan el presente de estos sujetos y
documentos. Retomando la concepcién benjaminiana de la historia, en que el
pasado tiene una exigencia sobre el presente, se trataba de poder escuchar
el dolor que las heridas sin cicatrizar dejadas por la conquista y la dificultad
para leer un legado cultural borroso impregnaban en los textos. Desde esta
perspectiva, la educacién, mensajera entre generaciones, parece convertirse
en un elemento central pero complejo ya que, si bien resulta necesario re-
apropiarse de este espacio social no parece estar muy claro cudles serian los
contenidos a ensefiar alli. Este hueco, que yo llamo el problema de fos
contenidos vacios es, a mi juicio, uno de los descubrimientos mds
importantes de este trabajo y uno de los puntos nodales que tendriamos que
empezar a discutir en el terreno de la educacién indigena. Vale la pena
volver a aclarar que la imagen de vacio o hueco no significa que alli no
hubiera nada, sino que, ligado al gesto de la encuesta (presente también en
los documentos indigenas) lo que se encuentra es una sensacién de que por
mds cosas que alli se depositen la sensacién parece ser siempre la de un
vacio que hay que rellenar (y ninguna de las opciones intentadas parece
poder aliviar- aunque fuera parcialmente- esa ansiedad).

Entre los esfuerzos que se realizan por llenar este hueco desde las
propuestas indigenas, lo que encontramos es un proceso de mimesis con los
documentos educativos oficiales, que yo denominé la copra (in)fiel. Sospecho
que esta respuesta de los grupos indigenas estd cruzada por la /dgica de /a
legitimacion: redactar propuestas curriculares que copien el estilo y la
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terminologia de los documentos de la SEP agregdndoles algunas
“adjetivizaciones que den la tonalidad propia (adjetivos como indigena o
bicultural) sin que nunca quede demasiado claro cémo se integrarian estos
aspectos al curriculum del sector. Como sugiero en mi andlisis, esto muchas
veces implica un cruce de ldgicas incompatibles que produce una cantidad de
enunciados entre curiosos y absurdos, que parecieran no ayudarnos a pensar
una educacién alternativa. El rasgo mds importante, sin embargo, es la
reiteracién de este vacio, es decir, que en las propuestas de los documentos
indigenas casi no se encuentren elementos que pudieran ayudar a disefiar una
educacion distinta, basada en sus propias We/tanschauungen.

En estos documentos existen, sin embargo, algunas reivindicaciones que
pueden leerse con claridad, como las de participacién directa en la
planeacién y direccién de su educacidn, ensefianza en lengua materna e
inclusién de conocimientos indigenas en los planes y programas. Esta dltima
demanda pareceria ser la mds opaca y la generadora del vacio al que
referimos: ¢cudles serdn esos contenidos? Los maestros indigenas apuestan
también aqui a la c/encia (en su versién de la investigacion antropoldgica) a la
escuela (como espacio de investigacién y legitimadora de los conocimientos
socialmente vélidos) y a la escritura (técnica privilegiada en lo académico,
talismdn en contra de un nuevo olvido) como los elementos que posibilitardn
el rescate de los contenidos perdidos y su insercién legitima en el curriculum
oficial. Apuesta que simultdneamente intuyen como peligrosa, ya que todos
estos instrumentos implican también la aceptacién de la légica occidental
que les es inherente y una historia en que se los ha utilizado mds bien en
contra de las culturas nativas .. La tensiones en relacién a la
necesidad/peligro de utilizar estas herramientas estdn presentes en la
mayoria de sus documentos.

Para poder empezar a pensar este vacio en los contenidos propuse
como uno de los problemas centrales el de la fraduccion tanto entre
distintas lenguas (y en este sentido no habria que olvidar la importancia de la
lengua materna en la conformacién de los sujetos, las relaciones de poder
socialmente establecidas entre lenguas nativas y espafiol y la diversidad de
idiomas que, como una lluvia de estrellas, florece en territorio mexicano)
como entre ldgicas distintas de pensamiento, esto es, distintas maneras de
nombrar, organizar (y sofiar) el mundo. Si asumimos esta diversidad
fendriamos que animarnos a poner en cuestién las mismas nociones de
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escuelay curriculum, instituciones que han sido disefiadas en algdn momento
“de la historia europea pero que tal vez no resulten los instrumentos mds
Gtiles para dar forma a una educacién pensada desde otras culturas. Si' /o
propio no es el todo, ofras opciones son posibles. Cuestién de atreverse a
pensar en el limite del propio pensamiento, cuestién de atreverse a pensar
con los otros. Como nos recuerda Steiner: /a fraduccion es depositaria de
enormes responsabilidades filosdficas, €ticas y mdgicas (Steiner, 1992, 85).
¢Seremos capaces de asumirlas?

Finalmente, menciono brevemente en este trabajo el problema de la
mimesis con el poder, esto es, la experiencia politica de los maestros
indigenas al frente de la DGEI y la cooptacién politica que de algunos de
ellos realiza el partido en el gobierno. Otra vez, me interesa sefialar el
problema de las identidades mdltiples: rasgos de clase, personales, de
género, etc. se cruzan con la pertenencia étnico cultural problematizada a lo
largo de estas pdginas. Dos acotaciones mds sobre este tema: bajo la
pregunta foucaultiana de gué importa guien habla, propongo retomar la idea
de que los textos tienen una existencia mds alld de los autores, y en este
nivel también era interesante pensarlos. Por otra parte, la existencia de
estas marcas o huellas de la historia parecen no borrarse con la cooptacién
politica...se transforman, pero siguen existiendo en estos sujetos.

¢Y qué moraleja sacamos de esta historia? ¢Qué conclusiones, que
propuestas, qué sugerencias?, es la pregunta que se le hace normalmente a
toda tesis. Yo no tengo una respuesta...

Lo Ginico que puedo asegurar, aunque sea una afirmacién arriesgada, es
que este proyecto colectivo de los docentes bilinglies para la educacién
indigena (1974-1988) fracasé, al menos en sus objetivos mds centrales.
Olivia Pineda afirma en este sentido que la educacidn llamada bilingie
bicultural jamds llegé a ser definida conceptualmente por el Estado (Pineda,
1993, 96). Las cosas parecen no haber cambiado mucho desde que los
maestros nahuas empezaran a organizarse, alld por 1974. En medio se
encuentran 25 afos, la experiencia de la OPINAC y la ANPIBAC, una
estancia bastante prolongada de los propios maestros indigenas a cargo de la
DGET... Hay ciertos cambios importantes, como el apoyo - al menos en el
discurso- a la educacidn bilingiie por el propio Estado y la elaboracién de
ciertos materiales bilingiies, pero también habria que admitir que el
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reconocimiento de los derechos de las minorias, especialmente en el dmbito
educativo, es un movimiento que se ha dado a escala mundial. Los
especialistas consultados en entrevistas (dirigentes indigenas y mestizos de
la DGEI; investigadores del sector, efc) coinciden a grandes rasgos en un
diagndstico bastante desolador de la situacién actual de la educacién
indigena en este pais. La voz mds profunda y convincente, sin embargo, es la
que proviene de los mismos maestros de las comunidades indigenas, en este
caso- para tomar sdlo un ejemplo- de un grupo de docentes zapotecos que
afirman que en relacién a la educacién indigena (...) Aay algunos eletnentilios,
para disfraz, pero en realidad no hay nada. (PZ-96, 223)

La pregunta dolorosa y obvia es ¢por qué? ¢Qué es lo que sucedié en estos
afios, con estos actores, en este campo? Creo que a pesar de este fracaso
tenemos mucho que aprender de esta experiencia, que es lo que yo traté de
rescatar en esta historia. Yo creo que se trata de empezar a pensar la
diferencia en el campo de lo educativo, sobre todo, la apuesta por la
universalidad negativa 173, es decir, por la igualdad en la diferencia. Los
conceptos de traduccion, tradicion y traicion, que venimos trabajando en
este texto, tienen un origen comin que los anuda, y en latin remite a la idea
de fraslado. Este traslado entre generaciones, personas, culturas (que
también implica, a través de la iterabilidad, la traicidn) sélo puede existir si
existe lo diferente. Sugerentemente el origen griego de la palabra metdfora
(otro de los nudos centrales de este texto) alude a lo mismo: meraphorein,
traslado. Esta construccién lingiiistica nos permite ejercer esa diferencia
trasladando imdgenes y significaciones o otras palabras, insinuando la
mdltiple existencia de la diferencia y de los significados...

Esta diferencia es la que tendriamos que afrevernos a empezar a
celebrar en vez de verla como un problema.. Esta diversidad tiene su
corazén mds profundo en las diferentes maneras de nombrar el mundo, en
las diferentes lenguas que los hombres habitan. ¢Como empezar a entender
esta diversidad como una bendicién, como una Huvia de estrellas sobre e/
hombre...?

Si este escrito ayudara aunque mds no sea a destrabar en algo las
representaciones sobre este tema, a sugerir nuevas preguntas sobre el
mismo, su objetivo estaria mds que rebasado.. En todo caso, creo que

173 cfr. Moses, 1997.
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tenemos que empezar a animarnos a pensar estas fanfaswmas, heridas y
ausencias de los discursos de educacion indigena, esos tiempo otros y
chorreantes, las astillas incrustadas en esa memoria... porque, como diria
Levinas, es una cuestién de justiciay, ademds, porque en el reconocimiento
de la diferencia nos va /a vida.
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POSDATH

forge <lus Borges

Zue cada lector, entonces, aune su figurna a parton de estos
metdfonas gy construya sus fropiss cadtillos ¢ fortalegas partiende
de eatos ¢ otres mateniales... Ojald nos crucemss en algano de los
laberintos de la uida ¢ podamos comparntin alge de esas lectunas g
iser

Entretants, gracias por acompaiarme en esta aventarna!

1
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Antrophos.

Derrida, Jaques (1984) :La escritura y la diferencia, Antrophos.

----------------- (1995) El lenguaje vy las instituciones sociales, Paidés.

.................. (1997a) Mal de archivo, Trotta.

------------------ (1997b) El monolingiiismo del otro, Manantial.

.................. (1998a) Espectros de Marx. Trotta.
.................. (1998b) Mdrgenes de la filosofia, Cdtedra.

.................. (1998¢) Memorias para Paul de Man, Gedisa.

et (1998d) Adids a Emmanuel Levinas. Palabras de acogida,




Astillas en la memoria

Trotta.

Devalle, Susana (comp. 1989): La diversidad prohibida, El Colegio de

México.

Dreyfus, Hubert y Paul Rabinow (1988):_Michel Foucault: mds alld del

estructuralismo y la hermenéutica, UNAM.

Duby, George (1995): Ao 1000-Afo 2000: los miedos que permanecen,

Durkheim, Emile (1976): La educacidn como socializacidn, Sigueme.

Duverger, Christian (1996): La conversién de los indios de la Nueva

Esparia, FCE.
Elbaz, M. y D. Helly (1996): Modernidad y posmodernidad en las

identidades nacionales. En Revista Internacional de Filosofia Politica

UAM-UNED, n.7, Madrid.

Ewen, Alexander (ed, 1995) La voz de los pueblos indigenas. Los indigenas

toman la palabra en Naciones Unidas, Plenum-Madre Tierra.

Feierstein, Daniel (1994): El peligro de ser minoria en una sociedad de

"normalizacion". En: Raices, Afio 3, nro 8, Bs. As.

------------------- (1997): Cinco ensayos sobre genocidio, Acervo Cultural

Editores.

Feierstein, Liliana., Flores, Nayara y Diana Solares (1996): Analfabetismo

y poblacién indigena en América Latina, inédito.

Ferro, Marc (1995): Como se cuenta la historia a los nifios en el mundo -

entero, FCE.

Fuss, Diana (1989): Essentialism in the classroom. -

Felix-Baez, Jorge (comp.) (1996): Memorial del etnocidio, Universidad



Astillas en la memoria

Veracruzana.

---------------- y Laura Collin (1979): La participacién politica y los grupos étnicos en

México. En: Revista Mexicana de Ciencias Politicas y Sociales, n.97, UNAM, México.

----------------- y Amado Rivera Balderas (1983) :La educacién bilingiie-bicultural:

¢encrucijada de las lealtades étnicas y de los conflictos de clase? En: Scanlon

(1982, infra).

Florescano, Enrique (1995) : Memoria mexicana, FCE.

Forster, Ricardo (1991) : W. Benjamin/Th. W. Adorno: El ensayo como filosofia,

Nueva Visidn.

Foucault, Michel (1983) : El orden del discurso, Tusquets.

_________________ (1989):_Vigilar y castigar, FCE.

.................. (1991): Microfisica del poder , La Piqueta.

------------------ (1992a) Historia de la sexualidad, FCE. (3 tomos)

................... (1992b): Genealogia del racismo, La Piqueta.
................... (1993) : Las palabras y las cosas, SXXI.
.................. (1996) :La arqueologia del saber, SXXI

------------------- (s/fecha) Qué es un autor?- Universidad Auténoma de

Tlaxcala.

Fox Keller, Evelyn (1991)._Reflexiones sobre género y ciencia, Edicions

Alfons el Magnanim.

Freud, Sigmund (1967): Massenpsychologie un Ich-Analyse, Fischer.

------------------ (1976a): Lo ominoso. En: Obras Completas, Amorrortu.

------------------ (1976b): Duelo y melancolia. En: Obras Completas.

Garza Cuardn, Beatriz (1997, coord.): Politicas lingiiisticas en México, La




Astillas en la memoria

Jornada Ediciones-UNAM.

Ginsburg, Carlo (1995) : Sefales. Raices de un paradigma indiciario. En:

A.Gilly et al: Discusién sobre la historia, Taurus.

Glantz, Margo (1994): La Malinche: sus padres y sus hijos- FFyL- UNAM.

Gonzalbo Aizpuri, Pilar (coord. 1996). Educacién rural e indigena en

Iberoamérica, El Colegio de México.

Goffman: Estigma, Amorrortou.

Granja Castro, Josefina (1996a): Foucault y Derrida en torno al

pensamiento de la Diferencia. Ponencia ENEP-Iztacala.

------------------------------ (1998):Formaciones conceptuales en educacidn,

DIE-Universidad Iberoamericana.

-------------------------------- (s/f):Légicas de razonamiento, horizontes de

inteligibilidad, inédito.

Gruzinsky, Serge (1986): La red agujereada. Identidades étnicas y

occidentalziacién en el México colonial (siglos XVI-XIX). En: América

Indigena, Afio XLVI, n.3, Julio-Sept. 1986.

------------------- (1995a): La colonizacién de lo imaginario, FCE.

------------------- (1995b): La guerra de las imdgenes, FCE. 7
------------------- y C.Bernand (1996): Historia del Nuevo Mundo, FCE.
Guzman Gémez, Alba (1991): Voces indigenas, CNCA.

Haig-Brown, Celia (1995): Taking Control. Power and contradiction in Fisrt

Nation Adult Education, UBC Press.

Heckmann, F: Etnische Minderheiten: Volk und Nation. Soziologie

interethnischer Beziehungen ,Ferdinand Enke Verlag.




Astillas en la memoria

Hurbon, D: (1993) El bdrbaro imaginario, FCE.

Hustén Torsten y Susan Opper (1984) : Educacidén multicultural y

multilingiie. Narcea.

Kristeva, Julia (1996): "Heimlich/unheimlich", la_inquietante extrafieza.

En: Debate Feminista. Otredad, Afo 7, vol.13
Illich, Ivdn (1994): La expresién del dmbito verndculo. En Archipiélago,

nro 17, p.115-129

Jitrik, Noé (1992) : Historia de una mirada. El signo de la cruz en las

escrituras de Coldn, Ediciones de la Flor.

Laclau, Ernesto (1996): Emancipacidn y diferencia, Ariel.
Le Clézio, J.M.G (1992): El suefio mexicano o el pensamiento interrumpido,
ECE.

Lechner, Norbert (1990):_Los patios interiores de la democracia:

subjetividad y politica, FCE.

Le Goff, Jaques (1985) : Los intelectuales en la Edad Media, Gedisa.

Lenkesdorf, Carlos (1996): Los hombres verdaderos. Voces y testimonios

tojolobales. S XXI.
Ledn-Portilla, Miguel (1963) : Visidn de los vencidos: Relaciones indigenas

de la Congquista- UNAM.

----------------------- (1996): El destino de la palabra. De la oralidad y los

cédices mesoamericanos a la escritura alfabética. FCE.

....................... (1997): La filosofia nahuatl. UNAM

Levinas, Emmanuel (1993): Humanismo del otro hombre, SXXT.

....... =------------ (1995): Totalidad e infinito, Sigueme.




Astillas en la memoria

..................... (1997): Fuera del sujeto, Caparrés Editores.

Levi-Strauss, Claude (1997a) : El pensamiento salvaje, FCE.

----------------------- (1997b): Antropologia estructural, SXXI.

Lithman, Ingve Georg (1987): Ethnicity: Idiom and Organization, Centrum fér

Invandringsforskinig, Stockholms Universitet, Report 8.

Lomawainma, K. Tsianina (1994): They Called it Prairie Ligth: The Story of

Chilocco Indian School, University of Nebraska Press.

Lyotard, Jean-Francois (1990): Heidegger and “the jews", University of Minnesota

Press, Mineapolis.

......................... (1991): La diferencia, Gedisa.

Lyotard, Jean Francois (1991):_La posmodernidad (explicada a los nifios),

Gedisa.

Maaz, Hans-Joachim (1992): Das Fremde in uns. En: Nirumand, Barbara (Hg): Angst

vor den Deutschen, Rotwohlt Verlag. : , S

Martiarena, Oscar(1995): Michel Foucault: historiador de la subjetividad, El

Equilibrista. . ' B
Mate, Reyes (1997) : Memoria de Occidente. Actualidad de pensadores judios

olvidados, Antrophos.

Mato, Daniel (coord., 1994): Teoria y politica de la construccién de identidades y

diferencias en América Latina, UNESCO.

Mejia Pifieiro, M.C. y S.Sarmiento Silva (1991) : La lucha indigena: un reto a la

ortodoxia, SXXI.

Memmi, Albert (1994): Der Kolonisator und der Kolonisierte, EVA-Taschenbuch. -




Astillas en la memoria

Miller, J.R. (1996): Reading Photographs, reading voices: Documenting the History
of Native residential Schools.

Morin (1988): Indio, indigenismo, indianidad. En CEMCA (ver supra)

Moscovici, Serge (1993): La era de las multitudes, FCE.

Moses, Stéphane (1997): El dngel de la historia (Rosenzweig, Benjamin, Scholem),

Frénesis-Cdtedra.
Mufioz Héctor (s/f): Horizonte de la educacién de adultos y mujeres indigenas-

UAM-Xochimilco, mimeo.

------------------ y Pedro Lewin (1995): Mujeres triguis en el sendero del lenguaje
escrito. En: Auaxydcac, afo 3, nro, 5.

-------------------------------- (coords.) (1996):_El significado de la diversidad

lingliistica y cultural, UAM-INAH-Oaxaca.

Perrot, D.y R. Preiswerk (1979): Etnocentrismo e Historia, Nueva Imagen.

Pineda, Luz Olivia (1993):_Caciques culturales: el caso de los maestros bilingiies en

los Altos de Chiapas. Altres Costa-Amic.

Pomar, Teresa: Cultura popular y educacién bicultural y bilingie. En: -América

Indigena , Ao XLI, n.2, abril-junio 1981,
Popol-Vuh (1996), FCE
Reissner, Rall A. (1983) El indio en los diccionarios, INT.

Rockwell, Elsie et al (1989)_Educacién bilingiie y realidad escolar, Programa de

Educacion Bilingiie de Puno, Perd.

Rodenberg, Hans-Peter (1994).Der imaginierte Indianer, Suhrkamp.

Rodriguez, Nemesio et al (ed.) (1983): Educacién, etnias y descolonizacién en

Ameérica Latina ; UNESCO- III (2 tomos).

10



Astillas en la memoria

Rodriguez, Nemesio y Stefano Varese (1981): Experiencias organizativas indigenas

en América Latina, SEP

Rosaldo, Renato (1991) : Cultura y verdad, CNCA-Grijalbo.

Rozat, Guy (1995): América, imperio del demonio, Universidad Iberoamericana.

------------ (1996): Las representaciones del Indio: una retdrica de la alteridad. En:

Debate Feminista Otredad, afio 7, vol 13,
Sacristdn, Gimeno (1990): Curriculum y diversidad cultural. En Revista FUHEM nro
11, Alcald, p.127-156.

Scanlon, AP y JL. Morin (1982): Hacia un México pluricultural: de la

castellanizacidn a la educacidn bilingie bicultural Porria,

Schmidt Diaz de Leédn, Ileana (1997): La Imagen del Indio en los Libros de Texto

Gratuitos Indigenas Mexicanos. Ponencia presentada en el Congreso LASA, abril.

Scholem, Gershom (1996) : Las grandes tendencias de la mistica judia, Siruela.

Sperling, Diana (1995): Genealogia del odio. Emecé.

Staten, Henry (1985): Wittgenstein and Derrida, Basil Blackwell. -

Stavenhagen, Roberto (1992): La situacién y los derechos de los pueblos indigenas

en América. En: América Indigenal-2 1992, ps. 63-118.

------------------------ y Margarito Nolasco (coord.) (1988) : Politica cultural para un

pais multiétnico, SEP-El Colegio de México-Universidad de las Naciones Unidas.

Steiner, George (1992): Después de Babel: aspectos del lenquaje y la traduccidn,

FCE.

................... (1994): Lenqguaje vy silencio, Gedisa.
................... (1998): En el castillo de Barba Azul, Gedisa.

11



Astillas en la memoria

Stopp, Alexander (1994): Die Behandlung ethnischer Minderheiten als

Gleichheitsproblem, Nomos Recht Verlag.

Taylor, Charles (1993): El multiculturalismo y la politica del reconocimiento, FCE.

------------------ (1996) : Identidad y reconocimiento. En Revista Internacional de

Filosofia Politicanro. 7, Madrid.

Tello Diaz, Marta (1994) : El mismo diablo nos robd el papel: dos estudios de

educacion y resistencia cultural entre mixes y tarahumaras), CNCA.

Todorov, Tzvetan (1991) : Nosotros y los Otros, SXXI.

___________________ (1992): La conguista de América: el problema del Otro, SXXI.
.................... (1993): Frente al limite, SXXT.

Vaad Hajinuj Hamerkazi (5753/1993): Shod. Ensefiar a pensar- Cuadernos de

Educacién Judia, afio 1- nro. 2, Comunidad Judia de Buenos Aires.

Valdés, Luz Maria (1995): Los indios en los censos de poblacién, UNAM.

Varese, Stefano (1983) : Indigenas y educacién en México, CEE-GEFE.
Vargaftig, Marion (1996):_Media and Cultural Pluralism in Europe, UNESCO-CEIFO,

Stockholm University.
Vargas, Maria Eugenia (1994): Educacidn e ideologia. CIESAS-SEP.

Vera Vila, Julio (1994): Educacién multicultural e inmigracién en Europa. En: Revista

Espafiola de Pedagogia, nrol97, afio LTI, Madrid, p.95-110.

Villoro, Luis (1996): Los grandes momentos del indigenismo en México, FCE.

------------- (1991): Sobre la identidad de los pueblos. En: Ledn Olivé y Fernando

Salmerén (eds): La identidad personal y colectiva, UNAM.

Volnovich, Juan Carlos (1993): Bordeando la psicosis. En: Raices, afio 2, nro.3, Bs. As.

12



Astillas en la memoria

Von Kiigelgen Kropfinger, Helga (1998)._El indio: bdrbaro y/o buen salvaje?. En:

Ameristica, Afio 1, n.1, México.

Walzer, Michael (1993): Esferas de la justicia, FCE.

Warman, A. Y A Argueta (coords, 1991): Nuevos enfoques para el estudio de las

etnias en México, CITH-Porria.
Weber, Max (1993) : Economia y Sociedad, FCE.
Wibiorka, Michel (1992): El espacio del racismo, Gedisa.

Wimmer, Klaus-Michael (1992): Intentionalitdt und Unentscheidbarkeit. Der

Andere als Problem der Moderne. En: Ze/7schrifft fiir Pidagogik, 29 Beiheft

Yerushalami et al (1989): Usos del olvido, Nueva Visién.

Zuiiga, Madeleine et al (editores) (1987): Educacién en poblaciones indigenas

(politicas y estrategias en América  Latina), UNESCO- OREALC-IIT.
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Astillas en la memoria

Documentos
¢ de organizaciones indigenas (incluyendo documentos comunes y textos firmados

individualmente por sus miembros directivos)'

¢+ OPINAC
¢ OPI-80: Nemilistli (Memoria): Tlachikonstilisti (Séptimo aniversario). (Incluye
todos los documentos de la OPINAC entre 1974-1980)

¢+ ANPIBAC

¢ A- 76 :_Encuentro Nacional de Maestros Indigenas Bilingiies, Huachinango, Puebla,

Junio 1976.

¢ A-77 a: Sequndo Encuentro Nacional de Profesionales Indigenas Bilingiies, México,

1977.
¢ A-77b:La ANPIBAC y su devenir histérico, México, 1977.

! Tanto los documentos de OPINAC como los de ANPIBAC son compilaciones de un sinnimero de documentos
pequefios, declaraciones, memorias de congresos, conclusiones de mesas de trabajo, etc.. no sélo de estas
organizaciones sino trabajos de toda Latinoamérica relacionados con el fema de la educacién indigena. Por cuestiones
prdcticas sdlo se sefiala el nombre de los documentos especificos que han sido citados a lo largo del trabajo, pero
estos no agotan el rico material que se encuentra en las compilaciones (TODO este material ha sido revisado para el
presente trabajo, pero se han citado sélo fragmentos ilustratives del misme). Si el/la lector/a estd interesado/a en
revisar estos materiales gran parte de ellos han sido recientemente fotocopiados para consulta en la biblioteca del
DIE-CINVESTAV (un beneficio adicional de esta tesis es haber reunido una coleceidn de estos documentos en UNA
biblioteca pdblica...) Las compilaciones mds importantes y que incluyen mayor ndmero de documentes han sido

resaltadas en negritas.
14



Astillas en la memoria

A-79 a : I Seminario de Educacién Bilinglie-Bicultural. Materiales de Consulta,

Oaxtepec, Junio 13-16 de 1979.
A-79 b: Plan Nacional para la Instrumentacién de la Educacién Indigena, Los

Pinos, 11 de diciembre de 1979.

A-79 c: Reunidn de consulta sobre educacién bdsica de 10 grados, convocada por la
DGET el 26 septiembre de 1979. En A-80.
A-79 d: : Declaracion de Oaxtepec, 16 de Junio de 1979.

A-79 e: Lenqgua nacional vs. lenguas indigenas, Franco Grabriel Herndndez, 1979.

A-79 f: De la educacién indigena tradicional a la educacién indigena bilinglie-

bicultural Conferencia del 1/8/79.
A-79 g: El Curriculum oculto del Maestro Indigena Bilingiie, Alonso Lépez Mar. En

A-79 a.

A-79 h: Nuevas alternativas de educacidn indigena- Septiembre 1979. En: A-81b.

A-80: Los indigenas y su politica educativa, I Congreso Nacional, Los

Remedios, Ixmiquilpan, Octubre 1980.

A-8la: : El proyecto educativo de los grupos étnicos de México: la educacidn

indigena bilingiie bicultural , 1981.

A-81b: La ANPIBAC y su devenir politico, Guelatao de Juarez, Oax,. Junio de 1981.

A-82a: El Instituto nacional indigenista y la educacidn bilingie bicultural - Severo

Herndndez Herndndez. En : Scanlon (1982)

A-82 b: El posgrado en educacién bilingiie bicultural para maestros bilingiies en la

Universidad Pedagdgica: un proyecto impostergable- Alonso Lépez mar y Nemesio

Cruz Martinez. En :SCanlon (1982).

15



Astillas en la memoria

A- 82 ¢ Nuestra lucha por la educacién bilingie bicultural: reflexiones de un

maestro nahuatl- Natalio Herndndez Herndndez. En: Scanlon (1982)

A-83: Reencuentro con nuestra educacion, Natalio Herndndez. En: Nemesio

Rodriguez et al (1983).

Compilaciones

GC-85: Garduiio Cervantes, Julio (1985): El final del silencio: documentos

indigenas de México, La red de Jonas.

CNPI: Consejo Nacional de Pueblos Indigenas:

CNPI-1: Conclusiones sobre educacién , 1° Congreso Nacional del Consejo Nacional

de Pueblos Indigenas, Janitzio, Mich.- Oct.1975). En A- 80.
CNPI-2: Conclusiones sobre educacion, IT Congreso Nacional de Pueblos Indigenas
(s/f). En: A-80

CNPI-3: Conclusiones sobre educacion, III Congreso Nacional de Pueblos

Indigenas. En Gardufio Cervantes (1985)

Documentos de los firmantes del Pacto del Valle de Matlazinca (todos en GC-85)
PVM-T77a :Educacion bilingiie y pluriculiural en las regiones indigenas.

PVM-77b: Pacto del Valle de Matlazinca

PVM-81a: Llamado a las mujeres mazahuas

PVM-81b: Llamado a los jévenes mazahuas

4- Otros documentos
16



Astillas en la memoria

C-II E: Conclusiones del IT Encuentro de Organizaciones Indigenas Independientes

de México, Centroaméricay el Caribe. En: GC -85.
MP-76: Manifiesto de Paris, 1976. En GC-85.

CS-77: Carta de Sucua, 1977. En GC-85.

DT-79: Declaracién de Temaoya. En GC-85.

EZLN -94: Declaracién de la Selva Lancandona, 1994

EZLN- 95: Documentos y comunicados, 2 tomos, Era.

CNI-98: Nunca mds un México sin nosotros!- El camino del Congreso Nacional

Indigena, Ce-Acatl, Compilacién de documentos 1996-98.

MCA-84: Muerte cultural con anestesia. Simén Jiménez Tureén (yecuana de

Venezuela) . En: América Indigena, Enero-Marzo 1984,

GCH-96: Recuperar la lengua madre, Gran Consejo de Huilliches de la isla de Chiloé,

Chile. En: América Indigena, Julio 1996.

PZ-96: El grupo Cutural Zanhe Xbab Sa: Diversos pensares zapotecos para recobrar

la dignidad. En: América Indigena, Julio 1996.

Memorias de Congresos sobre Educacién indigena
IT Congreso Latinoamericano sobre Educacién Intercultural Bilingiie (1996):

Politicas linglisticas y legislacién sobre lenguas indigenas en América Latina,

Universidad de las Regiones Auténomas de la Costa Caribe de Nicaragua
(URACCAN).
Consejo Nacional de Educacién Maya (CNEM) (1996): Propuesta Maya de Reforma

Educativa Nacional, Seminario de Educacién Maya por la Paz , Xelju' Quezaltenango.
17




Astillas en la memoria

b) de organismos oficiales:

INI-69: Técnicas y métodos de castellanizacidn y alfabetizacién. Folleto para

Promotores Culturales Bilingiies, por el Prof. Ignacio Ledn Pacheco, INI, 1969,

INI-72: El problema indigena y la educacién en México, SEP/INI, 1972.

INI-79: Programa de castellanizacién. Informe anual 78/79 (programa de educacién

para todos). SEP-INTI, 1979.

DGEI-79: Manual para la ensefianza del espafiol a nifios indigenas monolingiies , 1979.

DGEI-81 : Manual de organizacién de la Direccién General de Educacién Indigena,

1981,

DGEI-85 a: Bases generales de la educacidn indigena, 1985.

DGEI-85 b: Manual de capacitacién de la promotora para realizar la investigacién

participativa, 1985.

DGEI-85 c: Estrategia para el desarrollo curricular de la educacién indigena, 1985.

DGEI- 87a: Manual del maestro de educacidn preescolar indigena, 1987

DGEI-87b: Manual para la captacién de contenidos étnicos , 1987.

DGEI-87c: Manual para el fortalecimiento de la educacién indigena bilingiie-

bicultural, 1987.

Tt — =)

DGEI-B7c: Bases y lineamientos para el establecimiento y desarrollo de las acciones

de fortalecimiento curricular en educacién indigena,1987.

DGEI -91 a: Manual del supervisor de educacidn pre-escolar indigena, 1987.

DGEI-91b: Proyecto de donacién de banderas y bandas de querra a escuelas de

educacion indigena, 1991,

DGEI-95: La educacidén indigena en México- Congreso de Educacién Intercultural

Bilingiie América Indigena
18



Astillas en la memoria

¢) de instituciones que trabajan el tema y que no estdn conformadas por

representantes indigenas:

CIESAS (1996): Una propuesta de Apoyo en la creacién de un Bachillerato para la

Formacion de Técnicos en Educacién rural bilingie-Intercultural en Chiapas

(inédito).
CREFAL-OEA-UNESCO-III (1980): Reunién regional de especialistas sobre

educacién bicultural y bilingle.

CREFAL (1981): Informe final de la reunidn técnica regional sobre alfabetizacién en

situaciones interculturales y plurilingiies. En: América Indigena, Vol XLII, nro.2.

Convenio _del Primer Congreso Indigenista Interamericano (1940); Pdtzcuaro,

Michoacan,.

Grupo de Barbados (1979)_ Declaracién de Barbados II: Indianidad vy

Descolonizacidn en América Latina, México, Nueva Imagen.

--------------------- (1994): Declaracién de Barbados III. En: AHuaxydcac, afio 1,
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