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Resumen de Tesis. Espafiol-Inglés.
Alexis Lopez. 2003.

Resumen de la tesis:

“TENSIONES ENTRE INDIVIDUO Y COMUNIDAD: la propuesta educativa triqui y los
programas de formacion civica y ética en México”. '

Elaborada por Alexis Lopez Pérez.

Esta investigacion se ubica en el dmbito de la educacion basica en México y busca contribuir a las
reflexiones sobre la formacion de nifios y jovenes, en la diversidad cultural que caracteriza al pais.
Las preguntas basicas son: a) ;Qué significados le atribuyen a la constitucion de los nifios y jovenes
como sujetos €tico-politicos (de y para una cierta comunidad u organizacion social), un pueblo
indigena y, por su parte, la Secretaria de Educacién Publica de México?, y b) ;Como operan las
relaciones entre esos significados incluidos en los proyectos educativos en estudio, al considerar a
estos como superficies discursivas de inscripcion de deseos y expectativas sociales?

La analitica de discurso que sirve de plataforma y que marca los limites de la investigacion, es la
trabajada por Ernesto Laclau y Chantal Mouffe. La diferencia con las perspectivas desde donde se
venian abordando los procesos de la vida social radica en que esta analitica. reconoce la pluralidad de
lugares desde los cuales se construyen conocimiento y proyectos, asi como el sentido histérico y
discursivo de todo ello. El entramado conceptual se organiza en torno al analisis politico de discurso y
desde ahi incorpora aportes de diversa procedencia: C. Geertz; S. Hall; H. Bhabha; Garcia Canclini;
W. D. Mignolo; J. Derrida; R. Barthes; F. Béarcena; entre otros. Con respecto a las herramientas
basicas destacan: a) el discurso, el texto y la intertexiualidad, b) las légicas de hegemonia y
sobredeterminacion; c) la geopolitica del conocimiento y la subalternidad; d) los procesos de
identificacion; e) /o cultural como entramado de significaciones; f) lo politico imbricado con /o
social; g) lo educativo como configuracion de sujetos sociales; h) /o ético y lo politico como registros
indisociables de /o educativo, 1) la tensién entre lo colectivo y lo individual, entre lo piiblico y lo

privado.

El corpus de estudio se constituyd con textos provenientes de dos proyectos educativos, uno
enunciado desde el gobierno federal, y otro proveniente de un pueblo indigena. Asi, uno de los
proyectos tiene estatuto legal de normatividad nacional y el otro, relativamente, es visto como una
norma de aplicacion regional o local. Ambos proyectos son parte del curriculo nacional basico
(primaria y secundaria). La especificidad de la mirada construida radica en la articulacién de las.
herramientas metafdricas construidas al lado de Otilia Sandoval. desde sus experiencias como
tejedora triqui, con una cierta forma de trabajo de lectura desde Roland Barthes, todo ello en relacion

con la analitica de discurso senalada.

En la tesis sostengo lo siguiente: a) Las imdgenes identitarias inscritas en la superficie discursiva de
un proyecto educativo estan relacionadas con tejidos culturales, entendidos como tradiciones o
Jormas de habitar un mundo; b) Cada proyecto establece ciertas relaciones entre individuo y
comunidad: en la propuesta triqui el individuo como sujeto ético politico es parte integrante de su
comunidad y no es concebible fuera de esa relacién; en los programas oficiales la formacién del
individuo es condicion para su integracion como sujeto ético politico a su comunidad: ¢) Los
proyectos educativos pueden ser leidos como registros de lo universal, lo normal o lo natural,
deseado y prometido por una comunidad en un cierto momento; por lo que operan como superficies
discursivas en las que se pueden rastrear suellas de antagonismos y articulaciones sociales; d) Los
proyectos educativos forman parte de procesos ético politicos, legibles desde las ldgicas de
hegemonia y sobredeterminacion: e) Las connotaciones de las imagenes identitarias incluidas en cada
proyecto educativo, al ser relacionadas con los tejidos culturales permiten ubicar diversos lugares de

enunciacion.
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Resumen de Tesis. Espaiol-Inglés.
Alexis Lopez. 2003,

TENSIONS BETWEEN INDIVIDUAL AND COMMUNITY: Triqui’s educational proposal
and the programs of civic and ethical formation in Mexico.

By Alexis Lopez.

Abstract.

This research focuses on basic education in Mexico and seeks to contribute to a better understanding
on youth and children formation within the cultural diversity of the country. The key questions are: a)
How is children and youth formation as an ethical-political agent, conceived by both the Triqui
people and the Ministry of Public Education?, b) How do the relations between the meanings
involved in both educational projects operate, when they are considered as discursive surfaces of

inscription of social expectations and desires?

The starting point and research perspective is taken from Laclau and Mouffe’s discursive analysis.
This perspective recognizes diverse /oci where knowledge and projects are constructed as well as
their historic and discursive character, thus marking a difference from other points of view and
research approaches about social life processes. The conceptual framework deploys around discourse
political analysis other contributions such as those provided by: C. Geertz; S. Hall; H. Bhabha; Garcia
Canclini; W. D. Mignolo; J. Derrida; R. Barthes; F. Barcena; among others. The basic conceptual
tools are: a) Discourse, text and intertextuality; b) Logics of hegemony and overdetermination; c)
Geopolitics of knowledge and subalternity; d) Identification process; e) The cultural as weaving of
social meaning; f) The interweaving of the political and the social; g) Education as the formation of
social agents: h) The ethical and the political as intertwined registers of educational action; i)
Tensions between the collective and the individual, and between the public an the private.

The corpus was constituted by texts belonging to two educational projects, one issued by the federal
government, and the other by the Triqui indigenous community. The first is a national normativity;
the second has a regional or local level. Both of them concern the national basic curriculum. The
specificity of my analytical approach consists of the articulation of metaphoric tools constructed close
to the Triqui weaver Otilia Sandoval and Roland Barthes” reading strategy. All this is organized
around the politico-discursive perspective above mentioned.

I sustain the following theses: a) Identity images inscribed on the discursive surface of an educational
project are related with cultural weavings, and understood as a traditions or @ way to dwell a world; b)
Each project establishes relations between individual and community: individual as ethical-political
subject is a part of community in the Triqui’s proposal, and it’s not imaginable out of this relation;
individual’s formation conditioned the ethical-political subject integration to a community in official
programs; ¢) Educational projects can be read as registers of the universal, the normal or the natural,
which are desired and promised by a community at a certain moment; this is key to understand why
they operate like discursive surfaces where traces of social antagonisms and articulations may be
found. d) Educational projects form a part of ethical and political processes, hence hegemony and
overdetermination logics are helpful to understand them. e) The connotations of identity images
included in each project, in relation with certain cultural weavings, allow to define diverse loci of

enunciation.
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INTRODUCCION.

Llevo buen tiempo intentando explicarme qué se quiere decir cuando hablamos de la
educacion para la convivencia social y para la vida en la democracia. Al tratar de dar
respuesta a esta inquietud me he sumergido en una densa y compleja marafia de fextos
sobre las relaciones sociales, la democracia, lo publico y lo privado; el individualismo
visto por los franceses y la individualidad entre los alemanes, durante el siglo XIX; los
liberales y los comunitaristas norteamericanos en la actualidad; la ciudadania y la
participacién civica; y muchos otros temas relacionados con el asunto. Me parece que mi
interés se ha ido ubicando en el campo de la educacion de la ciudadania y de la
educacion democrdtica, entendidas como dos espacios contiguos, de interacciones
complejas entre agentes sociales, practicas, instituciones, regulaciones, mecanismos de
poder y legitimidad, asi como tensiones entre grupos de poder.

Pareciera que el dinamismo de ese campo, lo que le da vida y movimiento, es la lucha, la
confrontacion, las negociaciones y los consensos entre agentes con diversos deseos,
posiciones y expectativas sociales.

El interés que en los ultimos afios esos asuntos han promovido en las ciencias humanas y
sociales, no se ha visto suficientemente reflejado en la investigacién relacionada con la
educacién civico politica en México. Considero que una de las razones de ello es la
dificultad para aplicar conclusiones de debates académicos que tienen su origen en otros
contextos sociales y culturales diferentes a los nuestros, al 4mbito de las politicas sociales
y en especial a las decisiones en politica educativa; es, por ejemplo, el caso de la
polémica entre liberales y comunitaristas que ocurre actualmente en Estados Unidos de
Norteamérica, o el asunto de la ciudadania para la Union Europea.

Otra razén la relaciono con los efectos de la velocidad con que se han desarrollado las
reformas educativas en nuestro ambito social y cultural, y la tendencia extendida en la
comunidad pedagdgica mexicana a no acompafiar el disefio y producciéon de materiales
educativos e instrumentos especificamente destinados a la educacién bésica, con la
reflexion y el debate tedricos que tales cuestiones exigen.

Aun asi, la sensibilidad que revelan diversos sectores sociales sobre la importancia de
fortalecer la formacién en valores como parte relevante de la educacion basica sugiere, en
mi opinién, prestar mayor atencion a ese campo del quehacer educativo.

La tensién entre lo mundial y lo local; entre las tendencias particularistas, universalistas y
globalizadoras; entre tradicién, modernidad e innovacién; y las presiones que ciertos
grupos sociales ejercen para alcanzar una educacion basada en la competencia individual,
ante los llamados hacia una educacién en la igualdad de oportunidades, deben ser
~ tomadas en cuenta para responder a la pregunta sobre qué queremos y qué podemos hacer
para impulsar la vida individual y comunitaria en una democracia plural. Las acciones
para la educaciéon civico ética no pueden limitarse a la elaboracion de materiales €
instrumentos de aplicacién directa en la préctica educativa, en ausencia de un cierto
lenguaje comun, cuyos primeros constructores deben ser los profesores y directivos de

educacion basica.

El interés por reflexionar sobre la educacién de la ciudadania y la educacion democratica,

ha guiado mis biisquedas. Ese ambito de la educacion lo entiendo con base en el
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significado que le otorga Fernando Barcena (1997: 13-23), es decir, como e/ pensar en lo
que hacemos cuando participamos civicamente, cuando actuamos con otras personas, en
plural, y construimos el sentido de nuestra accién (sentimiento y lenguaje compartidos),
cuando deliberamos publicamente y cuando participamos en diversas formas de
conversacion civica. Me interesa investigar las formas como se articulan diversas
significaciones sobre la comunidad y el individuo, en la configuracién de proyectos

educativos.

En Meéxico, a lo largo del siglo XX las politicas educativas de los gobiernos que se han
sucedido, reflejaron fuertes compromisos con ciertos proyectos ético politicos, herederos
de ciertas significaciones sobre individuo y comunidad desplegadas en Europa y América
durante el siglo XIX. Como sostiene Bonifacio Barba (1998: 248-256), para 1916 se
reiter6 que “la  enseflanza es libre” v que toda la educacién primaria seria laica,
agregando que la primaria oficial serfa gratuita; prohibiendo a las corporaciones
religiosas y a ministros de culto establecer o dirigir escuelas primarias. De esa manera
individuos y grupos podrian concurrir a la responsabilidad social de educar. obligando al
insipiente Estado a vigilar la laicidad y la gratuidad de los servicios.

En 1934 el articulo 3° de la Constitucion federal incluyé lo siguiente: “la educacién que
imparta el Estado serd socialista, y ademds de excluir toda doctrina religiosa combatiré el
fanatismo y los prejuicios, para lo cual la escuela organizara sus ensefianzas y actividades
en forma que permita crear en la juventud un concepto racional y exacto del universo y
de la vida social” (Camara de Diputados, 1967: 308). Se recoge entonces buena parte de
las ideas socialistas acerca de la primacia de lo colectivo o social sobre los intereses
individuales, también relacionadas con aquellos debates ‘del siglo XIX en Francia,
Alemania y a lo largo de Ameérica, sobre todo con relacion a las revoluciones de
independencia y a la constitucién de los nuevos estados independientes: el asunto de las
relaciones entre individuos y su pertenencia a una cierta colectividad se hace presente.

Desde la perspectiva de Gilberto Guevara (1983: 113), los cambios al articulo 3°
constitucional ocurridos en 1946 fueron resultado de la hegemonia del humanismo liberal
individualista sobre los valores sociales. De esa manera la combinacion entre politica de
unidad nacional y filosofia de los derechos humanos y la paz. dio lugar a una
comprension idealista y ahistérica de la educacién. En el nuevo articulo se afirmé: “la
educacion que imparta el Estado... tenderd a desarrollar armonicamente todas las
facultades del ser humano y fomentara en €1, a la vez, el amor a la patria y la conciencia
de solidaridad internacional, en la independencia v en la justicia” (De la Torre Villar, E.
1974:652). Me parece que el acento va hacia una individualidad creativa, responsable y
comprometida con cierto juego de valores considerados universales, lo que tiene
resonancias de la filosofia alemana del siglo XIX.

Para Latapi (1999) el mandato de una educacion para la democracia. presente en la ley
desde 1946, ha tenido una realizacién insuficiente; el siglo XX mexicano discurre para
multiples grupos sociales entre el deseo y la espera de la transicién politica hacia la vida
democrética. Yo agregaria que la postura societal que caracterizé a los gobiernos
posrevolucionarios y que propicidé la consolidacion de un estado nacional, se va
diluyendo para dar paso a formas de gobierno mas ocupadas de los mercados que del



bienestar social, mas de los individuos consumidores, que de su participacion en la vida
publica, social.

En un articulo titulado Infortunios de la virtud civica, Fernando Escalante (2001: 50-52)
plantea que es un [ugar comun la sensacién de que en México se da una democracia sin
ciudadanos, o bien una ciudadania defectuosa, incipiente, que no estd a la altura de su
tarea. Por su parte, Fernando Barcena (1997) en el libro El oficio de la ciudadania se
pregunta, preocupado, por el tipo de educacién para la formacién de la civilidad, que
necesita la vida en las sociedades de nuestra época. En ambos casos, el interés se refiere a
la constitucion de sujetos ético politicos desde y para una cierta comunidad.

Ante cuestiones como las que plantean estos autores me pregunto si el asunto, ademas de
tener que ver con las acciones necesarias para la constitucion de esos sujetos, tendria
como uno de sus prerrequisitos el establecimiento de ciertos limites o definiciones sobre

el asunto mismo del que se habla.

Las reflexiones sobre el buen vivir aristotélico (ética / euzen) estaban destinadas a guiar
la conducta individual y colectiva: privada y ptblica. En la actualidad pareciera que esas
dos esferas se pretenden separadas, incluso hay quien llama “ética™ solo a los aspectos
individuales, y “politica” a los colectivos sociales del buen vivir. Una de las
consecuencias de esa separacion es la reduccion de la ética al dominio de lo privado y de
la politica al dominio de lo pablico, incluso atribuyendo ésta ultima s6lo a los politicos, a
pesar del desarrollo actual de la llamada sociedad civil.

Considero que el asunto de la constitucion de sujetos ético politicos corresponde a los dos
dominios simultaneamente, lo que me hace pensar en la tension entre dos espacios: por
un lado, la productiva ambigiiedad del significado de lo que se ha llamado virtudes
civicas: moderacion, responsabilidad, autocontrol, conciencia de interés publico,
voluntad de cumplir la ley, respeto hacia el orden institucional, por ejemplo, y las
condiciones de posibilidad para llamar exitosamente a identificarse con esas virtudes; y
por otro lado. la necesaria reflexion tedrica educativa que, desde mi experiencia, no logra
abrir aun el espacio de conversacion civica, en el que multiples voces intervengan en un
didlogo cuyo tema sea la formacion de nifios y jovenes desde y para una comunidad
democratica plural, en la actualidad y en el futuro.

Me refiero a la necesidad de estudiar con detenimiento las condiciones que hacen posible
la enunciacion de deseos y expectativas ético politicos, que llevan a una cierta comunidad
(nacional, regional. local) a establecerlos como lo universal (como lo normal o como lo
natural 'Y para ella. v a buscar formas para proponerlos e imponerlos a sus miembros, e
incluso a los miembros de otras comunidades sobre las que se ejerce poder suficiente

- para lograrlo.

'La equivalencia entre /o universal, lo normal v lo natural, en tanto registros analitico interpretativos, es
elaborada por Rosa Nidia Buenfil (2002): los tres implican inclusién y exclusidn, por lo que se relacionan
con tension politica y constitucion de fronteras inestables. El primero es utilizado por Ernesto Laclau
(1996) para referirse al particular que hegemoniza un campo social, en un momento especifico. El segundo
puede rastrearse en Foucault (1977) como componente de la emergencia de regimenes excluyentes. EI
tercero lo maneja Derrida (1989 c) para hablar de estructuras resultantes de procesos de iteracion y
sedimentacion de significados en configuraciones discursivas, que implican relaciones de inclusion y
exclusion, cuyvas huellas han sido borradas.
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En ese caso podria hablarse en México no sélo, por importante que sea histéricamente, de
las enunciaciones provenientes del gobierno federal, sino que cobrarian relevancia otros
espacios en los que se construyen propuestas para la constitucion de sujetos ético
politicos, es decir, sujetos para la convivencia en una cierta comunidad. Lugares desde
los cuales se proponen y se imponen ciertas formas de educacién de la ciudadania y de
educacion democratica. Es el caso de los pueblos indigenas, los grupos religiosos, los
grupos empresariales, las ONG, los sindicatos, etc.

Para Stefano Varese, entre los grupos indigenas de México es posible identificar procesos
relacionados con lo que ha Ilamado la constitucién y persistencia de formas de
ciudadania indigena clandestina’, entendidas como entramados de relaciones entre los
miembros de una comunidad indigena, que implican formas de participacion en la vida
comun (publica), obligaciones y derechos especificos. Guardando las diferencias, son
elementos analogos los que componen el actual debate sobre la ciudadania: ya se le
entienda como estatuto juridico, como formas de participacién en la vida publica, o como
diversas combinatorias de ambas posturas.

Desde mis experiencias en el campo de la educacién bésica he decidido estudiar
especificamente el discurso educativo de un pueblo indigena (el Triqui de San Andrés
Chicahuaxtla, Oaxaca’) y su contrapunto con el discurso educativo mexicano, hasta ahora
entendido generalmente sélo como aquel enunciado desde el Gobierno Federal, y en
especial de la Secretaria de Educacion Publica.

Asi, me pregunto: ;Qué significa para un pueblo indigena y qué para la Secretaria de
Educacion Publica la constitucion de los nifios y jovenes como sujetos ético politicos, de
y para una cierta comunidad?

En esta introduccion se abordan tres asuntos relacionados con la construccién de una
forma de mirar las significaciones, relacionadas con la constitucién de sujetos ético
politicos, que forman parte de proyectos educativos. Quiero insistir en que para mi, la
educacién de la ciudadania y la educacion democritica consisten en la exitosa
constitucion de esos sujetos, desde y para una organizacién social de indole democratica
plural.

En los antecedentes presento el itinerario que ha seguido mi interés por estos asuntos y
las' experiencias sobre el tema, que entiendo como condiciones de produccién de mi
propio abordaje del problema.

El segundo subtitulo busca abundar sobre el problema de investigacién y las preguntas
basicas. que ya se semblantearon en las lineas anteriores.

. Esta introduccion cierra con la caracterizacién del corpus de analisis e interpretacion, que
construi al rearticular los textos seleccionados de los materiales y documentos de cada

uno de los proyectos educativos en estudio.

£ Hago referencia a las conversaciones sostenidas con el Dr. Varese durante mi estancia académica en la
Universidad Davis, California, USA, durante el invierno del 2001.
* En la regién triqui, ubicada en la llamada mixteca oaxaquena, se distinguen dos zonas: La baja. caliente,
en la que viven los triquis de San Juan Copala; v la alta, fifa, en la que habitan los triquis cuya cabecera
municipal es San Andrés Chicahuaxtla.
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1. ANTECEDENTES.

Desde 1967, afio en que inicié mi trabajo como profesor ayudante de laboratorio de
biologia, hasta 1998 en que, por jubilacion, dejé el cargo de director general de educacion
indigena, recorri caminos, pueblos y regiones de la Republica Mexicana. asi como
escuelas, organismos e instituciones. Las multiples oportunidades que se presentaron para
relacionarme con personas, grupos, organizaciones y pueblos, en el ambito de las
acciones educativas, me permitieron obtener evidencias de la pluralidad constitutiva de
nuestra sociedad nacional.

Al participar en esas acciones, me percaté de que ese punto de vista no ha despertado el
interés de quienes deciden sobre educacion en nuestro pais, ya que tienden a reducir la
pluralidad de formas de vida a la desigualdad y la pobreza, atendiéndolas generalmente
mediante programas compensatorios. Curiosamente, lideres de pueblos indigenas,
académicos y funcionarios publicos de México han asistido a eventos en diversos paises
de Latinoamérica, de Europa, y en Estados Unidos, donde acceden a los resultados de
reflexiones y de proyectos sobre la educacion multicultural o intercultural. Ademds,
como lo revelara el estado del conocimiento sobre educacién y diversidad cultural’, que
el Consejo Mexicano de Investigacion Educativa publicara este afio, en México contamos
con una amplia gama de trabajos de investigacion al respecto. El asunto de la educacion
para la diversidad cultural estd en la agenda de las grandes decisiones sociales de muchos
paises del mundo (Besalt, 1991; McLaren, 1997), entre ellos México.

A lo largo de esos ftreinta afios constaté que México es cada vez mds complejo y
diversificado en términos sociales y que las dindmicas demogréficas se incrementan, con
la consecuente complejidad para la tarea educativa. Asi, los contrastes regionales de base
geografica, los desniveles econdmicos y educativos, las condiciones de sexo, edad,
actividad productiva y sitio de residencia; a los que se agregan los modos de hablar, las
formas de conducta, los valores y simbolos propios, las habilidades, creencias y
conocimientos, es decir, las diversas formas de vida que configuran la sociedad nacional
(Gonzalez, 1996; Florescano, 1997; Villoro, 1998; Salmeron, 1998), son muestra de ello.

Todo parece indicar que la globalizacion, lejos de sélo homogeneizar, como muchos
sostienen. también esta propiciando diversificacion: desarrollo irregular de diferencias y
nuevas mezclas, como sostiene Garcia Canclini (1994: 13-25).

Uno de los &mbitos en que se pueden identificar elementos de diversas culturas, es el de

los proyectos educativos de cobertura nacional ya que en ellos, a pesar de que son parte ‘
de movimientos que impulsan la integracidn, en tanto valor universal, entendida como
homogeneizacién. por presencia o ausencia, se dan relaciones con movimientos que |
afirman particularidades regionales o locales.

Al participar en la elaboracion de proyectos educativos (locales, regionales y nacionales e
internacionales), durante el proceso de disefio e instrumentacion, se vive al filo de las ‘
decisiones. Me refiero a la tension que se da, por ejemplo, entre un proyecto educativo
nacional. que manifiesta los conocimientos e intereses del grupo que lo disefia,

! Se trata de un extenso estudio sobre las investigaciones desarrolladas, durante la tltima década del siglo

XX, en el campo de la diversidad étnica, lingiiistica y cultural en México, coordinado por la Dra. Maria

Bertely Busquets. ‘3
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representando lo “nacional”, y los intereses y otros elementos culturales que llevan los
profesores, los alumnos y su familia, grupo, comunidad o pueblo, a la escuela y al salén
de clases, representando lo regional o local

Me pregunto sobre los limites de los proyectos educativos que se erigen en normas
nacionales, asi como los que tienen los proyectos que proponen grupos, comunidades y
pueblos. Como sabemos, con base en los estudios de Gramsci (1976: 49-118), Foucault
(1983), Freire (1985) y Puiggrés (1992: 67-85) entre otros, los procesos de construccién
de relaciones sociales, entre ellos los de construccion de proyectos educativos, son
espacios de relaciones de poder, y por lo tanto sus productos son, en buena parte,
impredecibles, dados los intereses y mediaciones que intervienen en dichos procesos.

La tensién permanente entre movimientos que representan intereses diversos adquiere
fuerza y un significado profundo cuando una sociedad nacional, como la mexicana, no
solo es constitutivamente diversa, sino que entre esa diversidad destaca lo étnico.

Las etnias son dmbitos de pertenencia, resultado de procesos histéricos de identificacion,
dentro de los cuales tienen cabida multiples identidades mds especificas: profesionales,
politicas, sexuales y locales (Bonfil, 1992: 10-13). Cuando se estd en una comunidad
indigena, es posible observar rasgos de una estructura social compleja, una red de
procesos de identificacion que organizan y dan sentido a la vida cotidiana al interior de la
comunidad y a las relaciones con los otros.

Pienso que no se trata ahora, como ya ocurrié en nuestra historia, de optar entre una u
otra cultura, sino de reconocer y aceptar la pluralidad, incluida la étnica, forjada
mediante procesos de identificacion particulares, que reclaman historia, legitimidad y
derecho a un futuro propio. Debemos asumir que la globalizacién ha dado existencia a
una trama mundial de intereses y fuerzas que ponen en contacto a pueblos y vinculan
multiples formas de vida. Como Samuel P. Huntington (1998) asegura, todo parece
indicar que no es cuestion de optar entre unas realidades u otras: todas existen y estin
actuando. De lo que se trata entonces es de entender como se constituye ese entramado
cultural y cémo se podrian propiciar relaciones mas equilibradas entre los agentes
sociales que forman parte de él.

Las perspectivas que ofrecen la Antropologia, la Sociologia, el Psicoandlisis, los
movimientos feministas y antirracistas, asi como ciertas posturas filoséficas no
esencialistas para contemplar el dmbito educativo, estan permitiendo ampliar ese
horizonte de conocimiento. Desgraciadamente hasta la fecha, a pesar de los recientes
cambios politicos, las acciones educativas de los gobiernos federal y estatales en México
estan al margen de esos debates que revolucionan la vision de las relaciones sociales.

~Mirar los proyectos educativos desde el angulo de la pluralidad social y étnica exige
observar las intersecciones (Garcia Canclini, 1995: 23-26). Por ello pienso que, si bien es
atil estudiar el gran proyecto educativo nacional o la propuesta de un pueblo indigena, la
mirada desde las élites tecnocraticas, o la de los grupos subalternos, los dngulos que
ofrecen las diversas disciplinas, e incluso los puntos de vista provenientes del saber que
se cree totalizador. es necesario mirar también los espacios de encuentro y desencuentro,

de conflicto y de hibridacidn.



Cabe senalar que he decidido tomar distancia de aquellas posturas que llevan a considerar
los proyectos educativos como manifestaciones concretas de culturas entendidas como
esencias, como productos de sujetos individuales y colectivos cuyas relaciones estin
constituidas como un todo estructurado, estable y acabado. Posturas como las de aquellos
estudiosos que se refieren a las culturas indigenas como algo inmanente y delimitado por
fronteras fijas y precisas (De la Fuente, 1964; Béez, 1996).

Los ultimos veinte afios participé directa e indirectamente en diversas acciones de
intervencion educativa en regiones rurales y urbanas (desarrollo curricular, operacion de
servicios educativos, elaboracién de normas, reorganizacién de sistemas de formacion de
profesores, evaluacién de planes y programas de estudio), que me llevaron a asumir
posiciones oficiales, soslayando en ocasiones las oportunidades para conocer més de
cerca el juego que se establece entre lo regional o local y lo universal, desde diversas
perspectivas. Mi propdsito no es representar las voces de los silenciados ni hacer
apologia de la historia oficial de la educacién en México, sino entender y ubicar uno de
los espacios de interseccion dinamica: los proyectos educativos, donde los diversos
deseos y expectativas sociales, las vidas cotidianas y las formas de ver el mundo de
diferentes grupos humanos entran en conflicto y se articulan.

Estoy convencido de que el estudio de las formas como operan las relaciones entre
diversas formas de vida, es decir, los tejidos de significaciones que configuran los
proyectos educativos, exige responsabilidad ética, politica y gnoseoldgica. Un proyecto
educativo cualquiera carece de sentido en si mismo, hasta que se le ubica y relaciona con
los procesos sociales de los que forma parte en un tiempo y espacio particulares.
Adquiere sentido en la medida en que se le asume como la articulacion e inscripcién de
significaciones propias de ciertos procesos de identificacién o subjetivacion, lo que las
hace valiosas y dignas de atencion. Por lo tanto un proyecto de aplicacion regional o local
no es menos ni mas verdadero, menos ni méds emancipador que otro de aplicacion
nacional, ya que el posicionamiento de sus autores, no les otorga ninguna calidad o
situacion privilegiada para generar sus propuestas.

Adoptar el punto de vista de los grupos humanos subalternizados o excluidos es ttil para .
hacer visibles campos descuidados por el conocimiento hegemonico, pero el reto
epistemoldgico se encuentra en las zonas donde las narrativas se oponen y se entrecruzan,
en los escenarios de tension, encuentro y conflicto. Un asunto que busco dilucidar en esta
investigacion es si los proyectos educativos corresponden a una de esas zonas. La
responsabilidad gnoseoldgica obliga a ubicarme en una perspectiva desde la cual sea
posible observar esos escenarios conflictivos, estando claro que mis propios procesos de
identificacion atravesardn el proceso de indagacidn.

Mi identificacién con un proyecto de democracia radical y plural (Laclau y Mouffe,1987;
Laclau, 1993; Moufte, 1998), me compromete a trabajar por la defensa de un pluralismo
que implica el respeto a los derechos del mayor nimero de grupos, sin destruir el marco
de comunidad politica. conformado por las instituciones y practicas que constituyen la
democracia moderna y nos identifican como ciudadanos. También me obliga a buscar
mas alla del espacio del poder del gobierno federal, otros lugares de enunciacién desde
los cuales emergen significaciones sobre la educacién bésica, en especial acerca de la
educacion de la ciudadania y la educacion democratica, en el sentido que las he definido.
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Acepto que el pluralismo tiene limites, lo que significa que no todas las diferencias
pueden ser aceptadas y que un proyecto democratico plural tiene que distinguirse de las
formas de politica que enfatizan la heterogeneidad y la diseminacidén como absolutos,
para las cuales la valorizacion de las diferencias debe ser total. Creo que para que el
pluralismo sea compatible con la lucha contra la desigualdad, uno debe ser capaz de
discriminar las diferencias que existen pero no deberian existir y las diferencias que no
existen pero deberian existir.

Estoy de acuerdo con Chantal Mouffe (1999: 127-141), en que la libertad y la igualdad,
son principios ético-politicos de una comunidad politica, y que los ciudadanos, en todas
las areas de su vida social enfrentan esos intereses; por lo tanto, ninguna esfera es inmune
a ellos y existen posibilidades de desafiar las relaciones de dominacion en cualquier
lugar. De ese tamaio es el reto que enfrentamos en este momento los pueblos. los grupos
y las personas interesadas en la realizacion de formas de convivencia en la pluralidad, es
decir, de formas de relacidn entre individuo y comunidad.

En Meéxico, como en muchos otros paises pluriétnicos, es necesario avanzar en el
conocimiento y la denuncia de los mecanismos que posibilitan la exclusion de pueblos,
grupos y personas, a partir de la valoracién social que se hace de las diferencias, y de la
naturalizacion que se ha hecho de las desigualdades.

En esta perspectiva, el asunto de la existencia de pueblos indigenas en México, asi como
sus relaciones con el resto de la sociedad, reaviva el debate sobre las relaciones entre
individuo y comunidad, las fronteras entre lo privado y lo publico, entre la individualidad
y la ciudadania, parejas de identidades que se encuentran en permanente tension. Son
esos juegos de tensiones los que me interesa explorar, es decir, como se relacionan las
identidades en aquellas superficies discursivas (proyectos educativos, comunidades,
individuos) en las que se inscriben los deseos y expectativas sociales de los diversos
grupos de interés que conviven y se enfrentan en el México de finales del siglo XX y
principios del XXI. Como es que se atienden las tensiones que se establecen entre
individuo y comunidad; entre lo que se mira como particular y lo que se considera
universal.

2. CONOCER O NO CONOCER LOS PROYECTOS EDUCATIVOS.

En nuestra época, asistimos a la pérdida de legitimidad de las pretensiones totalitarias del
pensamiento ilustrado, lo que vulnera la centralidad y universalidad de la razon, dejando
al descubierto sus fracturas, contingencia y parcialidad. Se trata del debilitamiento del
cardcter incuestionable de los fundamentos del pensamiento moderno occidental: un
sujeto centrado, un conocimiento de validez universal; una ciencia infalible; una historia
universal, y una moral irascendental (Buenfil, 1988).

Al tomar distancia de la perspectiva moderna, considero necesario mirar de otra manera
el proceso de conocimiento, haciendo énfasis en los entramados tedricos, en el trabajo
interdisciplinario y en la imposibilidad de conocimientos finales. Por ello. en la
investigacién asumiré que tanto el ser como el conocer con relacion a cualquier objeto
son historicos y cambiantes, y que ademas son resultado de articulaciones discursivas

entre el sujeto v el objeto de conocimiento, es decir, tanto quien conoce como el objeto a
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conocer no pueden asumirse como algo dado, sino como construcciones que suponen
mediaciones.

Lo que llamamos realidad corresponderia sélo a un momento de ese proceso de
construccion y por lo tanto, todo conocimiento serfa parte de un proceso abierto. que si
bien puede ser mirado como producto, nunca estd completo o suturado y requiere
permanente revision y actualizacion.

Sin embargo, el escaso interés por la teoria, o cémo dirfa Mélich (2001) la pereza mental,
que ha caracterizado especialmente las dos ultimas décadas, a buena parte de la
investigacion y la accién educativas en México, ha llevado a creer que basta la voluntad
de intervenir en la practica educativa, como algo dado, para propiciar cambios deseados”.
Asi, no se asume la necesidad y el compromiso que implica la construccion de sentidos
(comprensién y sentimiento), como condicién de posibilidad para que un sujeto,
individual o colectivo, se ubique en cierta comunidad, identifique aquello que desea
modificar, valore las estrategias para impulsar cambios necesarios, tome decisiones y
actie responsablemente, en un tiempo y espacio especificos.

Este abandono del ejercicio teérico es evidente en las decisiones y acciones educativas
oficiales de las ultimas décadas en México. Un ejemplo de ello es el hecho de que
autoridades, maestros, padres y alumnos asumen generalmente los proyectos y los
programas educativos como estructuras anénimas e intemporales, como cosas dadas, que
regulan las actividades escolares, condicionan la vida cotidiana y se traducen en
reconocimientos sociales formalizados, rituales.

Pretender entonces un conocimiento de los proyectos educativos, implica construir
sentidos en multiples dimensiones de su ser, mediante el trabajo interdisciplinario. Esa
construccion exige poner en relacion conceptos desarrollados en diversos campos del
conocimiento, con la estructura y los elementos legibles en los textos que forman parte de
esos proyectos. Esas articulaciones conceptuales se entretejen en el ejercicio de analisis e
interpretacion que a continuacién presento.

2.1 Mis all4 de la pedagogia oficial. | '

Desde cierta perspectiva de la pedagogia oficial en México, un proyecto educativo se
identifica como una combinacién de elementos de diagnéstico, definicién de necesidades,
construccion de propdsitos y disefio de estrategias para organizar un conjunto de acciones
orientadas a intervenir en el proceso educativo, mediante el cual se pretende la
constitucion de ciertos sujetos sociales; asi, cada proyecto y programa educativos son
considerados como unidades independientes, que deben ser aplicadas en el quehacer
cotidiano de las escuelas por los profesores del servicio educativo correspondiente.
~Véanse, por ejemplo, los actuales programas nacionales de educacién primaria y

secundaria de México®,

> En la serie de Comunicados del Observatorio ciudadano de la educacion, en el diario La Jornada, se
hacen ejercicios para construir nuevos sentidos de lo educativo a través de la reflexion y el debate
informado. Para mi son ejemplos de que es posible superar la pereza tecrica.
® Se trata de documentos cuya introduccidn presenta de manera breve el sentido del nivel educativo
correspondiente: ‘en seguida se describe cada una de las asignaturas de las que se expone el enfoque
general: ocupan el grueso del documento los temarios detallados por grado.
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St bien se han elaborado criticas y propuestas educativas desde visiones
interdisciplinarias, que consideran la complejidad de los dindmicos espacios culturales:
Rockwell (1988) en el campo de la educacién primaria para poblaciones marginadas;
Schmelkes (1998) que aborda el problema de la calidad de la educacién bésica; Mercado
(1997) en el campo de la formacion de profesores para la educacion primaria; Ibarrola
(1996) quien aporta una vision general sobre la educacién secundaria y opciones para su
mejoramiento; ese tipo de aportes han sido poco aprovechados para la toma de decisiones
en el campo de la educacion publica. Asi, en México se ha naturalizado un desarrollo
curricular, que deja fuera la reflexion sobre la constitucién de sujetos y sobre el sustrato
cultural en el que se desenvuelve el proceso educativo, mas aun tratdndose de la
formacion de sujetos ético politicos. Esos asuntos no se discuten publicamente,
generalmente las tecnoburocracias consideran que se trata de teorfa, que poco aporta a la

practica educativa.

Existen multiples trabajos sobre la historia de la educacién en México desde una
perspectiva de la educacién en valores (Latapi, 1998; Alonso, 1998; Barba, 1998), asi
como investigadores comprometidos con el asunto de la educacién indigena (Paradise,
1991 a y b; De la Pefia, 1998: Bertely, 1998); si bien actualmente contamos con buen
numero de investigaciones que documentan las posibles relaciones entre los programas
oficiales para la educacion basica y las propuestas educativas de los pueblos indigenas,
son escasos los trabajos que buscan articular el andlisis y la interpretacién de esas
propuestas educativas, con el asunto de la constitucion de sujetos ético politicos en

ambientes interculturales.

Teresa Yurén (1999) sefiala que hacen falta contribuciones investigativas al debate sobre
los fines, principios y criterios axioldgicos que han orientado y normado el quehacer
educativo en México. Ella se aboca a esclarecer las acciones de Estado en ese sentido,
mostrando su caracter historico y cambiante, estableciendo hipdtesis pertinentes sobre las
relaciones tedrico-ideolégicas y tedrico-practicas que subyacen a la enunciacion de esos
fines, principios y criterios axioldgicos. No son de su interés otros lugares desde donde
también se enuncian propositos educativos relacionados con la constitucién de sujetos
€tico politicos, como es el caso de las propuestas educativas elaboradas por pueblos
indigenas.

La revision de los estudios sefialados previamente, me lleva a pensar que es necesario
ampliar la mirada que hasta ahora ha caracterizado la pedagogia oficial en México, ya
que de otra forma estariamos en riesgo de seguir observando los proyectos como algo
dado, como entidades positivas e intemporales, andnimas e independientes. Considero
que es necesarlo construir una mirada que los entienda como conﬁgul'acioneS7 en las que
se articulan diversas significaciones que remiten a deseos y expectativas sociales, que a
su vez pueden ser relacionados con diversos entramados culturales.

Me parece que una pregunta clave es si un proyecto educativo sélo tiene ese sentido
limitado, al que nos han acostumbrado desde las acciones educativas oficiales, o si es

" Desde la perspectiva de Laclau (1987), esta nocion acentia el caracter relacional de los elementos que -
entran en juego en una articulacion discursiva. Se trata de un entramado de interdependencias y tejido de
tensiones; subyace a ella una logica relacional segin la cual cada elemento implicado en una cierta

totalidad. solo puede ser entendido por sus relaciones con otros elementos.
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posible construir otros sentidos sobre su ser. Pareciera que las respuestas se encuentran
mas alla de ese ambito. en las fronteras con otros campos de las ciencias humanas.

2.2 Sentido cultural de un proyecto educativo.

Algunos estudios antropolégicos y sociolégicos sobre la cultura, durante los Gltimos diez
afios han sefialado que lo cultural abarca el conjunto de procesos a través de los cuales
intuimos, significamos y representamos lo social, concebimos y gestionamos Ias
relaciones con los otros, ordenamos su dispersion y su inconmensurabilidad mediante una
delimitacion que se tensa entre el orden relativo que hace posible el funcionamiento de la
sociedad (local, nacional, global) y los sujetos que, mediante sus decisiones y acciones, la
abren a lo posible (Garcia Canclini, 1999; Sarlo, 1994).

Al mirar los proyectos educativos desde este punto de vista sobre lo cultural, se les
entiende como elaboraciones humanas, que al igual que muchas otras estructuras sociales
son producto de enfrentamientos y negociaciones entre sujetos individuales y colectivos
que, desde diferentes experiencias, buscan posibilidades para decidir e imponer ciertas
concepciones y expectativas, determinadas formas de gestion social, de percepcién de las
diferencias, de logicas de ordenamiento de las relaciones sociales y en general, ciertas

formas de vida.

Desde esa perspectiva, la existencia de proyectos educativos de aplicacién nacional,
habla de ciertas formas de vida, consideradas como propias de la comunidad real o
zmaguzada es decir, como lo deseable para toda la nacién; hablamos en el caso de
Mexico, por ejemplo, de dos imaginarios histéricos y sociales: la centenaria educacién
primaria, y la muy reciente educacion bésica.

En el conjunto de relaciones sociales que implica la elaboracién de una propuesta
educativa nacional desde el gobierno federal, es posible mirar la riqueza mediadora del
proceso (negociaciones, consensos, adaptaciones, exclusiones e inclusiones) y vislumbrar
la compleja construccion histérica y social de un proyecto educativo en esa escala.

Pero también en ofros espacios se generan significaciones sobre el sentido de la

educacion, como es el caso de las propuestas educativas de los pueblos indigenas. Estas -
propuestas, consideradas desde la perspectiva nacional como particulares o locales,
parecen corresponder a otra forma de habitar un mundo’, diferente a aquella que
implican los proyectos del gobierno federal. Ejemplos de ello son, por un lado, las
diferencias que Ruth Paradise (1992) muestra al estudiar el manejo de significados y
valores, no simplemente de hébitos y preferencias, en las experiencias tempranas en la
vida cotidiana de nifios mazahuas, con relacién a las que viven en el ambito escolar; y por

¥ Me apego a las ideas de Anderson (1993) quien piensa las comunidades imaginadas, en tanto imaginarios
sociales de un cierto grupo humano, como artefactos que operan a manera de totalidades plurales integradas
de las que emergen fronteras o limites, excluyentes, que prometen cierta estabilidad a la vida social y
politica. Los nacionalismos, los territorialismos, las religiones, los regionalismos, los linajes, las razas y las
lenouas pueden ser componentes de esas comunidades imaginadas.

? Llamo asi a lo que Heidegger, leido por Gianni Vattimo (1992; 1995), denomina “modo de estar en el
mundo”, al referirse a “la constitucién ontoteologica de la metafisica” o e/ modo de configurarse el mundo
que define la historia de Occidente. Para Vattimo esa concepcion metafisica se extiende, en sus diversas
figuras. desde Platon hasta la tecnociencia contemporéanea. En esta tesis sostengo la existencia de mailtiples
Jormas de estar o habirar un mundo, asumiendo la pluralidad de mundos culturales.
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otro, el trabajo de James S. Chisholm (1996) acerca de las ideas sobre la buena vida y el
aprendizaje entre los indios navajos, con relacién a las correspondientes a la sociedad

dominante norteamericana actual.

Este sentido cultural, el ser cultural de un cierto proyecto educativo, se puede construir al
poner en relacion la perspectiva de lo cultural, con el tejido de significaciones que
configura ese proyecto. Desde esa perspectiva cobra relevancia la diversidad cultural que
caracteriza a las sociedades actuales, con lo que se enfrenta la necesidad y las
limitaciones de conocer las relaciones interculturales que esa diversidad desata.

2. 3 Identidades imaginadas.

Los proyectos educatives no sélo organizan espacial y temporalmente el quehacer
educativo, sino que también tipifican el ser y hacer de maestros y alumnos, otorgandoles
en cada caso, tiempo, espacio y modo para su desempefio. Un provecto educativo ofrece
lugares a los agentes de la accién pedagdgica para que se ubiquen en cierta comunidad
(tiempo y espacio especificos), es decir, vias de identificacion con determinados

elementos culturales (Puiggrds, 1992).

Estas reflexiones nos posicionan en al terreno de la construccion de identidades. En el
debate actual sobre los procesos de subjetivacion, la posicion que asumia al sujeto como
algo completo, terminado, al centro de la subjetividad, el cldsico sujeto racional
cartesiano, se ha visto rebasada por aquellas otras que consideran al sujeto como estable
temporalmente, inacabado, como efecto de entramados discursivos, cuya subjetividad se
encuentra en permanente construccion.

Por gjemplo, Zizek (1993) desde la perspectiva psicoanalitica cuestiona el sujeto centrado
y pleno de la perspectiva cartesiana; Bhabha (1996), se interesa por los intersticios entre
las culturas y sefiala la inestabilidad como algo constitutivo de las identidades que ahi se
estructuran y desestructuran; Hall y Du Gay (1996), plantean la necesidad de manejar
cuidadosamente el significante identidad, ya que tiende a utilizarse sin explicar que se
trata mas de un proceso que de un producto, por lo que prefieren el término
identificacion, que si bien se presta a ambigiiedad, se relaciona mds con procesos; .
Cabruja (1998), habla de la construcciéon siempre incompleta de las identidades de
género, culturales v étnicas.

Para reflexionar sobre la complejidad de los procesos de subjetivacion, considero util el
esquema que ofrece Lacan (1997), va que plantea para la constitucion de subjetividades,
un horizonte de conocimiento en el que la constitucion del yo y del otro, tendria lugar en
una activa dinamica que puede ser ubicada en los planos de lo simbélico, lo imaginario y

lo real.
Utilizando esos registros conceptualmente, se puede pensar que el sujeto social, en el
ambito de lo simbolico. aparece fracturado y dividido (nunca completo), v solo puede
establecer un minimo de autodeterminaciéon, mediante procesos de subjetivacion que
tienen lugar en el nivel de lo imaginario. Asi, el sujeto busca establecerse como una
identidad plenamente constituida. mediante su identificacion imaginaria con diversos
elementos. Sin embargo. algunos de esos elementos son necesariamente confinados al
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exterior constitutivo'® y desde ahi operan como amenazas permanentes para el aparente
equilibrio identitario alcanzado: se trata del irrepresentable registro de lo real para Lacan,
que puede producir dislocacion o estallamiento de las estructuras subjetivas y sociales.

Los proyectos educativos, desde esta perspectiva pueden ser concebidos como superficies
discursivas en las que es posible inscribir deseos y expectativas sociales. Se frata de
promesas de cierta autonomia individual dentro de una imaginaria comunidad o sociedad
plenamente suturada. Asi, pueden verse los proyectos de cobertura nacional, entre ellos €l
actual curriculo nacional bésico de México'!, como promesas para satisfacer la
incompletud de los miembros de un cierto pais, al integrarse a una sociedad democratica,
libre, justa y participativa; y los proyectos llamados particulares o locales, como el caso
de aquellos elaborados por los pueblos indigenas, podrian mirarse como promesas de
llevar a los sujetos hacia su plenitud, mediante su incorporacion a una cierta organizacion
social comunitaria, en la que ser indigena seria la opcion para una vida plena. Todo ello,
en un juego entre las dimensiones imaginaria y simbdlica.

Los proyectos educativos, tritese de nacionales o locales, desde esta perspectiva se
entenderian como intentos de cerrar la fisura (incompletud) en una cierta comunidad,
mediante la expansion de un proyecto ético politico, articulado a un conjunto mas o
menos coherente de opciones para la reestructuracion social =

Desde este punto de vista, los proyectos educativos de los pueblos indigenas podrian ser
entendidos como intentos por generalizar opciones que buscan reestructurar las
relaciones sociales alrededor de elementos identitarios (lengua, sistema de cargos, tequio,
textileria, etc.), ante la dislocacion provocada por la gran cantidad de elementos que estan
penetrando las formas de vida de la comunidad, provenientes de las relaciones con el
resto de la sociedad nacional.

Asi surgen nuevos imaginarios que prometen cierta plenitud ante las arremetidas
homogeneizantes del curriculo nacional. Pareciera que los efectos dislocatorios de la
implantacién de servicios educativos obligatorios, generara condiciones de posibilidad
para la construcciéon de mds imaginarios y nuevas formas de reestructuracion social,
desde las comunidades indigenas. '

Habra también elementos que sean rechazados y enviados al exterior constitutivo, desde
donde pueden operar como amenazas al equilibrio aparentemente alcanzado. En esa
dimension una propuesta educativa indigena podria ubicar, por ejemplo, el acento
individualista de los proyectos y la préctica educativos nacionales. Un proyecto nacional,
hacia alld enviaria la existencia de un sinnimero de propuestas educativas elaboradas por

' Esta propuesta de Lacan, es leida por Laclau (1990) en términos del exterior constitutivo como oposicién
al fundamento. Ese exterior seria inherente a toda relacion antagonica, al bloquear la identidad del
“interior” v a la vez, sin embargo, operar como condicion de su constitucion.

" Llamo asi al complejo entramado de oportunidades educativas que implican la educacion primaria y
secundaria. las cuales son ratificadas como obligatorias para todos los habitantes del pais, en términos del
articulo 4° de la Ley General de Educacion, promulgada el 12 de julio de 1993 y publicada en el Diario
Oficial de la Federacion el 13 de julio del mismo afio.
12 Véase a este’respecto el extenso articulo de Laclau y Zac (1994) sobre la constitucién del sujeto politico,
en el que se articula al andlisis de discurso tode un conjunto de elementos analiticos provenientes del
campo psicoanalitico, en contrapunto con referentes de movimientos sociales de importancia historica.
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los pueblos indigenas, o las criticas cada vez mas abundantes al curriculo nacional por su
falta de perspectiva hacia la diversidad cultural y la formacion ético politica, o moral,
como se le llama desde la perspectiva religiosa.

Los ejemplos anteriores son parte de la construccion del sentido identitario de un
proyecto educativo, que se puede construir al /eer los textos seleccionados desde la
perspectiva de los procesos de subjetivacion, utilizando analiticamente algunos elementos
del psicoanalisis lacaniano, articulado con ciertas categorias del analisis de discurso.

2.4 Huellas politicas y éticas.

Desde la literatura que he revisado, todo parece indicar que las identidades son
constitutivamente interculturales, en consecuencia, lo que asumo para la subjetivacion
debo también asumirlo para cualquier otra identidad, incluida la de un proyecto

educativo.

Como sostienen Laclau y Mouffe (1987), lejos de darse una totalizacion esencialista o
una separacion total, no menos esencialista, entre las identidades, existe la presencia de
unas en otras, lo que impide fijarlas. Asi por ejemplo, el ser de un proyecto educativo
nacional esta articulado al ser de un proyecto local, no como piezas de un mecanismo de
relojeria, ni como estadios en un proceso evolutivo, sino como efecto de la presencia de
uno en otro, lo que impide suturar la identidad de cada uno de ellos en forma

independiente.

Ante estas reflexiones, me pregunto:

o ;Como operan las tensiones entre las significaciones sobre el individuo y la
comunidad que configuran un proyecto educativo? Si asumimos que los proyectos
educativos son productos histéricos y discursivos, que se constituyen en un espacio
de tension entre una comunidad nacional yuxtapuesta a multiples grupos regionales o
locales, debemos aceptar que las fuentes desde donde emergen esos deseos y
expectativas educativos se ubican también en espacios de tension. Es probable que en
cada proyecto educativo las relaciones entre el individuo y la comunidad adquieran
perfiles especificos que formarian también parte de la pluralidad de México. :

o (Qué otras tensiones participan en la configuracion de los proyectos educativos? El
ser de los proyectos educativos, tratese de locales o nacionales. estda sometido
permanentemente a las tensiones que se presentan entre procesos de intercambio
fluido, homogeneizacién y apertura de fronteras entre pueblos, y aquellos otros
procesos que se ubican en la dindmica de las experiencias interculturales:
desgarramientos y conflictos, asi como fronteras que se renuevan y deseos de
reconstruir identidades nacionales, regionales, étnicas e incluso familiares.

o (Como opera la construccién de sentidos ético politicos de los proyectos educativos?
Esta cuestion se ubica en el campo de los antagonismos sociales y de las diversas
practicas articulatorias. Se trata de indagar sobre las dindmicas de inclusion y de
exclusion identitaria, cultural y politica, que pueden dar cuenta de las significaciones
que, al entretejerse, configuran un determinado proyecto. En los proyectos educativos
seguramente se pueden encontrar huellas que corresponden a procesos de
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hegemonia ' previos y olvidados. Considero que también, desde la perspectiva de las
reflexiones propias de la filosofia politica es posible ahondar en el sentido ético
politico de un proyecto educativo, al analizar los [lamados o interpelaciones que
desde ¢l se hacen a los sujetos, individuales y colectivos, para ubicarse en ciertas
posiciones dentro de una cierta comunidad, con relacién a los ofros, a las diferencias,
a los valores (libertad, justicia), o a los derechos humanos, por ejemplo.

o Cuando se recurre a perspectivas esencialistas para conocer identidades sociales,
¢(Qué se deja fuera? ;Qué queda sin conocerse? ;Qué se obtura? Desde esos puntos
de vista los proyectos educativos nacionales manifestarian elementos de la cultura
universal, y los proyectos de pueblos indigenas, elementos de culturas particulares o
locales. Un abordaje de tales caracteristicas soslayaria de entrada las posibilidades de
combinacién, yuxtaposicion e hibridacién de las identidades de y en los proyectos
educativos. Considero que mediante un mayor y mejor ejercicio tedrico y trabajo
interdisciplinario, desde perspectivas no esencialistas, se puede avanzar en el
conocimiento de identidades sociales tan dinamicas y complejas como las de los
proyectos educativos.

o (Cudles son los limites al conocimiento de un proyecto educativo? Las condiciones
de posibilidad y de imposibilidad para la construccién de diversos sentidos sobre el
ser de un proyecto educativo, abren el horizonte de inteligibilidad tanto como seamos
capaces de trabajar mds relaciones intertextuales. Asi, conocer y no conocer estin
presentes uno en el otro, cada aparente respuesta desata un sinniimero de nuevas
cuestiones. Quienes asumimos ser sujetos en construccién permanente, tenemos que
asumir también la permanente construccion del conocimiento. Ya no contamos con el
refugio de una légica causal moderna occidental, que pretendia fijaciones finales; o
como sefiala Gianni Vattimo (1995: 51-52), siguiendo a Nietzsche: ya no hay
verdades, solo interpretaciones mas o menos sustentadas: hasta el momento creimos
describir el mundo, ahora es momento de interpretarlo.

3. UN OBJETO EN CONSTRUCCION.

Varios supuestos dan sentido a la seleccién de los proyectos educativos a estudiar,
aunque no deja de ser un corte arbitrario, una intervencién parcial y relativa a intereses.
Primeramente decidi trabajar con dos propuestas educativas, una que fuese enunciada
desde el poder del gobierno federal en el campo educativo, y otra que proviniese de las
elaboraciones que sobre educacion hace un pueblo indigena.

Este criterio me asegurd que uno de los proyectos tuviera estatuto legal de normatividad
‘nacional y el otro, relativamente, fuese visto como una norma de aplicacién regional o

" Para Laclau y Mouffe (1987: 155-166), hegemonia es un tipo de relacién politica, una forma si se quiere
de la politica. La hegemonia es metonimica: sus efectos surgen siempre de un exceso de sentido. Sus
condiciones de posibilidad son la presencia de fuerzas antagénicas y la inestabilidad de las fronteras que las
separan. Una practica hegeménica sélo es posible con la presencia de una vasta regién de elementos
flotantes y su posible articulacion a campos opuestos, lo que implica la constante redefinicion de éstos
Gltimos. Sin equivalencias y sin fronteras ello no seria posible.

18



local. En la Ley General de Educacién (SEP, 1993: articulos 12 y 13) se explicitan esos
dos niveles de distribucion de la funcion social educativa.

Preferi en todo caso que ambos proyectos fuesen parte del curriculo nacional basico
(educacién bésica: primaria y secundaria), debido a la relevancia que dicho dmbito tiene
para la constitucién de sujetos sociales en México. Solo la educacion primaria y la
secundaria son por ley obligatorias y gratuitas.

F'ue relativamente mds sencilla la busqueda y seleccién del proyecto educativo nacional,
que la busqueda y seleccién del proyecto indigena. Ya que mi interés se centra en la
constitucion de sujetos ético politicos, decidi trabajar con los programas de formacion
clvica y ética para la educacién secundaria, que fueron elaborados por la Secretaria de
Educacion Publica durante los afios de 1998 y 1999, y que. como lo sefiala el Acuerdo
253, del 3 de febrero de 1999, fueron aplicados en todas las escuelas de educacién
secundaria del pais, a partir del ciclo escolar 1999-2000, para primero y segundo grados;
y en el ciclo 2000-2001, para el tercer grado. Lo reciente del disefio de esos programas, la
temdtica tan abiertamente relacionada con mi campo de interés, y el hecho de
corresponder a un nivel educativo que estd historicamente avido de aportaciones
investigativas, me hizo ratificar la decision de utilizarlo como fuente de referencias para

el estudio.

Ese mismo interés me llevd a buscar, entre un amplio nimero de propuestas educativas
presentadas, tanto a las Secretarias de Educacion de las entidades federativas,
principalmente en Oaxaca, Chiapas y Veracruz, como a la Direccion General de
Educacion Indigena de la SEP, un proyecto educativo que, siendo elaborado desde un
pueblo indigena, pretendiese ser aplicado en cierta region especifica, definida en el orden
geografico y politico como el espacio ocupado por ese mismo pueblo.

Asi, comencé por estudiar mas de cerca dos de esos proyectos: a) La propuesta de
educacion musical de Santa Maria Tlahuitoltepec, Oaxaca; elaborada por un grupo de
maestros de la comunidad del mismo nombre, para desarrollarse en los niveles de
educacion secundaria y bachillerato; y b) La propuesta educativa triqui, elaborada por
una comision elegida en la asamblea comunitaria de San Andrés Chicahuaxtla -
(Municipio que se ubica en la regién conocida como mixteca alta de Oaxaca), para
desarrollarse en las escuelas primarias de la region correspondiente. Decidi trabajar con
¢ésta ultima, ya que pude establecer contacto con tres de sus principales elaboradores,
quienes actualmente trabajan en la aplicacién del mismo proyecto en el campo de la
difusion, de la capacitacion y asesoria docente, y del estudio del arte de la textileria.

La propuesta educativa trigui para la educacion primaria es un proceso de desarrollo
- curricular que se inici6 hace cerca de treinta afios en San Andrés, cuando un grupo de
profesores bilinglies se organizé para rescatar, al lado de los ancianos, los cuentos y los
cantos de la region, con objeto de elaborar programas de radio que hablaran de lo que son
los triquis: su arte, su narrativa y su forma de ser. Hace mas de diez afios. con base en
esos programas de radio se inicié la elaboracién de los libros de texto en lengua triqui,
que edito y difundio la SEP, a través de la Direccién General de Educacion Indigena, y
que actualmente utilizan los nifios en las escuelas primarias de la region. Al momento de
entrar en contacto con los elaboradores de la propuesta, ellos se encontraban realizando
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una evaluacion de las escuelas primarias de la region. La pretension de las autoridades de
San Andrés Chicahuaxtla, Oaxaca, es generalizar la propuesta a toda la poblacién que
gobiernan, que abarca sesenta comunidades y aproximadamente 20 000 habitantes.

A continuacién exploraré algunas de las relaciones histérico sociales, en el México de las
ultimas tres décadas, que interpreto como parte de las condiciones de produccién de los
proyectos educativos seleccionados, concentrandome en aquellos elementos que
considero relevantes para el asunto de las significaciones acerca del individuo y la
comunidad. En el devenir histérico de México, los proyectos educativos han sido parte de
la construccién de significados sobre la vida social e individual, ya que en ellos se
articulan y condensan expectativas y deseos de diversos grupos de poder, con intereses
especificos sobre los procesos educativos.

La pregunta de partida es ¢cémo hemos llegado a incluir 0 a excluir ciertas formas de
pensar la educacién de la ciudadania y la educacion democratica; de qué relaciones
emergen los propésitos que configuran los proyectos educativos, qué relaciones sociales
y qué grupos humanos han participado en la constitucién de esas propuestas para la
formacion de ciertos sujetos sociales; y cuales son las dindmicas que imprimen diversos
matices a las formas, grados y alcances de la hegemonia en esas relaciones.

3.1 Formacién civica y ética: parte del proyecto ético politico nacional, desde el
Gobierno Federal.

En el dmbito politico, luego de mas de 60 afios de exclusién de la participacion de la
diversidad de puntos de vista existentes sobre la sociedad mexicana, como sefiala Rico
(1994), la apertura de 1979 permitié el ascenso de la oposicién en México, mermando
hasta cierto punto el poder hegeménico del PRI y de la institucién presidencial. Aunque
esta reforma politica puede ser interpretada como apertura de espacios a la izquierda,
permitio en parte el ascenso del PAN, que se habia articulado entonces como un partido
de derecha con cuadros modernos. En el afio 2000 ese partido obtuvo la presidencia de la

Republica.

Tras la nacionalizacién de la Banca (periodo lépezportillista), percibida por la opinién
publica como un acto autoritario y demagdgico, ademéds de las impugnaciones de
corrupcion, el sistema se erosiond de tal manera que la campaiia politica de Miguel de la
Madrid sustenté la premisa de renovacién moral. Con De la Madrid se establecen las
bases para una reforma del Estado, bajo la tesis de que era imprescindible racionalizar la
acclon  estatal: adelgazamiento del Estado y cuidado exclusivo de la politica
macroecondmica sin considerar el costo social de los procesos de ajuste.

Cabe recordar que durante los dltimos afios de la década de los sesenta si bien se viviod el
~principio del fin del modelo de desarrollo estabilizador y el resquebrajamiento del
sistema politico mexicano, el que ya era incapaz de absorber las demandas de la sociedad
civil, aiin no estaba presente una crisis de legitimidad como la que salié a relucir
precisamente tras los sismos de 1985, los fraudes electorales y los movimientos
estudiantiles de 1987; cuando la sociedad civil, a través de su respuesta frente a los
hechos, super6 la accion gubernamental y surgié una nueva red organizativa social: los
movimientos emergentes que no respondian a la logica corporativa y contaban con mayor
potencial de movilizacién (Alonso, 1998).
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De hecho los acontecimientos electorales de 1988 dejaron ver una crisis de credibilidad
en el sistema. Se debilité la adecuacion entre los mandatos del gobierno y la aceptacion
social de los mismos como los tnicos viables para enfrentar conflictos. Esto llevo a un
punto limite en el que el sistema politico tenfa que cambiar para sobrevivir a lo que
parecia una situacion inmanejable: la movilizacion ciudadana, el surgimiento y
consolidacion de la oposicidn y que el PRI dejara de ser el partido hegemoénico (que no
solo domina, sino que negocia y busca consensos), con la posibilidad de alternancia en el
poder (Buenfil, 1988; Buenfil y Ruiz, 1997).

Aunado a lo anterior, el problema econémico se reflejo en el descenso de los niveles de
bienestar de la poblacion que fue el elemento mas importante del malestar social
(traducido en voto de castigo al PRI en 1988), lo que a su vez cristalizé en las demandas
de democracia politica y el surgimiento de la oposicion como alternativa viable.

En respuesta a lo anterior, la reforma del Estado propuesta por Carlos Salinas atiende
tres vertientes: la econdémica, con el adelgazamiento y la rectoria econdmica del Estado;
la politica, buscando un transito gradual y controlado a la democracia, con cierta apertura
de espacios a la oposicion, tanto del PAN como del PRD, con objeto de limar asperezas
con este ultimo, generadas por el proceso electoral de 1988, y la social, en la que se
aplica un discurso de liberalismo social, con una vision de busqueda de libertades
(reconocimiento de la pluralidad pero no del disenso) acompanadas de justicia social. En
esta busqueda de la modernizacion de México, se propuso una rearticulacion del Estado
con los diversos sectores sociales, lo que implicod la condensacién juridica del
reconocimiento, dentro de la sociedad nacional, de identidades indigenas, campesinas y

religiosas.

Aunque con diferentes matices, los planteamientos de los diversos actores sociales
entendian la democracia como una forma de contencion de los rasgos mas nocivos
desarrollados por el sistema politico: el autoritarismo, el corporativismo clientelar y el
gjercicio patrimonialista del poder presidencial. Esto llevo a la idea de contraloria de los
ciudadanos a la acciéon del Estado dentro del espacio social y a una creciente
participacion y cuestionamiento ciudadano en torno a los actos de gobierno.

Sin embargo, la idea que mas impacta las relaciones entre los diferentes actores sociales
es el pluralismo. El reconocimiento de la existencia de distintas fuerzas sociales, politicas
y economicas era el reclamo necesario al Estado. Y en esta discusion del pluralismo, las
voces de indigenas. campesinos e iglesias fueron relevantes, por ser actores con poco
reconocimiento en el espacio social; su permanencia en esa situacion resaltaba aun mas
las caracteristicas antidemocraticas y premodernas del régimen.

- Se llega asi al cambio de gobierno de 1994, que arranca con una grave crisis econémica y
cuyos lineamientos politicos no han dejado atras las inercias autoritarias y asumen una
forma radicalmente mas liberal que sus predecesores; se trata de antecedentes
importantes para la alternancia de partido politico en la presidencia de la Republica.

Todo indica que el transito a una democracia liberal se ha visto postergado por el
provecto de una élite politico-econémica transexenal salinista-zedillista-foxista, que
busca afianzar la reforma del Estado desde una perspectiva de insercion en la nueva
dindmica de mercados mundiales. Nuevamente, como en los tiempos de Miguel de la
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Madrid se cuida basicamente la politica macroecondmica, sin considerar el costo social
de los procesos de ajuste, y de respaldo econdmico a los miembros de la €lite politico-

econdmica.

En un sintético itinerario del devenir de las politicas educativas del México de los ultimos
20 afios, siguiendo a Pablo Latapi (1998), se observa que en los gobiernos predomina la
idea de modernizacion. Esa afieja perspectiva, es retomada en el sexenio echeverrista
(1970-76), vy sus orientaciones basicas se continuan en los dos siguientes sexenios, para
finalmente redefinirse en el periodo salinista llegando asi, con fuerte inercia, hasta el afio

2000.

Ese impulso modernizador fue presentado como respuesta a las inconformidades sociales
y a las insuficiencias educativas denunciadas por el movimiento estudiantil de 1968;
aunque nunca fue definida de modo sistematico, se puede decir que al sistema educativo
nacional se le asignan dos objetivos sociales: transformar la economia y la organizacion
social mediante la modernizacién de la forma de pensar de los individuos, con objeto de
instaurar un orden social mds justo, procurando una distribucién equitativa de las

oportunidades para una vida mejor.

Segiin Isaias Alvarez (1996), este proyecto se caracterizé por tres lineas de accion: el
impulso a la universalizacion de la educacién primaria, en el sentido de su
generalizacion; la desconcentracion y la descentralizacidn de los servicios, que culminan
con la federalizacién en 1992; a estas caracteristicas se debe afiadir el €nfasis en la

eficiencia y la calidad.

Las caracteristicas de este proyecto habrian de ser acentuadas por las reformas
econdmicas y sociales impulsadas por la modernizacion del presidente Salinas, todas
ellas de corte neoliberal. Toca al secretario de educacion Ernesto Zedillo plasmar en el
Acuerdo Nacional para la Modernizacion de la Educacién Bésica y Normal (1992) y en
la Ley General de educacion (1993) las expectativas y deseos educativos desde la vision
del gobierno federal: relacionar la educacién con las nuevas coordenadas politicas,
econdmicas y sociales que impone la apertura y la globalizacion de la economia;
“federalizar” o descentralizar la ensefianza basica, con acento en su vinculacion con la -
comunidad; y elevar la calidad educativa mediante la atencién a los maestros, la
reestructuracion de planes, programas y materiales educativos, y la introduccion gradual

de evaluaciones externas.

En un nutrido escenario de antagonismos sociales a diversos niveles: partidos politicos de
derecha, centro e izquierda; SNTE y tecnocracias educativas; intereses nacionales y
relaciones internacionales; deseos y expectativas educativos particulares y nacionales, se
- constituyen condiciones que han propiciado que problemas educativos inveterados
continten sin solucién o sean solo débilmente atendidos. Es el caso de la alfabetizacion,
la educacion de la poblacion indigena, la ineficiencia del sistema educativo, las
deficiencias de la formacion magisterial y la atencién de la poblacién adulta que no
terminé su educacion basica.

Hasta aqui algunas de las condiciones politicas y econémicas de produccion de lo que
podria llamarse el proyecto educativo nacional (ético politico) del gobierno mexicano en
los Ultimos veinte afios. En esas condiciones sociohistéricas el reto de construir ese
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proyecto ha implicado grandes problemas: conciliar lo comunitario social con lo
individual, los intereses privados con los publicos, lo ético con lo politico. Un ejemplo de
ello son los procesos para el cambio en la configuracion de los libros de texto gratuitos y
en general de los diversos componentes del curriculo nacional bdsico (primaria y

.14
secundaria) .

La tension entre los intereses economicos y sociales, asi como las politicas que buscan
mantener cierta paz social, pueden ser consideradas como parte de las condiciones para la
produccién de propuestas educativas con estatuto de normas nacionales, en las que se
perfila el sujeto ético politico, o ciudadano, que se considera es deseable para la
organizacién social que se imagina y desea desde el gobierno federal.

Cabe aclarar que la construccion de una parte del referente empirico de mi investigacion
emerge de la articulacién de esas condiciones histérico sociales de produccién del
discurso a analizar e interpretar, con el corpus que a la vez he entretejido con textos
seleccionados desde los documentos y materiales que obtuve de la exploracion de los
programas de formacion civica y ética. La otra parte del referente empirico, proviene de
la propuesta educativa triqui, de la que hablaré mds adelante. Mi intencion es entretejer
esa informacion con el referente conceptual que se construye a lo largo de la
investigacion. Es asi como voy construyendo el objeto de conocimiento, es decir, las
tensiones entre individuo y comunidad, y el entramado de reflexiones sobre educacion de
la ciudadania y educacién democratica, desde esos programas especificamente.

Para conocer las relaciones que se establecen entre las significaciones relacionadas con el
individuo y la comunidad, desde los deseos y expectativas del gobierno federal, decidi
utilizar como fuente, los textos que componen la constelacién de documentos que llamaré
Programas de Formacién Civica y Etica:
1. Plan y programas de estudio. Educacion Bésica. Secundaria. Formacion
Civica y Etica (SEP-1999 a /24pp). Se trata de un documento sintético, con
sentido de difusion, que contiene una carta del Secretario de educacion. y los
propositos. estrategias y formas de evaluacion de la asignatura:

2. Programas de estudio comentados. Formacion Civica y Etica (SEP-1999 b
/126pp). Documento de indole explicativa, de apoyo a directivos y profesores
que amplia el diagndstico, los objetivos, las estrategias de trabajo y los
sistemas de evaluacion para la aplicacion de la propuesta educativa;

3. Video: Presentacion de la Asignatura. Formacién Civica y Etica (SEP-
1999 ¢ /57 min.). El objetivo es apoyar la actualizacion de directivos y
profesores con las presentaciones que realizan el Secretario de educacion, el
Subsecretario de educacion basica y normal, y dos especialistas, quienes
exponen su interpretacion de la formacién civica y ética en México,
destacando las relaciones entre individuo y sociedad, entre lo publico y lo
privado; v '

" La lectura que hace Eduardo Weiss (1982: 328-339) de la inclusion y exclusion de ciertos valores en el
cuerpo de los libros de texto gratuitos de ciencias sociales entre 1930 y 1980. muestra también la
complejidad de esos procesos curriculares en el México de entonces.
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4. Carta dirigida a Pablo. (Lopez, C. Archivo personal, marzo-1998). En
ella, uno de los elaboradores de los programas expone sus reflexiones sobre la
constitucion de sujetos sociales y sus implicaciones ético politicas para la
educacion secundaria. "

3.2 Propuesta educativa triqui: parte del proyecto ético politico de un pueblo
indigena.

Exploraré ahora las condiciones particulares en que se construyen aquellos otros
proyectos que son elaborados a escala de un pueblo indigena.

En su estudio panordmico sobre educacién indigena, Maria Bertely (1998) sostiene que
las politicas educativas estatales dirigidas a las poblaciones indigenas de México, no
constituyen un discurso coherente, sino un campo lleno de fisuras y contrastes. Las
acciones transitan de sustentos positivistas, a la antropologia aplicada y de ahi al
pragmatismo anglosajon, virando luego al estructuralismo antropolégico, al socialismo
populista y, luego del fracaso del indigenismo institucionalizado, se abre una ruta critica
cuyo reto es promover el transito desde una nacion fundada en la exclusion de grandes
sectores de la sociedad, hacia una nacion plural que respete las diferencias. Ese itinerario
lo interpreto como una pluralidad de esfuerzos desde gobierno federal por dotar de
sentido a la presencia y persistencia de los pueblos indigenas, desde la necesaria e
imposible constitucion de una naciéon moderna.

La nueva ruta es abierta, en buena parte, por las demandas planteadas por pueblos,
organizaciones y movimientos indigenas de México y de Latinoamérica en general. Se
insiste en la apertura de foros de discusion, en la creacién de nuevas dependencias
estatales, en las criticas a las politicas educativas y sus formas de aplicacion, asi como en
la elaboracion de nuevas propuestas educativas para sus pueblos, y las ineludibles
reformas del Estado.

Al lado de Aguirre Beltran, quizas Julio de la Fuente (1964) fue el estudioso que mas
claramente expreso las tesis de la politica educativa indigena del México de los sesentas.
Al profundizar en el indigenismo aplicado a la educacion, sostiene que la aculturacion
escolar espontdnea debe sustituirse por una accién sistemdtica que resuelva el
analfabetismo y acabe con el monopolio de la comunicacion en manos de los letrados e
intermediarios bilinglies. Con ello se mira a la escuela como espacio de transicion de las
culturas locales a la cultura nacional, la civilizacién y la modernidad. Agrega Julio de la
Fuente que la escuela bloquea el desarrollo de mecanismos contra-aculturativos, estimula
la movilidad social y facilita la transformacion de las castas tradicionales en clases

sociales.

“Estas tesis se expresan en la creacion de una Direccion General de Educacion
Extraescolar en el Medio Indigena, durante el sexenio de Luis Echeverria, y el impulso al
servicio nacional de promotores culturales y maestros bilingiies extraidos de las mismas
comunidades.

Apoyados por una fuerte estructura administrativa los nuevos agentes culturales se
multiplicaron y participaron activamente en el Primer Congreso Nacional de Pueblos
Indigenas (1976). mas adelante integran el Consejo Nacional de Pueblos Indigenas

(CNPI) e intervienen en la redaccion de la Carta de las Comunidades Indigenas.
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El Instituto Nacional Indigenista, la Secretaria de la Reforma Agraria y la Confederacién
Nacional Campesina (CNC) articulan las demandas de los profesores bilingiies, con lo
que quedan cooptados por el PRI. Con esta estructura, que se extiende hasta el sexenio de
Miguel de la Madrid, se estimula una politica cultural de cardcter mitolégico: se
revitalizan y exhiben las formas tradicionales de la autoridad indigena (consejos
supremos, consejos de ancianos, bastones de mando) como subsidiarias del gobierno
constitucional; y se difunde amplia informacién sobre centros rituales indios, llevando
actos de gobierno a esos espacios (centro mazahua y otomi, Monte Alban, etc),
exaltandose la identidad india en términos de folclor.

Toda esta parafernalia responde a la expectativa de los profesores bilingiies de crear un
aparato educativo especial que proporcione a los pueblos indigenas educacién basica,
normal y universitaria, ademas de generar espacios que aseguren su insercién en los
aparatos de poder politico burocratico y sindical. Un indigenismo sustentado en la
antropologia critica (Warman, 1970) sirve de anclaje a esas expectativas y deseos de la
nueva ¢lite de indigenas intelectuales en que se iba convirtiendo un cierto grupo de
profesores bilingiies.

La creacién de la nueva Direccion General de Educacién Indigena (DGEI) en 1978 se
enmarca en esa coyuntura y responde a las demandas de quienes participan en el Consejo
Nacional de Pueblos Indigenas y que constituyen, mas tarde, la Alianza Nacional de
Profesores Indigenas Bilingties A. C. (ANPIBAC). El modelo bilingiie y bicultural en
que se basan las acciones de la DGEI institucionaliza las tesis etnicistas en contraposicion
con el modelo castellanizador que se venia aplicando en forma regular. Con ello, el
asunto de las lenguas indigenas y sus relaciones con el espafiol (lengua nacional) pasa a
ser el asunto nodal de la educacién indigena, dejando fuera muchos otros elementos
identitarios o emblematicos de los pueblos indigenas, asi como sus experiencias en el
ambito de la formacién ética y politica de sus nifios y jévenes.

Para algunos autores (Varese, 1983; Aubague. Diaz-Couder. Lewis y Pardo, 1982) la
propuesta del bilingiiismo, desde la perspectiva lingiiistica. es coherente y sistematica.
pero desde las teorias del contacto cultural se plantea el fracaso del uso de una segunda
lengua en el proceso de ensefianza y el predominio de un dialogo asimétrico entre los
pueblos indigenas y el Estado, desde su proyecto educativo nacional. '

Para Guillermo Bonfil (1987) la sociedad hispanohablante y su pensamiento moderno
occidental, como mundos ajenos se imponen a la sociedad tradicional indigena, definida
como lo propio. Estas visiones dicotémicas en defensa de la etnicidad, buscan invertir el
eurocentrismo a que conduce el estructuralismo antropolégico de la primera mitad del
siglo XX, alimentando un etnocentrismo indigena. Asi, en muchas de sus expresiones, el
paradigma bilingtie-bicultural retorna a la vision idilica de la comunidad indigena, rural,
armonica, solidaria, opuesta al progreso, a la civilizacién y a la vida urbana.

Este breve recorrido por el devenir de la educacion indigena en México muestra cémo, a
medida que fueron avanzando los estudios socioldgicos y antropologicos de la cultura, en
Meéxico, Latinoamérica y otras regiones del mundo, se fue enriqueciendo la visién de la
diversidad (a ello han concurrido fuertemente la lingiiistica, la semidtica y los estudios
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sobre comunicacion), asi como la mirada a las relaciones entre los pueblos indigenas,
como parte de la sociedad mexicana (Garcia Canclini, 1995).

Durante los ultimos 30 afios, mientras se profundizaba el conocimiento sobre los pueblos
indigenas y sus relaciones con el Estado mexicano, la atencién educativa gubernamental
a la diversidad étnica registré modificaciones significativas: se consolidé un subsistema
nacional de atencién a la educacién primaria de pueblos indigenas; hubo reformas
legislativas por las que se elevd a rango constitucional la composicién plurilingiie y
pluricultural de la nacion (adiciones al Articulo 4° constitucional de 1992); y se retomd
como proyecto nacional la produccion de libros de texto gratuitos en lenguas indigenas
para la educacion primaria (fines del sexenio de Carlos Salinas).

El asunto de las relaciones entre pueblos indigenas y Estado ha venido cobrando
relevancia y ganando espacios sociales de debate, sobre todo a partir de los hechos de
guerra en Chiapas (1994). Asi, el asunto de la educacion indigena ha abierto
cuestionamientos al curriculo nacional basico, por mas que las politicas gubernamentales
del sexenio de Ernesto Zedillo, hayan buscado reducir la diversidad a un problema de
pobreza, solucionable mediante programas compensatorios, con financiamiento externo

(FMI, BID).

En el periodo que va de los setenta al 2000, el impacto del proceso de desarrollo de las
ideas sobre educacion y diversidad cultural en Latinoamérica (sobre todo en Bolivia, Per(
y México), Estados Unidos, Europa y Africa, se reflejé en México en la mirada hacia la
educacion indigena, de ahi la incorporacion del término intercultural a la jerga educativa
oficial. Aunque. a diferencia de otros paises, en México se atribuy6 exclusivamente a la
educacion dirigida a los pueblos indigenas, ya que su aplicacién a la educacion basica
nacional hubiese implicado una critica profunda a los paradigmas que le dan sustento, asi
como el replanteamiento global del curriculo vigente, en la perspectiva de un cambio en
las relaciones entre el Estado y los diversos pueblos indigenas que forman parte de la
sociedad mexicana.

Los cambios en las significaciones, inscritas en las practicas educativas, desde el
gobierno federal hacia los pueblos indigenas, nos hablan de preocupaciones, -
responsabilidades y buisquedas por parte de los grupos que representan las expectativas
del gobierno federal y las de aquellos otros grupos de mediacién con los pueblos
indigenas. En estos ultimos afios se han multiplicado los proyectos educativos elaborados
desde las comunidades indigenas (personas, grupos y organizaciones), que son alternativa
a los proyectos educativos de aplicacion nacional, y que implican un cambio en las
relaciones entre pueblos indigenas y gobierno federal. Los gobiernos estatales han puesto
atencion, aunque minima a esa produccion y en ocasiones apoyan algunos de esos
proyectos sin considerarlos fuente de opciones educativas a generalizar; el gobierno
federal, desde la Secretaria de Educacion Publica, practicamente concentra todo su
esfuerzo en la implantaciéon del curriculo nacional bésico, lo que limita su
reconocimiento a la produccién de propuestas educativas provenientes de esos pueblos, a
excepcion de los textos en lenguas indigenas.

Estas relaciones sociohistéricas, son parte de las condiciones de produccion del discurso
de la educacion indigena; al relacionarlas con el corpus constituido por los textos

26



seleccionados para andlisis e interpretacion, van propiciando la emergencia de esta parte
del referente empirico de mi investigacion. Su articulacidn con el referente conceptual,
me permite avanzar en la configuracion del objeto de conocimiento, es decir, las
tensiones entre individuo y comunidad, y el entramado de reflexiones sobre la educacion
de la ciudadania y educacion democrdtica, desde la propuesta educativa de un pueblo
triqui.

Decidi explorar las tensiones entre significaciones sobre el individuo y la comunidad,
desde los deseos y expectativas sociales, que configuran los textos que forman parte de la
constelacion de documentos que llamaré Propuesta Educativa Triqui:

1. Oralidad y escritura en la regién triqui de Oaxaca, México. (Sandoval, F.
Santa Cruz, Bolivia. 1996. 8pp). Conferencia presentada en un encuentro
sobre educacion intercultural, en la que se narra buena parte de la historia de
la educacién en la region de San Andrés Chicahuaxtla, Oaxaca, asi como
muchas de las relaciones que se han establecido con otros pueblos y con los
Ordenes estatal v federal de gobierno;

2. Proyecto escolar: Educacion Bilingiie Intercultural para mejorar la
calidad. (Proyecto escolar: E.B.I. Zona escolar No 232. San Andrés
Chicahuaxtla, Oaxaca, 2000. 24pp). Documento presentado al Gobierno de
Oaxaca para solicitar financiamiento para la actualizacion de profesores, en €l
se presentan los resultados de la evaluacion sobre la educacion primaria en la
region, asi como la propuesta de fines y propdsitos para la educacion primaria
elaborados con padres, alumnos y maestros de la region;

3. Entrevista a Fausto Sandoval (Entrevista a Fausto Sandoval, México.
2000. Audio: 60 min. Transcripcion). En ella se le pregunta sobre la identidad
triqui, sobre los deseos y expectativas educativos de los miembros de la
comunidad, las relaciones con otros pueblos y sus actividades como mediador
entre las necesidades educativas regionales y las instituciones educativas
federales y estatales. Se ahonda en los elementos identitarios y la
emblematica triquis, relacionados con lo que se considera valioso para ellos,
sobre todo ante el impacto de lo que llega del exterior;

4. Experiencias en educacién de una comunidad Triqui. Chicahuaxtla,
Oaxaca. Presentadas por Fausto, Otilia y Marcos Sandoval (SEP-DGEI, 1996.
Video: 126 min.). Se expone lo que ellos consideran como educacién
comunitaria de los triquis, la vida cotidiana y lo valioso para la comunidad.
con acento en lo propio y lo ajeno. asi como en el problema de la devaluacién
de la imagen del triqui ante las imdgenes traidas por quienes migran
temporalmente a otras regiones y paises; y

5. Entrevista a Otilia Sandoval, (Entrevista a Otilia Sandoval, México. 2001.
Incluye: Audio: 120 min. Transcripcién y notas sobre material fotografico).
En ella se encuentra una amplia narrativa sobre los huipiles, su proceso de
elaboracion y sus caracteristicas como portadores de memoria comunitaria,
mostrando parte de la cosmologia triqui y del papel de la mujer en la vida
comunitaria.



4. ESTRUCTURA DE LA TESIS.

Esta tesis consta de cuatro capitulos. En el primero de ellos se expone el recorrido que
realicé para seleccionar los juegos de lenguajeiJ desde los que miro los proyectos
educativos, mostrando coémo, a partir de las premisas de una analitica de discurso, se teje
el entramado de perspectivas ontoldgica, epistemoldgica e histérica, en el que he
decidido ubicarme. Se integra también la explicacion de los criterios y herramientas para
apoyar la lectura y la construccion de sentidos desde los textos que conforman el corpus

de la investigacion.

El capitulo dos presenta un primer analisis y la construccién de interpretaciones sobre el
corpus buscando las configuraciones que, al ser inscritas en la superficie discursiva de los
proyectos educativos en estudio, hacen emerger imdgenes identitarias que se relacionan
con los deseos y expectativas del grupo social que propone y se impone ese proyecto. La
busqueda se concentra en las tensiones que operan como condiciones de posibilidad o de
imposibilidad para significar un lugar o una posicién, mas o menos definidos, en una
cierta comunidad u organizacién social, a la que el proyecto educativo llama (interpela) a
alumnos y maestros, en tanto individuos o sujetos €tico politicos.

En el tercer capitulo expongo el proceso y los resultados de un segundo analisis e
interpretacion de los textos seleccionados. Esta segunda visita al corpus de estudio
sugiere que esos propositos forman parte de tejidos culturales, de los que también son
parte los grupos humanos y comunidades que construyen, proponen ¢ imponen esos

proyectos.

En el tltimo capitulo vuelvo a las preguntas que guiaron mi indagacién, para sefialar qué
asuntos cambiaron vy cudles se sostuvieron luego del andlisis y la interpretacion
desarrollados. Se realiza un recuento de hallazgos y se aportan algunas consideraciones
sobre lo educativo, asumiéndolo como constitutivamente ético y politico.

* Me refiero a la figura que Wittgenstein (1953), maneja al lado de las semejanzas de familia y el
significado como uso, la que me permite tomar distancia de aquellas posturas que sostienen la esencia del
lenguaje. la erradicacion de su ambigiiedad y la fijacion de las relaciones entre nombre y referente. Para
Chantal Mouffe (1999). la tradicion y los juegos de lenguaje son constitutivos de la comunidad, ya que
esos juegos fueron concebidos por Witlgenstein como la unién indisoluble entre reglas lingiisticas,
situaciones objetivas v formas de vida.
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CAPITULO 1.
CONSTRUCCION DE UNA MIRADA.

Un bricoleur es alguien que utiliza los medios de a bordo, es
decir, las herramientas analiticas a la mano, gue no habian
sido concebidas con vistas a la operacion para la que se
hace que sirvan y a la que se

les intenta adaptar por medio de tanteos, no dudando en
cambiarlos o combinarlos, aprovechando su
heterogeneidad... (Derrida, 1989 a: 391-392).

En las ultimas décadas, la reivindicacion de la diferencia se ha vuelto estratégica para la
critica a enfoques mas restrictivos en diversos campos de la accidn social. Esto es notorio
en la politica y de ahi la legitimacién de identidades de género, étnicas, raciales y muchas
otras, mas alla del reduccionismo a los partidos politicos. La accion educativa, entendida
como constitucion de sujetos sociales, no ha estado ajena a esta proliferacion de distintas
visiones del mundo. que se considera como rasgo caracteristico de nuestro tiempo.

Asi, en la actualidad, uno de los principales problemas educativos de las sociedades -
complejas es lograr un relativo equilibrio entre las expectativas y deseos sociales, propios
de todo estado moderno, que exigen la elaboracion de proyectos educativos que
garanticen una formacion basica para todos sus miembros, y el logro de las expectativas y
deseos sociales de los diversos grupos humanos que constituyen la pluralidad de esas

sociedades.

En Meéxico, como en muchos otros paises, se han construido imaginarios sobre la
posibilidad de generar condiciones educativas para hacer efectivo el derecho a ser
diferente y a formar parte de una sociedad que reconozca y practique ese derecho.

De ese tamafio es el problema de la educacion de la ciudadania y la educacion
democratica. Pero no se queda alli, ya que también nos enfrentamos a la cuestion de la
validez de las diferencias. No es lo mismo asumir la reivindicacién de la igualdad para
grupos subalternizados. que aceptar una diferencia que socave el principio mismo de la
diferencia, eomo es el caso de las posturas racistas o el de los fundamentalismos
religiosos radicalizados.



No se trata de celebrar la diferencia en si misma, olvidando las posibilidades de una
relativa universalidad, ni de acentuar el universalismo haciendo renacer la fobia hacia lo
particular que tanto dafio ha hecho entre los grupos humanos, a lo largo y ancho de la
historia

Ahora realizaré un recuento del itinerario que he recorrido para construir la perspectiva,
entendida a la usanza de Jacques Derrida (1989), como caja de herramientas, en la cual
me ubico para realizar esta investigacion. Mi pretension es articular un conjunto de
conceptos y puntos de vista que operen como referentes conceptuales, que permitan la
observacién de las relaciones entre individuo y comunidad que se entretejen en los
proyectos educativos, es decir, construir una cierta perspectiva analitica.

En el primer y segundo subtitulos se exponen los juegos de lenguaje desde los que se
miran los textos seleccionados de cada proyecto educativo que configuran el corpus,
mostrando como, a partir de las premisas de una analitica de discurso, se teje el
entramado de perspectivas ontoldgica, epistemologica, metodoldgica e historica, en el
que he decidido ubicarme.

El tercer subtitulo presenta los criterios y las herramientas en los que se apoya la lectura
analitica y las interpretaciones, entendidas como construccion de sentidos.

En el ultimo subtitulo se realiza un ejercicio de reflexion sobre la mirada construida, para
mostrar el por qué considero esa perspectiva analitica como una ventana para asomarse a
leer las diversas formas en que operan las articulaciones y los antagonismos en la
enunciacion de las cadenas de significaciones que constituyen cada proyecto educativo.

1. CONCEPTOS.

La historia de la educacién en México, nos muestra como los grupos humanos han

producido descripciones de si mismos, que implican las de los otros, y han plasmado sus

expectativas v deseos sociales de diversas formas, entre ellas, quizd una de las mads

explicitas sean sus proyectos educativos, en especial aquellos para el ciclo escolar basico,

ya que en ese caso se trata de las oportunidades educativas que se consideran necesarias -
para la formacidn de todos sus nifios y jovenes.

En Meéxico. nos parece natural que una sociedad busque la constitucion de ciudadanos
educados, con facilidad de comunicacién, participativos, formados cientifica y
tecnologicamente. amantes de la libertad, la justicia y la paz, que ademds asuman su
potencial productivo y colaboren en la construccién de una vida comunitaria
democratica. Asi. al anteponerse los deseos de unidad, la diversidad pasé a segundo
“ plano e incluso se fue acusada de ser un obstaculo para el desarrollo de la Nacién.

Esta mirada ha dominado el siglo XX en México, por ello no resulta extrafio que los
proyectos educativos generalmente sean herederos de las tradiciones del pensamiento
moderno occidental (Yurén, 1999). La misma tecnologia para la construccién de
proyectos educativos y en general para el desarrollo curricular es subsidiaria de los
propositos de la modernidad: una emancipacién humana global, el llamado mundo libre
de la democracia. en el que se manifesto el [luminismo.
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Hacia finales del siglo XX, en especial durante las dos tltimas décadas, se presenta una
verdadera revuelta de las diferencias (Laclau, 1996), hablamos de gran cantidad y
variedad de movimientos sociales en los cinco continentes. Los grupos humanos que
participan en ellos buscan ser reconocidos como sujetos, como identidades activas, como
agentes demandantes de derechos y espacios que el estado moderno, en su horizonte de
homogeneidad, les ha reducido, negado o postergado por mucho tiempo. Es el caso, por
ejemplo, de los negros, las mujeres, los indigenas, las personas con discapacidad, los
ancianos, los homosexuales y los jovenes.

Esta eclosion de la pluralidad social trastoca la vision moderna del mundo y exige
transformaciones en el pensamiento v el quehacer educativos. Una de las nociones que ha
sido incorporada, como categorfa de trabajo, es aquella que se refiere a la diversidad.
Hasta ahora esta nocién ha sido poco desarrollada en el campo educativo debido, como
ya sefialamos, a que los propositos de los proyectos educativos son, por lo general, parte
del entramado de la modernidad homogeneizante.

Sin embargo, cada vez estdn mas claramente definidas, organizadas y expresadas las
demandas de pueblos, organizaciones, grupos y personas que apuntan hacia la necesidad
de construir propuestas educativas que reconozcan y atiendan las particularidades y
requerimientos de diversos grupos humanos, como ocurre con la proliferacion de
proyectos educativos de pueblos indigenas.

En los espacios de las propuestas educativas se puede apreciar el desgaste de muchas de
las premisas que asumimos como naturales, en tanto provenientes de un racionalismo
que todo lo pretendia explicar y para todo creia tener una respuesta. A la vez se percibe
también el desgaste de la nocién de estado-nacion como eje primordial de las acciones de
los diversos grupos que buscan constituirse como una sociedad nacional. De ello nos da
cuenta la existencia, en México y en otros paises, de multiples propuestas educativas que
cuestionan, desde los margenes de la modernidad, la concepcion reduccionista de la
escuela como Unica agencia educativa del Estado moderno, sefialando la prioridad de
otros espacios donde también se desarrolla educacion basica y desde donde se construyen
otros deseos y expectativas sociales. Ejemplo de ello son los proyectos educativos
elaborados desde las comunidades indigenas en México y en otros paises del mundo.

El juego entre visibilidad e invisibilidad de lo diverso es una de las fuentes para el
debilitamiento del pensamiento que hegemonizé la vision del mundo durante siglos. Por
ello. es necesario explorar cudles conceptos son las mejores herramientas para construir
un andamiaje que facilite un conocimiento sobre las formas como operan las relaciones
entre las significaciones que configuran los proyectos educativos.

- 1.1 Cultura.

Se puede decir que la antropologia ha tenido, en la tradicion norteamericana, una de sus
herramientas principales en el concepto de cultura, el cual incluso ha servido para definir
su objeto de estudio. Por su parte, la mirada anglosajona ha hecho énfasis en la

organizacion social y en las tradiciones.
Siguiendo un esquema propuesto por Guillermo de la Penia (1999). asumiré que durante
las tres ultimas décadas se han desarrollado dos grandes corrientes tedricas,

interrelacionadas, que buscan dar cuenta del concepto de cultura.
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Una de ellas la encabezan Clifford Geertz (2000) y Victor Turner (1969). Para Geertz, se
trata de un entramado de significados, jerarquizado con base en simbolos dominantes,
que conforma la acciéon humana y es reproducido o modificado por ella; Turner habla de
un modelo valorativo que conduce a los miembros de una sociedad a través de fases

criticas de su existencia colectiva e individual.

Para estos autores el devenir humano es “culturalmente” representado. interpretado y
vivido: los acontecimientos se vuelven historia cuando los sujetos los integran a sus
esquemas simbolicos y sus oposiciones inherentes. Al no ser inmutables los esquemas, el
cambio cultural parte del esquema mismo y entonces el devenir no consiste en rupturas
sino en la combinacién dindmica de nuevos y viejos elementos (motivos) en los que
coexistiran la armonia y la disonancia, en términos de procesos que nunca se cierran,
semejante a la visién que nos ofrece Castoriadis (1983), desde otro d&mbito de reflexion.

La segunda corriente piensa la cultura desde la tradicion marxista, rechazando la
separacion tajante entre lo simbdlico y lo material, al sostener que tal oposicion estd
mediada por procesos de transformacién del orden social que implican una continua
construccion y negociacion.

El contraste entre las dos vertientes del pensamiento es el mayor peso analitico que se da
en la segunda a la construccion y a la transformacién de los esquemas de significacion
por sujetos sociales, con intereses diferentes y espacios de poder diversos (Rosberry,
1989). La dominacién necesita que el orden social se defina y asuma de acuerdo con los
intereses de los actores dominantes (de tal manera que esos intereses parezcan nafurales,
normales o universales), s6lo que siempre se construiran definiciones desde los actores
subalternos, y no una sino muchas, que tendran que ser negociadas en mayor o menor

medida (Bourdieu, 1977).

Al hablar de intereses de los actores, mds que de economia, beneficios inmediatos y
motivaciones individuales, se trata de las significaciones de lo que es aceptable en la
convivencia, de lo que debiera ser universalizado. Por ello, los limites de una sociedad y
una cultura se ubican en la lucha por la invencién de fradiciones que se proclaman como
propias de una cierta comunidad real o “imaginada” (Anderson, 1993). Hablo en este -

caso de imaginarios sociales.

En esta investigacién utilizo, de la primera corriente, su fuerte acento en la dinamica
combinatoria de las significaciones que, provenientes de diversos entramados culturales,
entran en contacto propiciandose nuevos tejidos, que consisten en la articulacion
dinadmica de nuevosy V1€JOS elementos entre los que coexiste la armonia y la disonancia,

el préstamo y la hibridacion'®

" La limitacién que veo en esta mirada de lo cultural es su explicacion de la dinamica
misma, ya que pareciera que las relaciones que se establecen entre grupos humanos de
diversas culturas fueran simétricas o equivalentes, lo que puede calificarse como falta de
perspectiva histérica. Seria como pensar que las relaciones entre las lenguas indigenas y

'® Una de las objeciones que se la hacen a la nocién de “hibridacién” es su posible punto de partida en una
positividad pura que posteriormente se combina, a lo que se agrega la esterilidad de lo hibrido en el campo
de los seres vivos. En esta tesis consideraré esa ambigiiedad como espacio de productividad dado que
puede expresar la complejidad de las identidades.
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el espaifiol en México estan libres de practicas de dominacion, negociacion y consensos.
Por ello, he decidido también utilizar ideas de la segunda corriente en lo referente al
incesante proceso de construccion v su acento en las mediaciones.

Desde esta perspectiva, la existencia de proyectos educativos de aplicacion nacional nos
hablaria de la necesidad que tienen los grupos con poder e intereses en el ambito
educativo, de avanzar en la naturalizacion de ciertas formas de estar en el mundo,
considerdndolas como propias de una determinada comunidad real o imaginada; por
ejemplo, en el caso de México, se habla de la universalizacion de la educacion bésica.
Pero también, en su escala, esa es la pretension de las propuestas educativas de los
pueblos indigenas, y en general de todo proyecto educativo.

He decidido integrar a mi perspectiva de lo cultural tres advertencias que Richard Rorty
(1998) ha hecho en torno a la nocidn de cultura desde el sentido comun en la tradicion de
occidente. Con ellas, Rorty toma distancia frente a posibles reduccionismos. La primera
se refiere a no olvidar que cada uno de nosotros pertenece a gran cantidad de culturas, ya
que si por ellas entendemos el conjunto compartido de hébitos de acciéon que permiten a
los miembros de una comunidad convivir entre si y con el medio que les rodea, entonces
la escuela, el campamento militar, un departamento académico, las prisiones, los
monasterios, los pueblos, los campos de concentracién, el mercado callejero y las
corporaciones de negocios, poseen su propia cultura. De ahf que cada uno de nosotros sea
un verdadero entretejido de culturas.

La segunda advertencia parte de las consecuencias de considerar la cultura como una
virtud, ya que entonces se estaria hablando de alta cultura, lo que llevaria al terreno de las
capacidades para manipular ideas abstractas y para hablar sobre diferentes valores como
la pintura, la musica, la arquitectura, los libros. En este caso la cultura podria adquirirse
mediante la educacién, la clase de educacion reservada a los miembros mas ricos y
ociosos de una sociedad. Se estaria vinculando la “vida buena” con “las luces”. Desde
esta perspectiva fuertemente excluvente, habria culturas valiosas y otras no tanto, incluso
podria hablarse. ubicandose en la alta cultura, de culturas sin valor.

En tercer lugar Rorty reflexiona sobre la cultura entendida como superacion de lo -
irracional, de lo animal, por algo universalmente humano, algo que todas las personas son
mas o menos capaces de reconocer y respetar, solo que en este caso la perspectiva seria
teleoldgica y ese tipo de cultura seria el objetivo de la historia. He decidido, por razones
éticas, tomar distancia de este tipo de puntos de vista.

Considerando estas advertencias me ubico al lado de Rorty cuando llama la atencion
sobre la actual exaltacion de lo no occidental y de los oprimidos, que le parece tan dudosa
- como la seguridad de los imperialistas occidentales de que todas las culturas eran
infantiles en comparacion con la de la Europa moderna. Planteo dudas analogas, al
margen de cualquier postura antropologica, con relacién a la perspectiva del actual
gobierno de los Estados Unidos, en el sentido de que todos aquellos que no ven el mundo
como ellos, no merecen reconocimiento alguno.

1.2 Diversidad y diferencia.

La articulacién de diversos puntos de vista sobre lo cultural, desplaza mi atencion hacia

lo-que ocurre entre diversos entramados culturales. Todo parece indicar que el asunto de
a0
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lo cultural, en el mundo actual, ocurre més entre culturas que en los indefinibles espacios
de cada una de ellas. '

Sefiala Homi Bhabha (1996), que la verdadera riqueza de las culturas se presenta en las
nuevas y moviles fronteras donde se constituyen las dindmicas relaciones entre un
sinnumero de culturas. A esos espacios los llama intersticios y para €l es ahi donde se
aplican todo tipo de estrategias hibridas que replantean las fronteras y propician diversos
tipos de relaciones entre elementos i1dentitarios.

Una condicién para esta activa dindmica de relaciones sociales es la diversidad o
pluralidad social. En México, la vision de esa diversidad ha estado ligada histéricamente
a la diversidad étnica, aunque en las dos ultimas décadas se ha ampliado ese campo por
estudios antropologicos y sociologicos que han explorado la diversidad urbana, rural,
socloeconomica, generacional, regional y sexual.

La diversidad remite al terreno de las diferencias, que como sefiala Bonfil (1991), cuando
son socialmente cargadas de valor, engendran desigualdades. Se entra asi al espacio del
derecho a la diferencia como un valor que debiera resultar del reconocimiento a la
pluralidad, en un tiempo y espacio especificos. La idea de que toda diferencia es buena en
si misma puede llevar a consecuencias no deseables. Para Laclau y Mouffe (1987) un
respeto ilimitado a la diferencia equivale a reemplazar el esencialismo de la sociedad por
el esencialismo de los grupos.

Miro los proyectos educativos desde los entramados culturales y la diferencia como
elaboraciones humanas, que al igual que otras muchas estructuras sociales son producto
de negociaciones entre sujetos, individuales o colectivos, que constituyen grupos
diferentes, en tiempos y espacios especificos. Esos grupos buscan las posibilidades para
proponer e imponer sus expectativas y deseos, como lo natural o normal en la
organizacion social de la que forman parte, o en aquella sobre la que ejercen poder para
ello.

Todo parece indicar que la globalizacién ha cumplido la funcién de campo de
multiplicacion de diferencias y desigualdades, un verdadero escenario de generacién y
circulacion de diversidad de significados, en dinamicas de poder que constituyen
antagonismos y nuevas articulaciones, como lo ha sefialado Adriana Puiggros (1998). La
globalizacién lejos de solo homogeneizar, también estd propiciando diversificacion,
desarrollo irregular de diferencias y de mezclas. Aun la propia “universalidad” del
mercado implica posibilidades infinitas de diversificaciéon de los mensajes, asi como de
los modos de interpretacidn de los mismos (Hannerz, 1992).

Asi, la llamada hibridacion cultural (Garcia Canclini, 1994) implica yuxtaposicién y
- relativizacion de significaciones, se trataria de un itinerario de confrontaciones en las
relaciones sociales (Ferndndez, 1991). En la era de la globalizacion los estados
nacionales ya no son necesariamente los actores privilegiados de la historia (Hobsbawm,
1990), sin embargo, aunque las posibilidades de generar e interpretar mensajes se
multiplican en proporcién geométrica, para efectos de mi investigacion sostendré que la
existencia de una sociedad y un estado nacionales, aunque debilitados como en el caso de
Meéxico, gerera todavia dindmicas de poder y de construccion de significados que da
sentido a las acciones educativas.
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Es en este contexto donde, como parte de los nuevos movimientos sociales,
aprovechando la creciente debilidad de las fuerzas estatales que inhibian la diversidad
cultural, se generan espacios para la expresién de propuestas educativas provenientes de
las llamadas culturas locales, que se abren paso a través de las relaciones asimétricas
inherentes a las condiciones de produccién y circulacién culturales, propiciadas por la
globalizacién. Atn asi, y para evitar juicios ingenuos, en el dmbito de la escolaridad
basica en México, subsiste la hegemonia de los proyectos educativos nacionales, aunque
los cuestionamientos, desde la diversidad, la diferencia y las nuevas identidades, a su
representatividad social son cada vez mdas contundentes. Un ejemplo de esto es el
diagnostico de conocimientos propios y la evaluacién de la adquisicién del espafiol y la
lengua indigena, realizados por una comunidad triqui en 1999 (Zona escolar 232, 2000),
que sirve de base para acusar a la escuela oficial de estar inhabilitando a los nifios ¥ nifias
triquis para vivir en su comunidad y en sus relaciones con otras comunidades.

Segun De la Pefia (1999) la globalizacién también ha facilitado que los intelectuales y
lideres indigenas, de distintos grupos y regiones, se encuentren intercomunicados y que
esa comunicacién refuerce su vocacion de mediadores en la constitucién de nuevas
identidades y en la generacién de nuevas significaciones sociales. Ademds, los gobiernos
latinoamericanos han suscrito un conjunto de documentos internacionales y generado un
discurso sobre la interculturalidad, impensable antes de 1980, que ahora cobija este tipo

de expresiones.

Pareciera que en la actualidad ya no es posible distinguir con nitidez entre lo particular o
local y lo universal, como se concebia esa divisién todavia hace unas décadas, en el
mundo preglobalizado, y en cambio si se han hecho mas visibles los multiples
desplazamientos discursivos entre estas dos escalas (Mignolo, 2000; Buenfil, 2000).

Sera necesario considerar para el estudio de los proyectos educativos que si bien son
parte de procesos de intercambio fluido, homogeneizacion y apertura de fronteras entre
los pueblos, también se ubican en la dindmica de migraciones, experiencias
interculturales, desgarramientos y conflictos, fronteras que se renuevan y deseos de
reconstruir identidades nacionales y étnicas (Garcia Canclini, 1994; Hall, 1991).

2. ANALISIS DE DISCURSO.

En la construccion de un objeto de conocimiento, tan complejo como se vislumbra la
constitucion de las diversas significaciones sobre las relaciones entre individuo y
comunidad, que configuran un proyecto educativo, los conceptos de intersticios
culturales, diversidad y diferencia, y globalizacién brindan un primer ordenamiento para
realizar el anélisis y la construccion de interpretaciones al respecto. :

Sin embargo, la lectura de los materiales que conforman los proyectos educativos en
estudio, genera cuestionamientos primordiales como los referidos al estar siendo de las
cosas y a las posibilidades de conocerlas. Sobre todo cuando se asume que ese ser de las
cosas, su identidad, es relacional, inacabada y precaria, ademas de estar en construccion
permanente, descentrada y en constante juego en una red de procesos que se ubican en
los intersticios de lo cultural; todo ello en el dindmico medio de la globalizacion y la

diversidad.
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Los proyectos educativos de México, tanto los de aplicacién nacional, como aquellos
otros, mirados como particulares o locales, elaborados por pueblos indigenas, son
productos culturales sobre los que podemos reflexionar desde esos conceptos. Al no
poder sostener que la sociedad nacional se yuxtaponga a un solo grupo cultural, dada
nuestra pluralidad, es necesario referir a un derecho universal, al que llamamos educacion
basica. Solo que la propuesta de esas oportunidades educativas debe considerar tanto la
unidad de la comunidad nacional, como la unidad de cada una de las comunidades
particulares o locales que configuran la organizacion de la sociedad mexicana.

Agreguemos a esto algunos efectos de la globalizacion: debilitamiento de los estados y de
las sociedades nacionales y fortalecimiento de los diversos imaginarios propios de cada
comunidad. Con lo anterior se tornan irrepresentables las expectativas y deseos sociales
de todos los grupos que constituyen la nacién. Asi, el curriculo nacional basico, se
entenderia s6lo como la representacion de expectativas y deseos sociales de ciertos
grupos de poder, con capacidades de propuesta y de imposicion, con lo que,
necesariamente, dejaria de representar las expectativas y deseos de otros muchos grupos
humanos involucrados.

La alternativa de que cada comunidad, como en el caso de los triquis, pudiera proponer
sus propios proyectos educativos, es vista por muchos como debilitamiento al principio
de universalidad del estado moderno occidental, al principio mismo de comunidad y
como riesgo de caer en atomismo social. Ante esa encrucijada, Ernesto Laclau (1988;
1991; 1993; 1994) propone una reorientaciéon de las ciencias sociales. La razon de esa
nueva mirada a las relaciones sociales son los desafios que éstas enfrentan por el
reconocimiento de los limites social e intelectual del pensamiento moderno occidental
(Torfing, 1994). Esa perspectiva ha sido organizada como una analitica de discurso'”.
El analisis de discurso que sostienen Ernesto Laclau y Chantal Mouffe (1987), afirma que
lo social esta estructurado en torno a un nucleo irrepresentable de negatividad, por lo que
no se logra proveer de una fundamentacion ultima a la razén y a la ética de la
modernidad, sin incurrir en esencialismos o fundamentalismos. Sélo que de esto no se
sigue la irracionalidad ni el nihilismo ya que el analisis politico de discurso pondera la |
apertura de lo social como condicion para la formulacion de proyectos politicos basados
en racionalidades y éticas contingentes (impuras) que hasta ahora habian sido obstruidas
por el racionalismo del pensamiento moderno occidental.

Agrega Torfing (1994), que el analisis politico de discurso no es una teoria en el sentido
estricto, ni tampoco un método entendido como un instrumento para la representacion de
un campo dado. Eso no significa que carezca de categorias tedricas o de técnicas

rigurosas, mas bien se trata de un analisis vacio en el sentido de que no contiene

" Desde 1975 se ha trabajado en la Universidad de Essex, Reino Unido, en esa lineca de analisis de
discurso, bajo la direcciéon del Dr. Ernesto Laclau; en México Rosa Nidia Buenfil coordina un seminario
interinstitucional al respecto desde 1995, relacionado con el desarrollo de tesis de maestria y doctorado,
sobre temas diversos, también ubicadas en la perspectiva de esta analitica de discurso, es el caso de la
investigacion de Josefina Granja (1996) sobre formaciones conceptuales en educacion; Alicia de Alba
(1997) referida al curriculo universitario; Marcela Gémez (2000) con relacion a las identidades juveniles;
Silvia Fuentes (1997 y 2001} que aborda la constitucién de identidades profesionales; Mercedes Ruiz
(2000) sobre la educacién de adultos mas alla del ambito escolar; etc.
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demandas sustanciales ni tiene un campo privilegiado de aplicacién. Asi, el analista
politico de discurso es un bricoleur, alguien que usa las herramientas analiticas
disponibles y que sabe almacenarlas para su uso posterior, cuando no resultan utiles por
¢l momento.

Para Buenfil (1998) el analisis de discurso de Ernesto Laclau forma parte de los
movimientos intelectuales que cuestionan el cardcter absoluto de las esencias, el estatuto
de validez universal, y todo aquello que se nos presenta como o dado; por ello, se centra
en el estudio de la formacién y cambio de las estructuras de significacion en que se
expresan los procesos de la vida social, con énfasis en el descentramiento del sujeto como
origen de esas significaciones y el cardcter radicalmente histérico y contingente de toda

estructura.

Se trata de una analitica que descansa en dos planteamientos basicos: el ser o identidad de
las cosas y el conocimiento son histéricos y discursivos. Sefiala Laclau (1993) que el ser
de todo objeto es discursivo e histérico y cambiante, a diferencia de su existencia, que si
bien es también cambiante e historica, no es discursiva; estos planteamientos se sustentan
en la llamada diferencia entre lo ontoldgico y lo 6ntico en Heidegger (Laclau y Mouffe,
1987). Asi, que una piedra sea un proyectil, o un martillo, o un objeto de contemplacion
estética, depende de sus relaciones, de formas precisas de articulacién discursiva. Pero la
mera existencia de la piedra como entidad, el mero sustrato material o existencial no esta

en tal dependencia (Laclau, 1991).

Con base en esta perspectiva, la significacién de un proyecto educativo entonces, se
construye en sus relaciones con sujetos individuales y sociales, que ocupan lugares
especificos en estructuras sociales relativamente estables, esta vision es una manera de
evitar los intentos tradicionales de traducir los fendmenos sociales a estructuras anonimas
e intemporales, naturales y necesarias. Tanto quienes lo elaboran como quienes lo
interpretan y utilizan son agentes sociales descentrados, a los que no se puede atribuir un
centro racional fijo, ni una autoconciencia plena, dada la explicacién asumida con
relacion a la constitucion de la subjetividad's. El ser de un proyecto educativo entonces, y
su conocimiento posible son discursivos e historicos.

En el caso de los programas de educacion civica y ética para la secundaria en México. la
posibilidad de ser asumido como norma nacional esta relacionada con las articulaciones
discursivas que se puedan establecer entre los elementos que lo conforman y las
autoridades educativas, los profesores, los alumnos y los padres de familia, por
mencionar algunos de los agentes para quienes esos programas proponen ubicaciones
especificas en el discurso educativo mexicano. Es decir, el programa no tiene ningin
sentido en si mismo, su identidad resulta de las multiples relaciones que tengan con €l
otros discursos, otros programas y por supuesto, los sujetos sociales para los que fue
propuesto. Por ello resulta tan complejo hablar de un programa como algo fijo y dado, ya
que su ser es construido en sus relaciones con otros discursos y con diferentes agentes
sociales. Sin olvidar el plus que le confiere el poder (legalizado) del gobierno federal que

lo respalda.

'8 Reitero mi identificacion con las explicaciones que ofrecen al respecto Hall y Du Gay (1996), asi como
Laclau y Zac (1994).
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A esto hay que agregar que como programas destinados a atender un espacio del
curriculo de la educacion bésica, son parte del devenir de la educacion en México y s6lo
representan un momento en las multiples relaciones historicas entre diferentes grupos
sociales, cuyas expectativas y deseos intervienen en su conformacién, aunque ellos
mismos no sean suficientes para explicarlos. Pensemos en las activas dindmicas entre la
Secretaria de Educacién Publica, los pueblos indigenas, las iglesias y sindicatos, por
ejemplo, que tienen que ver con la elaboracion de la version de esos programas de
educacién civica y ética que, finalmente, es difundida al sistema educativo nacional. Ello
implica un gran reto de conciliacién, negociacion y consenso.

Desde la perspectiva del andlisis politico de discurso, la tarea consiste entonces en
explorar los proyectos educativos con base en una idea de la historia como proceso
abierto, que se manifiesta por rupturas generadas por la tensién entre lo necesario y lo

contingente.

2.1 Discurso.

Para esta analitica el discurso puede ser definido como una totalidad relacional de
secuencias significantes (Laclau E. y Ch. Mouffe, 1987). El aspecto relacional se refiere a
que las relaciones entre diversas identidades son constitutivas propiamente de esas
secuencias. La nocién de totalidad indica que el sistema relacional puede definirse como
una totalidad sélo con relacién a una cierta exterioridad. El énfasis en las secuencias
significantes, deja claro que lo que interesa son los procesos por los que lo social se
construye como significativo, nunca al margen de la significatividad.

El discurso. en esta perspectiva, no tiene fundamentacién ultima y su coherencia esta
dada sélo a manera de regularidad tentativa. Siguiendo a Jacob Torfing (1994), es
conveniente hacer tres aclaraciones para evitar malentendidos.

Primero, el discurso no se limita al material escrito o hablado sino que incluye toda suerte
de practicas significativas que pueden o no implicar la manipulacién de objetos fisicos; el
discurso tiene tanto aspectos lingiiisticos como extra-lingiiisticos; el discurso se refiere a
préacticas que no pueden ser reducidas a componentes semanticos ni a los pragmaticos.

Segundo, el discurso no estd confinado a una cierta region de lo social, rodeada de
estructuras extra-discursivas que definen el perfil y los limites de la formacion discursiva,
es decir, no se reduce a una superestructura; el discurso es co-extensivo con lo social, en
el sentido de que inscribe las identidades sociales como posiciones diferenciales dentro
de un horizonte de significado y accidn, sin fundamento. Por lo tanto, se implican todas
las estructuras que denominamos real, economica, histérica, socio-institucional, y en

general todo posible referente.

Tercero. las relaciones e identidades al interior de un discurso no son arbitrarias, sino
estrictamente necesarias. no porque estén gobernadas por esencias. sino porque son
relaciones sociales internas, aunque nunca logren establecerse completamente, debido a
que siempre estan penetradas por la contingencia.

Asi, la constitucion de un cierto discurso emerge de una serie de articulaciones, que se
definen como cualquier practica que establezca relaciones entre elementos de manera que
sus identidades sean modificadas como resultado de esa practica articulatoria. Las
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practicas articulatorias tienden a organizar el discurso en torno a una serie de
anudamientos, capaces de unificar una superficie discursiva entrelazando una variedad de
identidades. A partir de esta perspectiva exploré las posibilidades metaforicas del proceso
y del producto que implica el tejido de los huipiles entre los triquis.

Un ejemplo de fejido que emerge de un complejo entramado de anudamientos entre
diversas identidades, lo exploré en mi primera aproximacion al discurso educativo triqui,
en su superficie discursiva se anudan, entre otros elementos: a) la importancia que se da
al aprendizaje del espafiol y a la escritura de su lengua propia, en ese orden ya que la
necesidad de trabajar fuera de la comunidad exige un buen manejo del espafiol; b) la
critica que se hace a la escuela de gobierno acusandola de inhabilitante, debido a que no
ensefia bien el espafiol ni las matematicas, y tampoco logra atender la escritura de la
lengua propia ni los valores de la cultura triqui; c) el territorio de la comunidad como un
conocimiento bésico: cada afio los hombres y los nifios realizan un recorrido por las
fronteras y las ratifican con sus vecinos; d) los cargos publicos y el tequio (trabajo
voluntario de beneficio colectivo) como elementos de pertenencia a la comunidad y de
reconocimiento publico como miembro de la comunidad triqui; €) los textiles como
narrativas del devenir del pueblo triqui, representado en los iconos que forman parte de
entramado de la tela de los huipiles que usan las mujeres toda su vida y que es su mortaja
a la muerte, solo ellas saben leer los significados de esos tejidos.

Estos anudamientos articulan diversas identidades que configuran un discurso en el que
es posible identificar expectativas y deseos sociales que se relacionan con
significaciones sobre las relaciones entre comunidad e individuo, desde una forma de
mirar y de habitar un mundo que podria identificarse como una cierta forma de estar
siendo trigui. Pero también esos significantes pueden ser leidos como parte de las
complejas dindmicas de poder que forman parte del discurso educativo mexicano.

2.2 Hegemonia, antagonismo y articulacion.

El analisis de discurso en que me ubico entiende las relaciones sociales, como practicas
articulatorias, que se miran con mas detalle desde los conceptos de hegemonia,
articulacion y antagonismo social. Cabe agregar que no todas las practicas articulatorias -
son hegemonicas, sélo aquellas que impliquen la subversion de practicas opositoras que
compiten intentando articular lo social de manera distinta. La hegemonia para Laclau y
Mouffe (1987), se define como un intento de extender un conjunto relativamente
unificado de discursos, como horizonte dominante de lo social, en un contexto atravesado
por fuerzas antagénicas. Se vuelve asi al terreno de la constitucion de sujetos y de la
subjetivacion.

El concepto de antagonismo social ayuda a explicar la construccion discursiva de la
alteridad del otro, el antagonismo social introduce una negatividad radical que implica la
subversion de la identidad social. Esto es, una cierta identidad “id” es bloqueada por la
alteridad de /o ofro, el cual es articulado como “anti-id”, lo que establece la posibilidad o
imposibilidad de una cierta estructura social. Sin embargo, la formacién discursiva
negada por la alteridad de /o ofro no es un todo plenamente constituido, sino que esta
siempre penetrada por fuerzas dislocatorias.



Con ello se provee a las fuerzas hegeménicas la oportunidad para desplazar esa falla de lo
social a su exterioridad constitutiva o subversiva, la cual es vista como el enemigo
responsable de todo mal. La presencia permanente de estos efectos dislocatorios, impiden
la sutura final de la sociedad.

La hegemonia puede ser vista como un intento de cerrar la fisura en la estructura social
dislocada, mediante la expansion de un proyecto ético politico, articulado a un conjunto
mas o menos coherente de opciones para la reestructuracion social,

Desde estos conceptos la propuesta educativa triqui se observa como un intento por
generalizar opciones que buscan reestructurar lo social alrededor de ciertos elementos
identitarios o emblemdticos triquis, ante la dislocacién provocada por la gran cantidad de
elementos que han ido penetrando las formas de vida de la comunidad, provenientes de
sus relaciones con el resto de la sociedad nacional. De ahf quizés las criticas enderezadas
hacia la escuela del gobierno, identificada como enemigo que es causa de muchos de los
problemas que enfrentan las nuevas generaciones.

La aplicaciéon de los proyectos educativos nacionales, a través de la escuela publica
introduce el antagonismo social al bloquear la identidad triqui y al ser vistos como
intervenciones que subvierten la identidad social en la comunidad. Sin embargo, no todos
los elementos del proyecto nacional son rechazados, por ejemplo, la adquisicion de la
lengua escrita, tanto espafiol como lengua indigena, son articulados produciéndose
nuevas identidades: un triqui que puede manejar ambas lenguas habladas y escritas.

Sin embargo. los efectos dislocatorios de la implantacion de los proyectos nacionales, en
tanto servicios educativos obligatorios, impide la sutura final de la comunidad triqui en el
plano simbolico, lo que favorece que ese pueblo siga construyendo imaginarios sobre
nuevas formas de estructuracion social.

2.3 Sobredeterminacion.

El concepto de sobredeterminacién parte de la critica a una logica causal con
pretensiones de fijacion final. Ya que, como sostienen Laclau y Mouffe (1987: 118),
afirmar que toda identidad tiene caracter incompleto, abierto y politicamente negociable, -
lleva a aceptar que una identidad estd sobredeterminada, en la medida en que aparece
constitutivamente subvertida y desbordada. Lejos de darse una totalizacion esencialista o
una separacion total, no menos esencialista entre objetos, existe la presencia de unos
objetos en otros que impide fijar su identidad.

Es importante reconocer que el concepto de sobredeterminacion es introducido por
Althusser y tomado del Psicoanalisis. Para Freud no es un simple proceso de fusion o
mezcla. que lo reducirfa a una metafora establecida por analogia con el mundo fisico,
compatible con cualquier forma de multicausalidad. Por el contrario. se trata de un tipo
muy preciso de fusion, ya que el concepto de sobredeterminacion se constituye en el
campo de lo simbolico y carece de toda significacion al margen del mismo'®(Laclau y

Moutfe, 1987:110-11).

" Para Laclau y Mouffe (1987) el concepto de sobredeterminacion implica reconocer la multiplicidad y la
no fijacion. es decir. la condensacion y el desplazamiento: la primera se considera el punto que representa
multiples significados, incluye el reenvio simbélico y la pluralidad, en la que la especificidad de sus
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El caracter simbdlico, es decir, sobredeterminado de las relaciones sociales implica, en
consecuencia, que carecen de una literalidad, que las reduciria a momentos necesarios de
una ley inmanente. No habria entonces dos planos, uno de las esencias y otro de las
apariencias, dado que no habria la posibilidad de fijar un sentido ultimo, frente al cual lo
simbolico se constituiria como plano de significacién segunda y derivada.

Para Laclau y Mouffe (1987:111-12) la sociedad y los agentes sociales carecen de
esencia y sus regularidades consistirian tan solo en las formas incompletas y precarias de
fijacion de las identidades que acomparfian a la instauracion de un cierto orden social. Por
ejemplo, un proyecto educativo triqui serfa ininteligible desde él mismo, ya que su ser
estd sobredeterminado por multiples relaciones interdiscursivas con otros proyectos
sociales, con una vision de las relaciones entre los géneros, con los mitos propios, con la
historia de antagonismos en sus relaciones con los mixtecos, etc. Podria decirse que esas
relaciones se desenvuelven hasta el infinito.

2.4 Juego de herramientas y geopolitica del conocimiento.

Desde la perspectiva del analisis de discurso que he elegido se pueden ordenar ideas
sobre como operan las relaciones entre significaciones en la superficie discursiva de los
proyectos educativos, en otras palabras, como se relacionan en esos espacios lo que se
asume como particular y lo que se considera umiversal. Tanto desde la propuesta
educativa triqui, como desde los programas de formacidn civica y ética esas dinadmicas
relaciones pueden ser reconstruidas utilizando las herramientas que ofrece esa analitica

de discurso.

Mirar los proyectos educativos como parte de practicas discursivas, los dota del perfil de
totalidades relacionales de secuencias significantes, en que se expresan procesos de la
vida social. Ademds, se les puede identificar como resultados, siempre parciales, de
practicas articulatorias. En los proyectos educativos se articulan diversos elementos,
cuyas identidades por efecto de esas articulaciones, cambian. El significado de cada uno
de esos elementos se construye segun el lugar que ocupa dentro de una cadena discursiva.
En términos de una cierta totalidad discursiva, las identidades diferenciales (elementos
identitarios especificos) se constituyen a través de sus relaciones con otras identidades.

Esas relaciones lejos de ser determinaciones fijas, se desplazan de un ambito a otro, se
condensan temporalmente en un lugar, para desarticularse y desplazarse a otro. Se trata
de relaciones que nunca alcanzan un estado de fijacion plena. La logica que permite
explicar los momentos de aparente estabilidad, desarticulacién y rearticulacion de un
cierto orden social es la de sobredeterminacion (Buenfil, 1994).

Un proyecto educativo, independientemente de su escala nacional o local, al ser
interpretado como una superficie discursiva, permite observarlo como parte de relaciones
sociales que involucran antagonismos, dinamicas de hegemonia, y sobredeterminacion,
lo que lo articula a otros muchos discursos (relaciones interdiscursivas o intertextuales).
También podria ser visto como superficie discursiva, ubicada en los intersticios entre

culturas.

elementos no se elimina en la fusidn, El segundo, alude a la circulacién de un significado a través de
diversos significantes. implica el transito, circulacion, remision, transferencia de una carga significativa de
un significante a otro.
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En este sentido la relacién intima entre lo educativo y lo ético politico abre un campo
para analizar los antagonismos sociales y las practicas articulatorias, en términos de
huellas de los procesos de hegemonia que restructuran ciertas significaciones como
constitutivas de un determinado proyecto educativo, en un tiempo vy espacio especificos.
Incluso permite explorar la construccion discursiva de la alteridad, en términos de la
ubicacion en la exterioridad constitutiva, de un cierto conjunto de expectativas o deseos
sociales, de formas de ver y de vivir el mundo. En esos espacios se ubica el asunto de la

educacion de la ciudadania y la educacién democratica.

Una perspectiva que respalda esta visién de relaciones de hegemonia entre diversas
opticas e identidades, como procesos de sobredeterminacién que emergen de un complejo
de relaciones sociohistéricas, es la que ofrece Walter D. Mignolo (2000 y 2001),
especificamente con referencia al pensamiento moderno occidental y sus relaciones con
lo que denomina formas de pensamiento subalternizadas.

Para €l, asistimos en el periodo entre siglos a la emergencia de un pensamiento que
postula la diversalidad (la diversidad epistémica como proyecto universal) y no ya la
busqueda de nuevos universales abstractos de derecha o de izquierda. El paralelismo
entre la historia del capitalismo y la constitucién de una epistemologia localizada en
occidente es obvio; asi, la colonialidad del poder opera bajo la cuerda de la modernidad y
habra que estar alertas sobre el hecho de que quien clasifica es siempre monotdpico
mientras que quien es clasificado es siempre dia o pluritdpico ya que tiene que concebir
al mundo en la interseccién de la clasificacién impuesta por la colonialidad del poder y
aquellas otras clasificaciones que desde ese poder son subalternizadas.

La idea que sustenta Mignolo es la existencia de multiples puntos de emergencia y de
transformacion epistémica, ética y politica; la existencia de multiples lugares de
enunciacion de discursos sobre las relaciones sociales; por lo tanto el discurso
poscolonial tiene que reconocer la variedad de historias locales, su diversidad y valor
historico y epistémico. asi como las complejas relaciones de todas ellas con los disefios
globales que buscan reeditar el mundo moderno colonial, en un lanzamiento desde el
poder de la sociedad posindustrial. Estas reflexiones dotan al asunto de la educacion de
una multiplicidad de lugares desde los cuales emergen significaciones sobre el sentido de
la constitucion de sujetos ético politicos.

La perspectiva de geopolitica del conocimiento propuesta por Mignolo, a semejanza de la
analitica en que he ubicado esta investigacion, no pretende superar a manera de novedad,
las perspectivas anteriores, sino que se ubica al lado de los reclamos de las
epistemologias regionales o locales, por su derecho de existencia en el debate epistémico,
politico y €tico contemporaneo. y la necesidad de construir futuros democraticos y justos.
Se trata de provincializar el pensamiento moderno occidental para ampliar el horizonte
de inteligibilidad de las relaciones sociales.

También considero que es posible desde esa perspectiva provincializar, y asumir como
contingente, el sentido ético de todo proyecto educativo, al analizar la naturaleza de las
interpelaciones que. como discurso, hace a los sujetos sociales a quienes estd destinado,
para ubicarse en ciertas posiciones o perspectivas ético politicas. por ejemplo con
relacion a las diferencias. a los valores como la libertad y la igualdad. o a los derechos
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humanos. Me refiero a los llamados que todo proyecto educativo hace a los agentes
sociales para identificarse o reconocerse, subjetivarse, como sujeto social de una cierta
comunidad imaginada y deseada: como ciudadano de una comunidad y como participante

de procesos democraticos.

Tanto la propuesta triqui, como los programas de formacién civica y ética, pueden ser
considerados como condensaciones de deseos y expectativas ético politicos de grupos
sociales especificos. Asi, si bien a cada uno de ellos puede atribuirsele cierta autoria, los
textos producidos pueden también ser leidos como entretejidos de diversas
significaciones, que pueden ser relacionadas a su vez con diversas perspectivas desde las
que se mira el mundo social, y con ciertos propésitos educativos desde ese mundo.

Se torna relevante la perspectiva de subalternizacion, desde el pensamiento moderno
occidental, de ciertas formas de pensar y de habitar un mundo, cuando se mira lo €tico
como un momento en el que ciertas normatividades sociales, propias de un cierto tiempo
y espacio, son asumidas como universales, por una cierta comunidad, e incluidas entre
sus deseos y expectativas sociales. Lo que propicia que sean inscritas en la superficie
discursiva de sus proyectos educativos.

Desde la perspectiva analitica en que me ubico, se asume la imposibilidad de una
sociedad plenamente racional donde el conflicto quede erradicado. Para analizar e
interpretar las relaciones en y entre dos proyectos educativos que representan deseos y
expectativas sociales de sujetos tan aparentemente ajenos, como pueden parecer un
pueblo indigena y el gobierno federal, a través de la Secretaria de educacién Publica,
resultan sugerentes las nociones emanadas de los juegos de lenguaje que he presentado.
La cuestion es: qué hay de cada una de esas identidades en la otra.

3. CONSTRUCCION DE HERRAMIENTAS.

Como el corpus estd constituido por narraciones, documentos oficiales, propuestas
comunitarias, testimonios y notas sobre textiles, la nocion de fexfo en Derrida (1972,
1984) constituye un apoyo importante para establecer el potencial referencial que tienen -
los materiales escritos de cada proyecto educativo en esta investigacion.

Seguiré a Jacques Derrida en sus consideraciones sobre la nocién de fexto. Por un lado lo
considera metafora que permite una caracterizacién de los procesos de la vida social,
cuando dice que la realidad tiene la estructura del texto; y por otro, como produccién de
significaciones referidas a dmbitos del conocimiento. Para €l, un texto no es un corpus
finito de escritura, contenido en un libro, sino una red diferencial, un tejido de huellas
que remite indefinidamente a algo distinto de ellas mismas.

Un texto es una trama de significaciones que se constituye en un permanente cruce y
remisién de sentidos. Aplica la metafora geoldgica para pensar en estratos superpuestos,
que al ser levantados dejan siempre otro estrato subyacente. Para Derrida, la textualidad
se concibe como algo que permanece abierto, reconstituyéndose y regenerdndose

indefinidamente en su propio tejido.
La lectura de los textos, con acento en el analisis semioldgico, respalda la reconstruccion

de significados trazados mediante una doble mirada: la que busca recuperar la pluralidad
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que se entreteje en cada proyecto; y la que intenta fijar temporalmente el sentido de los
tejidos de significaciones que constituyen cada uno de esos proyectos educativos.

Con base en este concepto de rexto, en la primera parte se presenta la construccion de
herramientas metaféricas a partir de las ensefianzas de Otilia, una tejedora triqui. Lo
técnico y lo estético son articulados para dar forma y sentido a una bella expresion textil:
el huipil, entendido como configuracién cultural, propia de un tiempo y espacio
especificos. Los hilos que se entretejen fijan temporalmente figuras. siempre expuestas a
lo contingente de la vida cotidiana, es decir, interpreto los huipiles como configuraciones
discursivas. Por lo tanto, reconozco en Otilia la tejedora triqui una productora intelectual,
en cuyos textiles se condensan un sinnimero de significaciones sobre el mundo que
habita. Sus elaboraciones tedricas le permiten tomar decisiones e inscribir en la
superficie discursiva de los huipiles buena parte de la narrativa del pueblo al que
pertenece.

Los conceptos con que me aproximé inicialmente al problema de la construccién de
relaciones entre las significaciones que configuran un proyecto educativo, encuentran
analogias en el arte textilero: urdimbre, trama, anudamientos, tensiones, inestabilidad,
vulnerabilidad, inclusion y exclusién. Se trata de significantes que me llevaron al
encuentro con todo un sistema metaforico en el que esos conceptos son vehiculizados en
las ideas de fejido, textil, texto e intertextualidad, a la manera como lo plantea Jacques
Derrida (1989: 36-75) en el gjercicio que lleva a cabo sobre la retirada de la metdfora.

En la segunda parte se expone la forma como se definié el trabajo de lectura que orienta
el analisis y la interpretacion de los textos que conforman el corpus de estudio de la
investigacion. En ese caso se aprovecha el estilo de aproximacién construido por Roland

Barthes en su libro S/Z (1980).

3.1 Las ensefianzas de Otilia.

Una tejedora triqui, Otilia, me contd (Entrevista a Otilia Sandoval, 2001) que la tela para
hacer un huipil (Infra figura 1: 44 a) llega hasta donde la urdimbre alcanza, que la trama
no puede ir més alla de la urdimbre y que, del largo y de la resistencia de los hilos de Ia
urdimbre, asi como de la calidad y consistencia de los hilos de la trama, depende la
fuerza de la tela para no deformarse ni decolorarse cuando se usa o lava en la vida diaria,
por lo tanto, de ello resulta su resistencia, utilidad y belleza. Ademas de ser una prenda de
vestir que las mujeres usan a diario, es utilizada como mortaja cuando mueren.

Otilia me platico sobre el arte de hacer huipiles; las cuatro veces que nos reunimos grabé
sus narraciones y tomé notas que luego ordené con el apoyo de la investigacion Color y
disefio en el pueblo Mazahua (Morales, 1987), asi como de las ideas de Beauregard y
Aquino (1995) plasmadas en su libro La magia de los hilos.

La originalidad de los huipiles triquis radica en su identificacién con un determinado
pueblo, en el caso de los huipiles de Otilia, de San Andrés Chicahuaxtla, diferentes a
aquellos con los que coexiste (triquis de San Juan Copala y triquis de San Martin
Itunyoso que también usan huipiles, y la poblacién mestiza), con los que ha compartido
tiempos y espacios histéricos.
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En el curso de su historia, este pueblo triqui ha realizado selecciones y articulaciones de
diversos elementos (color, disefio, hilos, tecnologia) que han posibilitado esta expresion
artistica al interior y al exterior de su pueblo. Préstamos de otros pueblos y herencias
familiares han pasado a formar parte del estilo propio de San Andrés, una expresion del
estar en un mundo de los triquis. Los huipiles son en este sentido polifénicos.

Me cuenta Otilia que las nifias desde los 7 u 8 afios de edad, en que ya pueden manejar
con cierta facilidad los hilos y las agujas, son ayudadas por sus madres para utilizar el
telar de cintura (Supra figura 2: 44 b) y fabricar pequefios huipiles u otras prendas y
objetos textiles sencillos. A futuro se convierten en hébiles tejedoras.

Si bien cada huipil, como configuracién cultural, es unico e irrepetible, existen
caracteristicas que los hacen propios de un cierto pueblo triqui, independientemente de
que todos ellos comparten una tecnologia, una estructura y un colorido semejantes. Las
mujeres llaman a sus huipiles yaui, que en lengua triqui significa mariposa, y también
llaman asi a cualquier disefio o figura que represente, en la superficie del huipil, objetos,
animales, personas y conceptos que forman parte de su vida cotidiana, de la historia de su
pueblo y de todo aquello que consideran valioso y bello. Se trata de una mariposa que
contiene muchas y variadas mariposas.

Un lienzo para huipil se fabrica en el telar de cintura con base en una urdimbre cuyo
ancho equivale a 8 o 10 conjuntos de 20 hilos cada uno, estos hilos formaran parte de
todo el lienzo a lo largo del mismo; la longitud se calcula como el doble de la estatura de
quien lo va a usar. La trama (hilos blancos y de colores que se entretejen
transversalmente) se inicia por el extremo del lienzo que quedara al frente del huipil, a
los pies de la mujer, entretejiendo dos franjas de hilos blancos, una llamada Ailo grueso o
Juerza del irapo (guchrui) y otra de tejido en red o gasa (ndj). Otilia sefiala que las
tramas de hilo blanco, anudados a la urdimbre, se van a repetir periddicamente a lo largo
de todo el lienzo para darle consistencia de tela y evitar que se deforme con el uso diario,
es decir, esa estructura de relaciones entre hilos, necesaria, estd a su vez relacionada con

7 )
lo contmgente‘o.

Los espacios blancos significan para los triquis el tiempo y el espacio, y se intercalan -
entre cada franja de figuras. La abundancia de estos espacios blancos a lo largo del huipil
es significada como respeto, ya que son mas abundantes en los huipiles de las mujeres
ancianas y de las que atin no se casan. El predominio del colorido y la reduccion de los
espacios blancos corresponden a la mujer adulta y casada. Se inscriben asi, en la
superficie discursiva del huipil aquellas significaciones que los triquis consideran

valiosas.

Inmediatamente después de esas dos franjas blancas se tejen dos entramados con hilos de
colores, separadas por una franja blanca (grueso y gasa) (Infra figura 3: 45 a). Al terminar

*® Me refiero a lo contingente desde el punto de vista de Ernesto Laclau (1990: 44-46): no como el reverso
negativo de lo necesario sino como elemento de impureza que deforma e impide la constitucion plena de lo
necesario.  Asi la contingencia introduce un elemento de inestabilidad radical en la estructura de toda
identidad. En este sentido no se trata sélo de accidentalidad, sino de la incompletud constitutiva de todo
objeto, lo que hace imposible fijar con precision, como totalidades, las relaciones y las identidades.
También se puede hablar de la idea de la vulnerabilidad del ser.
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este trabajo en el extremo del lienzo, el telar se gira 180 grados y empieza entonces el
tejido a lo largo de todo el lienzo (del final hacia el principio). Las franjas tejidas con
hilos de colores se estructuran siempre transversales con dos margenes rojos a los que
llaman gusanos y una area central que contiene los disefios (figuras o mariposas)
seleccionados o reinventados por la tejedora. Y asi, entramando alternadamente franjas
de hilos blancos con franjas de gusanos y mariposas, se teje todo el lienzo hasta llegar
adonde los palos (separador de gusano, auxiliar, sostén de malla y machete), impiden
tejer mas gusanos y mariposas. Entonces se concluye con una franja de hilos blancos tan
ancha como el espacio que ocuparon los palos, a la que llaman pie del huipil (yii riknin) y
que corresponde al frente de la prenda.

A la altura del pecho y de la espalda se tejen tramas en una franja ancha y muy colorida,
que representan el arcoiris o la madre tierra (yaui nikc). El cuello es adornado con
listones de colores en forma de rayos del sol, dejando las puntas largas sueltas, a la
espalda, para representar la lluvia. La cara de la mujer significa el Sol o centro del
universo. Mas significaciones que se articulan e inscriben en la superficie discursiva del
huipil.

La policromia del huipil (rojo, azul, amarillo, verde, naranja, rosa, morado y blanco)
revela la experiencia de las mujeres triquis para manejar los colores, para combinarlos y
para tejer disefios que representan conceptos de orden abstracto, pensamientos sobre el
mundo en el que viven. No se puede pensar que se trate de una reproduccién mecanica de
la naturaleza, sino de una experiencia que se renueva en cada huipil y en el cual la mujer
triqui expresa visualmente el arte de su pueblo: una parte de la vision del mundo que les
es propia y que corresponde a todo un trabajo teodrico.

Buena parte de los triquis carecen del manejo de la lengua escrita (es muy reciente el
disefio y uso del alfabeto triqui) lo que, como comenta Otilia, hace muy utiles los huipiles
para expresar, comprender, adquirir y transmitir de manera 4gil y cémoda muchas de sus
experiencias. Los disefios triquis (figuras, personajes, temas) se relacionan con la
tradicion oral, asi el huipil actta como elemento que refuerza la persistencia de sus
tradiciones y por consecuencia de los rasgos identitarios propios de un pueblo.

La expresion artistica textil es rica en simbolismo y en su elaboracion participa no sélo la
mujer sino toda la comunidad. De lo que se trata, es de retomar los simbolos codificados
por su comunidad y de representarlos en forma tal que tengan aceptacion y circulacion
entre su pueblo, al compartir los rasgos identitarios propios y al mismo tiempo
diferenciatse de otros grupos sociales (incluso de otros pueblos triquis de la region).

Algunas de las figuras (yaui) que se representan en la trama de los huipiles de San
Andrés Chicahuaxtla son: conejo con panza llena (yatoo nafiu rua); arbol de flores (chrun
iaaja); conejos con panza vacia (yatoo uachre); sillas con relleno (chrun yila); florero
(sigu iaaja); florero de San José Xochixtlan (sigu iagja du gusé); dos trompos con
movimiento de San Martin Itunyoso (samati uij rambuju); movimiento de Copala (nifiuy);
tortillas de elote; barriles; frijoles; escarabajos; ligero; trompos con movimiento; lanzas;
péjaros; estrellas con panza llena; soldaderas (mujeres); soldados (hombres).

Otilia me platica que comparando los huipiles de su tierra con los de San Juan Copala y
los de San Martin Itunyoso (ambos de la misma region) se encuentran semejanzas, pero
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también diferencias: los disefios de San Martin son notoriamente alargados (espigados) y
sus hilos son mas gruesos. En cambio los de San Juan tejen un solo motivo en las
mariposas de todo el huipil (como si repitieran la misma palabra planas y planas) y al
verlo por el revés, no tiene tantos hilos de colores sueltos, ya que la region de Copala es
tierra caliente y no necesitan ese colchoncito.

En el huipil de San Andrés se identifican mariposas que son tomadas de otros pueblos
triquis y que se integran a sus propios disefios. A Otilia le parece natural tejer disefios de
otras comunidades como parte de sus huipiles, ya que los otros pueblos son parte de su
mundo. Ella considera que sus huipiles tienen muchas mas figuras y por lo tanto dicen
mds sobre su pueblo. Casi de cualquier figura que tejen, los ancianos pueden contar toda
una historia; como el caso de las sillas que aparecen en casi todos los huipiles, que hablan
de la hospitalidad como valor de los triquis. Al llegar a una casa lo primero que se le
ofrece al visitante es una silla para sentarse y descansar del camino, convirtiéndose en
centro de atencién de sus anfitriones, lo que implica reconocimiento, respeto y servicio.

El huipil tiene derecho y revés (Supra figura 4: 46 a) , cuando la mujer trabaja o va al
mercado se levanta el huipil y echa la parte trasera sobre su cabeza, dejando ver el revés
y convirtiendo el frente en una bolsa donde puede cargar diversas cosas, es entonces
cuando luce su enredo (falda). El huipil, visto por el revés muestra la forma como
urdimbre y trama se articulan para conformar la tela. Los hilos blancos de la urdimbre se
anudan, entreverandose con los hilos multicolores de la trama. De sus relaciones, a
tramos, se perfilan las figuras que pueden verse por el derecho del huipil. Derecho y
revés son dos lados de la misma moneda, ambos son constitutivos del huipil.

Los disefios se configuran por las relaciones que la tejedora establece entre los hilos de la
urdimbre y los de la trama que va anudando. Asi, los conejos definen su cuerpo y sus
orejas mediante anudamientos de hilos de colores de la trama, que son limitados por
espacios blancos ocupados por la urdimbre; cuando tienen la panza vacia, ese espacio
“vacio” es ocupado por urdimbre también. Los floreros se distinguen unos de otros por el
tejido blanco de la urdimbre que ocupa los espacios entre la trama de colores que los
dibuja; los trompos en movimiento se reconocen en una red de pequefios espacios
constituidos por urdimbre y trama; intercalados entre las franjas de gusano-mariposa-
gusano, se observan los hilos gruesos y la gasa, que son una trama de hilos blancos que se
anudan con los hilos, también blancos, de la urdimbre; las ramas multicolores del arbol
con flores se dibujan sobre el blanco de la urdimbre.

Algunos disefios implican que la trama ocupe casi todo el derecho del huipil, por
ejemplo, los diversos disefios del movimiento envian al revés casi toda la urdimbre,
ocupando plenamente el espacio con un mosaico de colores que significan cambio y
accion, que son conceptos muy valiosos para los Triquis; las franjas de gusano, vistas por
el derecho, aparecen dominantemente rojas porque se anudan solo con la tercera parte de
los hilos de la urdimbre, enviando al revés de la tela dos terceras partes de esos hilos
blancos, lo que hace que por el revés dominen los hilos blancos de la urdimbre. Podria
decirse que cada figura implica diferentes relaciones entre urdimbre y trama, por el
derecho y por el revés: en algunos predomina la trama y en otros la urdimbre.
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En el huipil la urdimbre (relativamente profunda) y la trama (relativamente aparente) al
articularse en formas infinitamente variadas, son constitutivas de las figuras que
representan objetos de la vida cotidiana y de la historia de la comunidad, es decir, se trata
de un tejido de hilos que es condicién de posibilidad o de imposibilidad para la creacion
de ciertas figuras, que metaféricamente podriamos analogar con el fexto como
constelacion de significantes a que hace referencia Roland Barthes (1980), o podria

agregarse, como constelacion de sentidos.

Otra de las condiciones de posibilidad o de imposibilidad de las representaciones en la
superficie del huipil estd relacionada con la distancia entre la indecidibilidad y las
decisiones, espacio en el que la tejedora se constituye como sujeto de decision,
incluyendo y excluyendo formas, colores y disefios que a su vez pueden o no constituir
parte del huipil. Asi, anudando y entreverando los hilos para tejer o no ciertas figuras con
las que se identifica ella y su comunidad, la tejedora avanza en la realizacion de la obra
artistica y de la narracién de su identidad y su historia. Considero que quienes participan
en la elaboracion o disefio de un proyecto educativo andlogamente fejen diversas
significaciones que también pueden ser [leidas como parte de ciertos deseos y

expectativas sociales.

El huipil, al ser interpretado como configuracion discursiva, puede ser mirado como
multiples relaciones de tension, por ejemplo: la urdimbre y la trama entran en tensién en
la estructura de las figuras: su posibilidad de existencia esta intimamente relacionada con
el ordenamiento de los abundantes nudos entre hilos de la urdimbre y de la trama.
Mientras se va tejiendo, de tiempo en tiempo, y de tramo en tramo, con el machete (tramo
de madera muy pulido que parece una lanzadera) la tejedora da un fuerte jalon que
presiona todo el tejido para que agarre consistencia de trapo, se haga durito, se junten
todos los hilos y se aprieten.

Podria decirse que el huipil se mantiene como tal mientras operan los multiples juegos de
tension entre sus innumerables hilos anudados, lo que le permite conservar su forma y
disefios originales, los que se ponen a prueba, por ejemplo, al ser usado y lavado en la

vida cotidiana.

El empleo del color y los disenos, la persistencia de la hechura de huipiles y otros textiles
propios en San Andrés Chicahuaxtla como indumentaria femenina y articulos de uso
diario o para ceremonial, es posiblemente la expresion del deseo de ese pueblo triqui de
seguir en la tradicion. dentro de la cual se identifican entre ellos y son identificados por
los otros. lo que los hace diferentes a otros grupos humanos. El hecho de que el hombre
triqui adopte cada dia mas la indumentaria occidental, pero le interese que se mantenga

la tradicional vestimenta femenina (que se reconoce como prestigiosa para la familia),
posiblemente tenga doble sentido: 1) ponerse acorde con la sociedad mestiza dominante y
mantener la identificacion con elementos propios de lo Triqui; y 1ii) lograr el
reconocimiento a su capacidad econdémica y artistica por parte de la comunidad propia y
de las demads con las que se relacionan.

Este recorrido por la experiencia del tejido de huipiles muestra las complejas relaciones
entre urdimbre v trama que configuran las representaciones que se identifican en la
supertficie de la tela. Seguramente asi de complejas son las relaciones entre las diversas
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significaciones que se articulan en cada proyecto educativo. De ahi la utilidad que
vislumbro en el posible manejo metaférico de la configuracion del huipil, para acercarme
a la configuracion de los proyectos educativos.

Para Jacques Derrida (1989: 35-75) la metafora usualmente procura un acceso a lo
desconocido y a lo indeterminado a través del desvio por algo familiar reconocible. La
palabra de la que nos servimos en la metafora esta tomada en otro sentido, diferente al
sentido propio: estd en una morada prestada, lo que es comun a los tropos.

Esa transferencia metaférica implica transporte y traduccion. Por lo tanto, se trata de un
trabajo de construccion de nuevos sentidos en términos discursivos, lo que obliga a no
quedarse en el nivel de la palabra (nombre), ya que de hacerlo, se caeria en una posicion
que ha sido acusada de falsa, engafiosa, cosmética y culinaria desde el pensamiento
aristotélico: epifora del nombre, que solo se reduce al fluir de los nombres. Esa fue la
suerte de la metafora cuando se le vinculé a nivel del nombre a la poética y a la retorica,

y no a nivel del discurso.

Las posibilidades de la ldgica de la metdfora son vislumbradas por Hans-Georg Gadamer
(2000: 173) cuando sefiala que la metifora nos parece una transferencia, es decir, actua
retrotrayéndose al ambito originario del que procede y desde el que fue llevada a un
nuevo dmbito de aplicacion, mientras tenemos conciencia de esta relacion como tal. Sélo
cuando el nuevo sentido construido con base en la transferencia, se arraiga en su uso
metaférico y ha perdido el caracter de recepcion y transferencia, empieza a desarrollar su
significado como propio. Los usos impropios son desbordados por esta perspectiva que
prioriza las relaciones de uso (usanza) sobre las convenciones gramaticales.

La metafora funda nuevas formas para mostrar la verosimilitud de las interpretaciones, en
apoyo a las argumentaciones correspondientes. Ejemplos de ello abundan en las ciencias
naturales y en las ciencias sociales. Para no ir muy lejos recordemos la sedimentacion que
se ha dado de la idea de fejido en la Biologia y en la Anatomia, y de la idea de cadenas
en la Quimica. Asi mismo el 1til uso que tienen en la Sociologia y la Psicologia las ideas
de equilibrio, planos y perspectivas, por ejemplo; y en las Ciencias Politicas:
articulacion, coyuntura y dislocacion. :

Para esta investigacion, utilizaré la riqueza metaférica de las urdimbres y las tramas,
jugando, como lo hice lineas arriba con la idea de urdimbre, analogandola con la idea de
tejido cultural (tradicién) y la idea de trama o figura, articulandola con el concepto de
imagen identitaria (elemento de identificacién). También me interesa la productividad de
las ideas relacionadas con los anudamientos y con las tensiones; asi como las dindmicas
de inclusién y exclusion, vinculandolas con momentos de indecidibilidad y de decision,
asi como sus relaciones con procesos de constitucién de sujetos. Considero que,
metaforicamente, el asunto de la deformacién del huipil, que su uso diario y el lavado
pueden propiciar, sirve para acercarnos a la idea de vulnerabilidad y a la de contingencia.
La metafora de operacion del machetazo (que da consistencia al trapo), podria servir para
hablar de ciertas formas de manejo de [o contingente.

3.2 El trabajo de leer.

Como los referentes del corpus sobre los cuales construiré el andlisis y las

interpretaciones estan formados basicamente por material escrito (los videos, audios y el
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material fotografico, como se comentd, fueron traducidos a notas y descripciones), he
decidido hacerme acompafiar por un cierto Roland Barthes®'. Trabajando con él buscaré
herramientas para apreciar el plural de que estan hechos, como todo texfo, los del corpus
que he construido, asi como para explotar sus posibilidades de intertextualidad, en el

camino para la construccion de sentidos.

Una condicién para la existencia de textos es la escritura. Asi, de un lado esta lo que se
puede escribir, lo escribible. Es un campo abierto de juegos, donde se accede al
“encantamiento del significante y a la voluptuosidad de la practica™ (Barthes, 1980: 2).
Frente al texto escribible se ubica, lo que puede ser leido: lo legible. Para Barthes el reto
del trabajo literario es hacer del lector no sdélo un consumidor, sino un productor de
textos. Para mi, buena parte de esta investigacién implica mi formacidén como /ector en
ese sentido: articular sistematicamente lo escribible con lo legible, de ahi que los
resultados siempre serdn presentados en términos tensionales. Escribiré lo legible
invadiendo espacios de lo escribible.

Un ejercicio en ese sentido fue la elaboracion del subtitulo precedente (Las ensefianzas
de Otilia) en el que al lado de la tejedora elaboré un texto sobre su quehacer, cuidando la
legibilidad del mismo. Seguramente existen infinitas formas de abordar ese escribible
que, considerando los multiples elementos que va revelando Otilia en sus narraciones,
proporciona la materia prima para entretejer un sinnumero de entramados que fijen,
siempre temporalmente (segun el estilo), las identidades que dan cuenta de los procesos
y los productos de la textileria triqui.

De manera semejante se elaboran los textos que van configurando un proyecto educativo:
desde las significaciones que se han sedimentado a través de la historia de la educacion
en México, entretejidas con las narrativas que dan cuenta de diversas identidades
(escuela, alumno, ciudadano, maestro, educacion, aprendizaje, ensefianza. formacion,
comunidad, tradicién, ciencia, etc.); todo ello como parte de procesos de disefio que
implican decisiones, en contextos de infinita indecidibilidad, que si bien tienen que ver
con la historia propia de los elaboradores del curriculo o de la propuesta educativa

correspondiente, son también formas de representar los deseos y las expectativas sociales

de ciertos grupos humanos, en tiempos y espacios especificos. Por ello, el trabajo de
lectura que me interesa es aquel en que se pone en juego la relacién entre condiciones de
produccion y de intercambio de textos con las nociones de intertextualidad, iterabilidad,
lectura y escritura, difuminandose las fronteras entre texto y contexto. Eso y mas

involucra el rejido de un proyecto educativo.

Los textos legibles son productos que forman inmensas masas. Un ¢jemplo es la masa de
textos en los que se presentan proyectos educativos de México. La pregunta es como
diferenciar dentro de esa masa. Para Roland Barthes es necesaria una operacion de
evaluacion, basada en la apreciacion de una cierta cantidad: “del mas o menos que puede
movilizar cada texto” (Barthes, 1980: 2-3). Esta operacion es la interpretacion.

*! Este ejercicio para definir la forma como he leido los textos que constituyen el corpus aprovecha el
contenido del tibro S Z de Roland Barthes (1980), en especial los titulos 1 al 1X: La evaluacion; La
interpretacion: En contra de la connotacion; A favor de la connotacidn, a pesar de todo; La lectura, el
olvido: Paso a paso: El texto esparcido; El texto quebrado; ;Cudntas lecturas?
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Interpretar un texto consiste en mas que sélo darle un sentido (fundado o libre), se trata
de apreciar el plural de que estd hecho. Los sistemas de sentido pueden apoderarse de un
texto, pero su nuimero no se cierra nunca, al tener como medida el infinito del lenguaje.
El texto no contiene los sentidos, si en algin momento podemos construirlos es porque
realizamos acciones con él que, en cierta medida, reducen su pluralidad, o ésta es
asumida simplemente como polisemia, al articular algunos de sus componentes con 0Lros

textos.

Existe un instrumento que puede ayudar a apreciar ciertas porciones del plural posible,
“para Hjelmslev, que ha dado una definicion de ella, la connotacién es un sentido
secundario cuyo significante esta constituido por un signo o un sistema de significacion
principal que es la denotaciéon” (Barthes, 1980: 4). Las criticas a la connotacidn
(filologicas, semioldgicas y lingiiisticas) pretenden disponer todos los sentidos de un
texto alrededor del foco de la denotacion, volviendo al cierre del discurso occidental y su

organizacion centralizada.

Como ejemplo de esto veamos un fragmento del texto de la carta que le envia Carlos
Lépez, quien en ese entonces era asesor del secretario de educacion, al Dr. Pablo Latapi,
ambos miembros del equipo elaborador de la propuesta de programas de formacion
civica y ética, para educacion secundaria, de la SEP:

Es necesario partir del hecho de que las aspiraciones de los nifios, mas que
existir como ya dadas, estdn en proceso de formacion, y en nuestro tiempo
esa formacion est cada vez menos en manos de los padres y cada vez mas en
manos de quienes se interesan en formar consumidores y gente que para
desarrollar su autoestima necesita distinguirse excluyentemente y
anticomunitariamente de los demaés...siento que dadas las circunstancias
actuales es necesario asumir que se estd o que hay que estar en una batalla en
contra de los valores del individualismo anticomunitario...y creo que el
estado tiene derecho a participar en ella...Entiendo con claridad que el
planteamiento puede provocar el equivoco pensamiento de que lo que
estamos proponiendo es que la escuela asigne un lugar a cada quien dentro de
la sociedad, segtn los intereses de un grupo en particular...creo que queda
suficientemente claro que no se trata de orientar a los estudiantes en una
direccion precisa, sino mds bien de estimular el interés de pensar en el
futuro... (Lopez. €. 1998: 2)

Si se centra la atencién sélo en lo que denotan estos fragmentos de la carta, es decir, en
su literalidad, la lectura significaria la preocupacién del firmante por la ubicacién de la
~ formacion de los nifios en ciertas manos; por la composicion de la autoestima; por una

batalla entre dos grupos con diferentes intereses; y por un posible malentendido acerca de
la participacién de la escuela en la ubicacién de los estudiantes en la sociedad.

Lo que resulta practicamente imposible es dejar de aprovechar las posibles connotaciones
de lo expresado por Carlos Lopez al Dr. Latapi, entre otras cosas: la existencia de:
tensiones entre grupos con intereses educativos especificos, uno identificado con los
medios sociales de comunicacion, que corresponderia al del poder econémico, y otro con
el Estado, que se podria relacionar con el poder politico; las multiples interpretaciones de
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las relaciones posibles entre el individuo y la sociedad; la premisa constructivista de que
las aspiraciones de los nifios estén en formacion; las posibilidades de ofrecer multiples
modelos de identificacion a los nifios para ubicarse en una cierta organizacién social; la
responsabilidad del Estado con todos los grupos humanos que conforman la sociedad; la
educacién como proceso de constitucion de sujetos para una cierta forma de comunidad
social; y otras muchas connotaciones que se pueden construir al relacionar este texto con

otros textos.

So6lo para mostrar la productividad de la connotacién, podrian revisarse también las
relaciones de ese texto de la carta con las tradiciones liberal democrética y republicana
civica, en cuanto a las ideas de ciudadania y de comunidad politica, por ejemplo.

Negar la connotacion es abolir el valor diferencial de los.textos, ya que la connotacidn es
la via de acceso a la polisemia del texto. Por esto, me quedo con la connotacién como
herramienta y huella nombrable de un cierto plural del texto. Veamos cémo define
Barthes la connotacion: “es una determinacion, una relacion, un rasgo que tiene el poder
de referirse a lo dicho anterior, ulterior o exteriormente a otros lugares del texto, o de
otros textos; esa relacidn no debe ser restringida en nada y puede también ser llamada
funcién o indicio” (Barthes, 1980: 4-6). Topolégicamente la connotacién asegura una
diseminacién limitada de los sentidos, extendida como polvo fino sobre la superficie
aparente del texto. Semioldgicamente, es el punto de partida de un coédigo (nunca
reconstituible), la articulacion de una voz que esta tejida en el texto. También es el
sojuzgamiento al que se somete al texto, e/ sentido es una fuerza.

Leer, entonces, es un frabajo (lexicolégico y lexicografico) y el método de ese trabajo es
topoldgico. La tarea consiste en mover, trasladar, desplazar sistemas cuya investigacion
no se detiene ni en el texto ni en mi. Leer es construir sentidos y designarlos, llevando
esos sentidos hacia otros nombres; los nombres se llaman, se agrupan y su agrupacion
exige ser designada de nuevo; designo, nombro y renombro: asi pasa el texto: se trata de
nominaciones en devenir. Una aproximacién incansable, un trabajo metonimico.
Comentar un texto paso a paso es renovar sus entradas, evitar estructurarlo demasiado,
evitar darle ese suplemento de estructura que lo clausuraria: “es esparcir el texto en lugar

de recogerlo™ (Barthes, 1980: 8-9).

Por lo tanto se esparcira el texto, se le dividird en fragmentos en forma arbitraria, unas
veces seran frases breves, otras, fragmentos mayores, serd cuestion de comodidad.
Bastara con que se trate de espacios donde sea posible construir sentidos, dada la
densidad de connotaciones. Se busca trazar a lo largo de los textos, zonas de lectura
(unidades discursivas), con el fin de observar en ellas la migracion de sentidos
(desplazamientos), el afloramiento de los codigos, el paso de las referencias. Los
fragmentos seleccionados son envolturas de volimenes semanticos, crestas de otros
textos bajo el flujo del discurso (Barthes, 1980: 9-10).

Lo que se busca es la traslacion, la repeticion, y la modificacion de los significados, en el
texto y entre textos™. Al sefialarlos sisteméticamente no se pretende establecer la verdad

2 Esta mirada se relaciona con la idea de texto iterable, que Jacques Derrida (1984: 357) ademas de
considerar repetible, insiste en que cada repeticién lo actualiza en el gesto de lectura y escritura de los

otros que le afiaden o le quitan algo.
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del texto (su estructura profunda, basica) sino su plural. Esta construccion de sentidos
serd equivalente a hacer oir las diversas voces del texto (polifonia). El trabajo de
interpretacion “desde el momento en que se sustrae a toda ideologia de la totalidad,
consiste precisamente en maltratar el texto, en cortarle la palabra” (Barthes, 1980: 10-11).
Para conocer el plural de los textos, es necesario que la lectura también sea plural, es
decir, sin orden de entrada, con multiples relecturas desde diversas perspectivas.
Asumamos que quien se aproxima al texto (yo) es ya una pluralidad de otros textos, de
codigos infinitos, 0 mas exactamente perdidos.

Si se relee el texto en esa multiplicidad de abordajes, no es para obtener el texto
verdadero, sino el texto plural: el mismo pero nuevo (Barthes, 1980: 11-12). Es asi,
acompaifiado por los fantasmas™ de Roland Barthes, que analizo el corpus.

4. PERSPECTIVA ANALITICA.

Como mostré en el recorrido por este capitulo, mi investigacion, .lejos de pretender
establecer resoluciones concluyentes, intenta dentro de sus posibilidades y limitaciones
ser una forma de mirar la intertextualidad constitutiva de los proyectos educativos. Sobre
el supuesto de que tanto en la propuesta educativa triqui, como en los programas de
formacién civica v ética, se entretejen significaciones sobre las relaciones entre individuo
y comunidad, exploraré esas posibilidades intertextuales desde los diversos textos que

conforman el corpus de investigacion.

Como intento mostrarlo en la figura 5 (infra 55), me posiciono en una analitica de
discurso trabajada por Laclau, Mouffe y Buenfil. El entramado conceptual se organiza en
torno a esa analitica, incorporando aportes de diversa procedencia: M. Foucault, J.
Derrida, C. Geertz, H. Bhabha, S. Hall, J. Lacan, S. Zizek, H. Arendt, F. Barcena, S.
Varese, W. D. Mignolo, N. Garcia Canclini. Desde esa plataforma se trazan los limites de
las posiciones y principios de andlisis y, consecuentemente, los de las interpretaciones
que respaldan la construccién de sentidos que atribuyo a cada uno de los proyectos
educativos estudiados. La especificidad de la perspectiva en que me ubico radica en la
articulacién de esa analitica de discurso, relacionalista y radicalmente histérica, con un '
andamiaje de herramientas metaforicas construidas desde la experiencia del tejido de
huipiles entre los triquis, y con una cierta forma de frabajo de lectura, articulacion
mediada por los conceptos de discurso y texto. '

Me enfrento con una amplia gama de significantes y significados que se anudan y tensan
constituyendo iméagenes (analogas a las figuras del huipil), siempre inestables y
~ vulnerables, en los diversos textos a analizar, lo que opera como una condicion de

imposibilidad para fijar de manera definitiva los sentidos de cada uno de los proyectos
educativos, asi como los de las identidades que se anudan como parte de ellos.

Pienso que desde los juegos de lenguaje en que me ubico, es posible mostrar algunas de
las operaciones relacionadas con las condiciones de posibilidad y de imposibilidad para
que en un cierto tiempo y espacio, una cierta forma de relacién entre individuo y
comunidad _hegemonice el campo de un cierto proyecto educativo; operacion que

2 En el sentido que les da Jacques Derrida (1998) en su libro Espectros de Marx.
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propongo sea leida con el apoyo de las logicas de hegemonia y de sobredeterminacion.
Esas logicas parecen dar cuenta de la constitucion de identidades tan complejas e
inestables como las que nos ocupan en esta investigacion: las relacionadas con
expectativas y deseos sociales ético politicos que se inscriben en la superficie discursiva
de proyectos educativos, y desde los cuales es posible reflexionar acerca de la educacion
de la ciudadania y la educacion democratica.

El texto de este capitulo, y de la tesis en general, es un tejido abierto a multiples lecturas,
precisamente por su pluralidad y porque en lugar de cierres lo que intento ofrecer es una
recuperacion de planteamientos a los que pretendo hacer cumplir la funcion de juegos de
lenguaje que me permitan atar algunos hilos, provenientes tanto del referente conceptual
como del referente empirico de mi investigacion, e intentar dar el machetazo, como lo
haria Otilia a cada tramo, pretendiendo con ello que los textos de los capitulos de esta
tesis adquieran cierta consistencia. Obviamente siempre quedaran hilos sueltos.
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Figura 5. PERSPECTIVA ANALITICA.

Andlisis de Discurso (E. Laclau; Ch. Mouffe; R. N. Buenfil)
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CAPTIULO 2
PRIMERA LECTURA: IMAGENES IDENTITARIAS.

Hay asi un doble movimiento que gobierna

la constitucion de las identidades colectivas. Por un lado,

ningun imaginario colectivo aparece

esencialmente ligado a un contenido literal.

Por el hecho de representar la forma misma de la “plenitud”,

esta ultima puede ser “encarnada” en los contenidos mds diversos,
los significantes imaginarios que constituyen el horizonte

de una comunidad son, en tal sentido, tendencialmente

vacios y esencialmente ambiguos... (Laclau,1993: 80-81).

En este capitulo exploro, en los textos que he reestructurado como corpus, las relaciones
que se establecen entre diversos significantes y diversas significaciones, que son
constitutivas de lo que denomino imdgenes identitarias. Mi intencion es explicitar la
analogia que estableci entre esas construcciones discursivas y la forma como se tensan
los multiples hilos de colores que Otilia Sandoval (2001) anuda cuando teje sus huipiles e
inscribe en ellos figuras cuyo significado es considerado como algo valioso por su .
comunidad (Supra figuras 1 y 2: 44 a y b). A decir de Otilia, sus deseos y expectativas
son que las personas de su pueblo y también las de afuera, reconozean en la superficie de
sus huipiles plantas. animales y otras cosas importantes del mundo triqui. a la vez que
reconozcan en ella y en su familia personas que saben tejer los mejores y mas bellos
huipiles.
Planteo que esas figuras tejidas en el huipil son parte de la narrativa de los triquis, de
“ellos como parte del mundo y como miembros de su comunidad, de su pueblo. Las
figuras del huipil operan como inscripciones de valores, deseos y expectativas sociales
que tienen que ver con la vida de los triquis, con aquello que identifican como propio,
valioso vy digno de ser conservado.

Para mi, andlogamente a las figuras del huipil, los anudamientos de significaciones en el
tejido de los proyectos educativos, pueden ser considerados como condiciones de
posibilidad e de imposibilidad para significar intereses, deseos y expectativas, mas o
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menos definidos, que son parte de lo que una cierta comunidad u organizacién social
considera valioso y digno de alcanzarse.

El capitulo se estructura en cinco subtitulos. En el primero, organizado en tres apartados,
se describen y explicitan aquellos elementos y relaciones que en la propuesta educativa
triqui hacen visibles ciertas imdgenes identitarias. Mi idea es mostrar la intertextualidad
que habita esas imdgenes y que metodoldgicamente puede ser fijada temporalmente en
ciertos anudamientos de significaciones. Con base en esos anudamientos construyo
sentidos sobre los deseos y expectativas sociales que desde la mirada de los triquis dan
sustento a las expresiones ahi inscritas, relacionandolas con procesos identitarios.

En el segundo, dispuestos en tres apartados, se presentan analisis andlogos de textos
procedentes de los programas de educacién civica y ética, estableciendo también
relaciones entre los sentidos construidos, sobre los deseos y expectativas sociales
inscritos en esos programas, y ciertos procesos identitarios.

En el tercer subtitulo se presentan en forma esquematica las imdgenes identitarias
construidas desde cada proyecto educativo y algunas interpretaciones sobre sus posibles
relaciones.

El cuarto se realiza una lectura que busca identificar la existencia de tensiones entre
individualidad y colectividad, entendidas como constitutivas de las identidades ético
politicas. El delicado equilibrio en esa relacién caracteriza a cada uno de los proyectos
educativos que sirven como fuente referencial. Ademds, se despliegan algunas
interpretaciones sobre la relacion entre lo publico y lo privado.

El quinto subtitulo presenta recaudos sobre las relaciones entre lo ético, lo politico y lo
educativo en organizaciones politicas como la mexicana, que incluye pueblos indigenas,
y donde los procesos de constitucion de ciudadanos se ubican entre relaciones
interculturales e interétnicas.

1. ESTAR SIENDO TRIQUI: qué de lo nuestro y qué de los otros.

La propuesta educativa triqui hace referencia a formas de ser de una persona que se
consideran valiosas y que son presentadas como deseos y expectativas sociales, es decir,
como lo normal, lo natum[ 0 lo universal para quienes forman parte de la comunidad de
San Andrés Chicahuaxtla®®. La comunidad indigena en ese sentido cuenta con papeles
especificos que han de jugar las personas o individuos que forman parte de ella.

Veamos un ejemplo de lo anterior acercandonos a las ideas que se desarrollaron alrededor
~de la definicién de fines y propdsitos educativos para la educacién primaria™, con la
participacion de nifios, profesoresy padres de familia de las comunidades de la region.

2 " i i s . . ais .
* El nombre Chicahuaxtla significa “lugar fuerte” en nahuatl, en sentido abstracto y espiritual, aludiendo a
que alli existe una cueva donde reposan los restos de antiguos jefes de linaje y representantes del clan.

* San Andrés cuenta con servicios educativos de educacion preescolar, primaria y secundaria atendidos por

profesores mixtecos y triquis.
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El siguiente texto es parte de las narraciones contenidas en la conferencia leida por
Fausto Sandoval, lider triqui, en Santa Cruz, Bolivia, durante un encuentro de educacién

intercultural;

Cada dia nos damos cuenta de fodo lo que nos falta por hacer, nos falta en
primer lugar discutir colectivamente qué queremos para el futuro, qué de los
otros y qué de lo nuestro y luego organizar el plan educativo para llevar a
cabo el suefio que sofiemos, sabemos que antes debemos reconstruir nuestra
identidad, que esta bastante golpeada, nos falta igualmente reflexionar sobre
el papel que le vamos a dar a la escuela, porque nos damos cuenta que el
sistema educativo comunitario a pesar de todo ha funcionado con éxito sin
necesidad de tener un sistema escolar y por el contrario la escuela parece que
nos estd conduciendo a la ignorancia y esta actualmente en un periodo de
crisis global... (Sandoval,1996: 8)26.

Fausto hace notar que la educacion es asunto colectivo, que el nosotros es la persona en
que se conjuga la actividad educativa y que ello marca la distancia con los otros, con lo
que llega de fuera, como es el caso de la escuela. La comparacion que hace entre la
educacion comunitaria propia exitosa y la educacion escolar en crisis. enfatiza esas
fronteras.

Las palabras de Fausto son las de un miembro de la comunidad triqui de San Andrés, que
ademds labora como profesor bilingiie, participa como lider educativo, como padre de
familia, como mediador politico con los ofros, y como parte del equipo de trabajo que,
por eleccién en asamblea comunitaria, fue encargado de claborar el proyecto educativo
para los triquis de San Andrés Chicahuaxtla’’. La enunciacién de Fausto es plural ya que
en sus expresiones resuenan voces y experiencias de otros tiempos y espacios vividos,
colectiva e individualmente, desde la encrucijada de multiples emplazamientos.

La propuesta de orientarse en términos de sus suefios, connota lo que los triquis han
imaginado y pueden imaginar con relacion a su forma de vida para el futuro, desde su
pasado y su presente. La expresion puede ser leida desde dos perspectivas, segin el
significado que le demos a la dimension imaginaria: desde la individualidad (psiquica) de -
Lacan, o desde las comunidades imaginadas de Anderson. De entrada Fausto asume que
la tarea implica multiples acciones a realizar, condicionadas por una discusién colectiva
para la definicion del futuro deseable, y por la busqueda, seleccion y articulacion de
elementos provenientes de los otros, y también de lo que califica como lo nuestro. Las
fronteras adquieren asi un matiz de inestabilidad: ciertos cosas si, otras no.

Expresiones como esas pueden ser lefdas como tejido de significaciones que constituyen
el texto, v como anudamientos que son condicion de posibilidad para la constitucion de
fronteras entre un xosotros y un ellos, entre un inferior y un exterior, siempre en
movimiento. Esto sugiere activas relaciones entre dos espacios cuyos elementos, segun

26 , . . . 3 . i R
% De aqui en adelante. cuando en un texto de referencia como €ste se haga ¢nfasis utilizando itdlicas, ese

acento es mio.
27 5 - -y . = ey . . i i
Una investigacién sobre esta multiplicidad o “archipiélago” de identidades sociales de un misme agente

social, es trabajada en la tesis de doctorado de Maria Mercedes Ruiz Mufioz (2002), desde la perspectiva
del “archipiélago identitario™.
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Fausto, luego de un proceso de seleccion, pueden ser articulados en un plan educativo. Se
refiere a elementos provenientes de: nuestra identidad y la suya; la (su) escuela
(;nuestra?); el sistema educativo comunitario nuestro; el sistema escolar de ellos; la
escuela de ellos que conduce a la ignorancia, la educacion exitosa nuestra, nuestros
Sueros.

Desde este texto de Fausto construyo connotaciones sobre compromisos de las personas
con una vida comunitaria, que asume la educacién como un bien de todos, que ha de estar
anudado a los suefios y que debe ser definido mediante la discusion y vivencia colectivas.

Sobresale su comentario acerca de la reconstruccion de una identidad bastante golpeada,
que podria /eerse como un sentimiento sedimentado, que se ha transmitido de generacion
en generacion. El mismo Fausto amplia el significado al sefalar:

Hicimos un recuento y nos dimos cuenta que en el discurso y las actitudes de
mucha gente, del gobierno y de los otros, siempre nosotros éramos quienes
tenfan que hacer algo para mejorar, era como saber que no somos humanos
completos y que para serlo tenemos que hacer lo que otra gente nos pide...
(Sandoval, 1996: 6).

Esta es una muestra de anudamiento del significante identidad con la figura bastante
golpeada, con lo que ambos elementos adquieren un nuevo sentido: parecen servir a
Fausto para significar una forma de estar o habitar el mundo, una forma de relacionarse
con los demads que implica subalternizacion®®; es decir, una forma de relacion social en la
que opera la premisa de menor valor en mi forma de ser, frente a ofras formas de ser
consideradas como superiores 0 mds valiosas.

La expresion también puede ser /eida en términos de antagonismo social, articulacion y
hegemonia ya que implica un enfrentamiento de dos identidades, donde la sola existencia
de una puede ser limitativa para la deseada plenitud de la otra. Las expresiones de Fausto
sugieren que la mera existencia de poblacion indigena, el ser triqui, impide a/ gobierno y
a los otros el hablar de una nacién homogénea, reflejo del ideal moderno; y aquella
identidad moderna, obstaculiza a su vez el ser triqui, al considerar a éste como una
identidad incompleta que debe alcanzar el perfil moderno, como una falla en la nacién,
como algo que se resiste a ser integrado, como algo ajeno e inadecuado.

La perspectiva mostrada por Fausto probablemente sea una de las condiciones de
posibilidad para la constitucién de las inestables fronteras que se sefialaron lineas arriba.
La constitucién de fronteras, en este caso identitarias, culturales y politicas, se puede
relacionar con la forma como los pobladores de San Andrés Chicahuaxtla han respondido
a la presencia de las escuelas del gobierno y a su interés por elaborar una propuesta
educativa mas apegada a sus deseos y expectativas, a su forma de significar las relaciones
entre comunidad e individuo.

* Sigo a Walter D. Mignolo (2000) multicitado en el'capitulo I y que aqui me resulta pertinente para /eer
esta connotacién en las palabras de Fausto. También esta relacion de subalternidad fue semblanteada por el
Dr. Ernesto Laclau en el seminario que coordiné en la Cd. de Xalapa en septiembre del 2001; entonces
seflalé la importancia que estaba tomando esa perspectiva (subaltern studies), tanto en el Reino Unido
como en los Estados Unidos de Norteameérica.
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Como parte de la discusién comunitaria sobre qué queremos para el futuro, el equipo
elaborador de San Andrés Chicahuaxtla realizé una revision colectiva de la legislacion
educativa (Articulo 3°. Constitucional, Ley General de Educacién y Ley Estatal de
Educacién) y una consulta a nifios y nifias de segundo a sexto grados de todas las
escuelas primarias de la zona, 6 de cada grupo: 3 nifios con los promedios mas altos y 3
con los promedios mas bajos; a una muestra de padres y madres de familia de los nifios
mencionados y a la totalidad de maestros de la zona. Fausto seflala que para la mayoria
de ellos fue la primera vez que se acercaron a lo que establecen las leyes en materia de
educacion, es decir, a esa parte del proyecto educativo del Estado.

La zona escolar 232, que corresponde al territorio de San Andrés, aprovechando las
experiencias obtenidas en los talleres organizados por la Direccion General de Educacion
indigena de la SEP, elabord el documento Proyecio escolar: Educacidn Bilingiie
Intercultural para mejorar la calidad (2000); en €l se presentan los resultados de la
revision y consulta realizadas. Destacan los fines y propdsitos para la educacion primaria
que los consultados consideraron valiosos y que se mencionan enseguida:

1. Los nifios y las nifias cuando vayan a la escuela aprenderdn a hablar, leer
y escribir en espafiol.

2. Los nifios y las nifias cuando vayan a la escuela aprenderdn a hablar, leer
y escribir en triqui.

3. Aprenderdn a cuidar y utilizar: la medicina de su pueblo, la musica de su
pueblo, como se trabaja la tierra, como se construyen las casas, cOmo se
preparan las fiestas, cémo se tejen huipiles, cuéles son los valores propios de
los triquis, cémo se nombran las autoridades y otros caminos positivos que
haya en sus pueblos.

4. Aprenderan matematicas.
5. Aprenderan inglés y cuidado ambiental (Zona escolar 232. 2000: 18-21).

Muiltiples son las lecturas que se pueden hacer de las cadenas discursivas que configuran
los fines y propésitos para la educacion elaborados en San Andrés. Una de ellas seria la '
que considera cada uno de esos enunciados como parte constitutiva de significacion del
triqui educado, otra podria hablar de los esfuerzos de la comunidad por controlar la
utilizacion de recursos culturales externos para el fortalecimiento de su identidad étnica
como triquis’ . Una mas, ponderaria las capacidades de los indigenas para integrarse y
adaptarse al mundo moderno®®. Ademas de atribuirle a esos enunciados significaciones
por sus relaciones con una cierta identidad y con discursos provenientes de especialistas,
_ considero que es necesario rastrear esos significados en las ideas que sobre los triquis
exponen miembros de la comunidad de San Andrés Chicahuaxtla (entre ellos Fausto,
Otilia y Marcos). en los documentos y las conversaciones que forman parte del corpus.

* Recordemos los trabajos de Guillermo Bonfil (1987) sobre lo propio, lo ajeno y la teorfa del control

cultural.
*® De las que hablan los indigenistas Julio de la Fuente (1964) y Aguirre Beltrén (1982).
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1.1 Ser y dejar de ser triqui.

Una muestra de las ideas sobre el ser frigui, se encuentra en la siguiente narracion de
Fausto, que nos da una idea de la visién histdrica actual, en términos de las relaciones

con los ofros:

Los triquis siempre hemos estado relacionados con otros pueblos como los
mixtecos, aztecas, espafioles y ahora con los ofros, y generalmente en
desventaja; por lo que la comunicacion ha sido de. defensa. La flexibilidad
nos viene de ser region de paso, de mucho contacto entre la mixteca y la
costa. Tenemos alta capacidad de relacién y aunque suene raro, de apertura.
Para muchos de los padres de familia el triqui exitoso lo es afuera, de los que
estan fuera temporalmente llegan muchos recursos en dolares, aunque todos
sabemos que si no se regresa se deja de ser trigui. Nacer, hablar la lengua,
participar en el tequio, desempefiar los cargos y cumplir con las normas son
de las cosas que /o hacen a uno ser triqui. Yo no soy tan ftrigui, lo cubro
siendo buen intermediario, gestor de financiamientos para las actividades
educativas de la comunidad; las personas mayores son muy iriguis, se han
movido por todo el arco iris de cargos, dominan la lengua y leen el tiempo. Se
puede llegar a ser triqui, integrdandose y cumpliendo con los cargos, entonces
se le reconoce. Alguien puede ser mds triqui que muchos triquis... (Entrevista
a Fausto. 2000).

En esta narracion de Fausto se identifican cadenas de significaciones que /eo como
Imdgenes identitarias que muestran un triqui como persona capaz de comunicarse en
espafiol ademds de hacerlo en lengua triqui, lo que es valorado desde hace mucho tiempo
dada su importancia en la defensa y resistencia ante los ofros. Sefiala otros elementos
como componentes del ser trigui. Fausto reconoce la apertura de los triquis al mundo
que los rodea, ademds de mostrar una visién dinamica de la identidad triqui que /eo como
enfaticamente relacional.

El aprecio comunitario por la lengua triqui ha venido cobrando relevancia los dltimos
afios, hasta muy recientemente se empieza a valorar el triqui escrito como un medio de
comunicacion tan importante como el espafiol. Se llegé a considerar, como lo apunta
Fausto Sandoval, que el hecho de hablar triqui era un indicador de pobreza y atraso. Sin
embargo, con la difusion de los libros de texto gratuitos en triqui, y sobre todo con el
empleo de esa lengua escrita para elaborar documentos oficiales y pliegos petitorios a las
autoridades, la vision ha cambiado; es frecuente que ahora los padres hablen de que les
parece util que los nifios aprendan a leer y escribir en ambas lenguas. Fausto relaciona
este deseo social con las multiples acciones de difusion hacia los padres de familia,
~discusion en asambleas comunitarias y capacitacion a los maestros, que el equipo
responsable del proyecto educativo ha llevado a cabo durante los ultimos 20 afios.

La participacion en el requio (actividades voluntarias de beneficio colectivo) y en los
cargos tradicionales, asi como el cumplimiénto de la normatividad comunitaria son
considerados por Fausto como elementos que configuran también el ser trigui. Estas
relaciones de la persona, como dice Fausto, o individuo con la vida comunitaria, pueden
leerse como rasgos de lo que Stefano Varese llama ciudadanias indigenas clandestinas.
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Volviendo a los fines y propésitos para la educacién primaria, llama la atencion la
propuesta de que en la escuela se aprenda a hablar, escribir y leer tanto el idioma triqui
como ¢l idioma espafiol; asi como la expectativa de que los nifios y jovenes aprendan las
matematicas, el inglés y el cuidado ambiental, todo ello relacionado en parte con el
curriculo nacional basico.

Las imdgenes identitarias que identifico como constitutivas de las cadena equivalencial
de lo que he llamado el friqui educado hasta aqui, con base en los referentes citados,
pueden a su vez ser bosquejadas en cuatro dimensiones de juegos de lenguaje, como
sugeriria la perspectiva wittgensteiniana. En primer lugar estd el juego que deja entrever
la presencia de la persona o individuo como centro de la atencion educativa comunitaria;
en segundo lugar, destaca el interés en que los nifios y jovenes aprendan a cuidar y
utilizar ciertas formas de estar o habitar el mundo natural y el de sus relaciones como
triquis; en tercer lugar, se articulan juegos de lenguaje que remiten a la importancia de lo
comunitario, a relaciones y acciones para el bien colectivo; y en cuarto lugar se 1dentifica
la articulacion de elementos provenientes de los programas oficiales que al ser incluidos
en la cadena adquieren nuevos perfiles.

En cuanto a los elementos de orden comunitario del ser frigui. Marcos Sandoval sefiala
que para €l uno de los principales problemas enfrentados es que:

... estuvo a punto de perderse el orgullo de ser triqui, se empezo a sofiar con
ser diferente, y vivir otra forma de vida, como la que ocurre afuera de
nuestra comunidad. Pienso que necesitamos aulonomia, reconocimiento y
enfrentar la exclusion de muchos aflos, superar la idea de que estamos
jodidos... (SEP/DGEI.1996).

Nuevamente se muestra la inestable frontera (interior/exterior) que habla de tensiones
entre el ser orgullosamente trigui y la subvaloracion de ese ser en el mundo exterior’’.
Aunque de ese mundo provengan elementos que son valorados y que se adoptan como
algo valioso para el ser trigui.

Cuando Marcos agrega, en la misma presentacion videograbada, que identifica dos
educaciones. habla de dos formas de pensar la identidad: la de la comunidad y la de la

escuela de gobierno. Sefiala que el reto es reorientar ambas para enfrentar los nuevos

problemas que ha traido lo que llegd con las carreteras: el depender de lo que llega de

fuera (refrescos y alimento chatarra, por ejemplo), la contaminacion ambiental (sobre

todo plasticos) y hasta nuevas enfermedades, como el SIDA™.

En los fines y propdsitos que para la educacion primaria proponen, si bien se perfila un
ser triqui, la pluralidad tanto en el proceso de definicion (revision de legislacion y
consulta a nifios, padres y maestros), como en el producto (plan de la zona de
supervision). deja entrever la intertextualidad, que implica un estar siendo triqui, como
proceso abierto, es decir, un ser, persona, individuo o identidad ubicado temporalmente

' La migracion temporal de hombres adultos a los Estados Unidos en busca de trabajo y de los jévenes a la
ciudad de Oaxaca o a la de México para continuar estudios luego de la secundaria se ha incrementado

notoriamente los ultimos veinte afios.
37 e § z . i N
** La regién cuenta con caminos asfaltados hace apenas treinta afios, cuyo mantenimiento por la abundancia

de 1luvias los hace en ocasiones intransitables.
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en una cierta comunidad®®, en este caso, San Andrés Chicahuaxtla. El estar siendo triqui
se define por sus relaciones con otras personas y comunidades de las que se pueden 0 no
tomar elementos para integrarlos al tejido identitario triqui. En los textos seleccionados se
vislumbran las imdgenes identitarias correspondientes. Los otros asi, vienen a ser
reconocidos por los triquis como parte del mundo en que viven.

En este sentido pienso que lo que se aprehende del ese estar siendo triqui, al leer los
textos que conforman el corpus, se relaciona con lo que Stuart Hall (1996) sostiene en
sus estudios sobre el dinamismo del proceso de identificacién. Estar siendo  triqui,
expresa mejor los ricos procesos de identificacion y subjetivacién34, abriendo el horizonte
de comprensién, que puede dar cuenta de la rica diversidad en movimiento del estar
siendo triqui, en sus multiples relaciones de identificacion y desidentificacion con los

otros.
1.2 Educar nifios y jovenes triquis.
Para Otilia, las actividades de todos los dias son parte de la educacion de los triquis:

Los padres y las madres educan a sus hijos a cada dia: el tejido de los
huipiles, hablar en la casa y en el mercado en triqui, el conocimiento del
territorio triqui, saber los tiempos buenos para la agricultura y la cria de
animales, el sistema de cargos que deben ocupar los hombres'y solo alguna
viuda, el tequio, las danzas y las canciones, el carnaval, la lectura del tiempo
que hacen los viejos, las oraciones de ofrecimiento en las que agradecemos
todo lo que nos fue dado y la medicina triqui... (SEP/DGEIL 1996).

Estas expresiones pueden mirarse como un entramado de elementos entendidos como
parte de las imdgenes identitarias que configuran el triqui educado; se trata de relaciones
sociales, emblemas y ritos que algunos consideran parte constitutiva del sentido de
pertenencia a un orupo’’, y que probablemente son condicion de posibilidad para que
muchos de quienes se van temporalmente de San Andres vuelvan periodicamente, sobre
todo para participar en las fiestas (Todos Santos y Semana Santa) y pasar ese tiempo en
el pueblo con sus familiares.

Cuando entre los fines y propositos definidos mediante revision y consulta comunitaria,
se enuncian elementos articulados a los programas oficiales, relacionados con cierta idea
de logros desde la individualidad (aprendizajes instrumentales, por ejemplo), al lado de
otros como aquél que sefiala: las nifias y nifios... aprenderdn a cuidar y utilizar, un
conjunto de formas de estar en o habitar el mundo de la vida comunitaria, la lectura me
lleva al terreno de las tensiones entre el ser y el no ser triqui, es decir, al inestable terreno
del estar siendo triqui. También transporta a otros tiempos y espacios: a las casas y el
mercado, como lugares en los que persiste funcionalmente la lengua triqui. Y mas aun, en

33 como lo sostienen Ernesto Laclau y Lilian Zac (1994) en un extenso articulo sobre la constitucion del
sujeto politico, como efecto de cadenas de actos de identificacion siempre abiertos, no suturables.

¥ Ser y estar siendo... son dos formas muy diferentes de perspectiva ontologica, y por lo tanto de ubicacion
metafisica, diria Heidegger; de alli que Stuart Hall prefiera el concepto de “identificacion”, que aunque
igual de ambiguo que el de “identidad”, aporta dinamismo de proceso més que fijacion de producto

acabado.
 por ejemplo Guillermo de la Pefia (2000) y Miguel A. Bartolomé (2000)



ese enunciado se puede tamblen leer una muestra de lo que algunos antropélogos han
llamado atributos de etnicidad®®, articulados con otros que podriamos referir a tiempos y
espacios sociales en los que la vision del mundo acentua el valor de la individualidad,
como en el pensamiento modemno occidental. Esa diversidad de elementos, al ser
articulados como imdgenes identitarias del estar siendo iriqui, pasan a ser parte de
aquellos atributos. Ahora la comunidad valora como propio el hablar y escribir en triqui,

espafiol e inglés, por ejemplo.

Desde la perspectiva analitica de esta investigacién, lo relevante es la composicion de
esas imdgenes identitarias que, siguiendo la analogia con el tejido del huipil, son
inscritas, y reconocidas como valiosas por la comunidad, en la superficie discursiva del

proyecto educativo de los triquis.

Los elementos que se anudan para configurar las imdgenes identitarias que forman parte
del triqui educado, que los miembros de la comunidad de San Andrés consideran en
términos de fin y propésito educativo, emergen tanto de la tradicién propia, seguramente
ancestral, como de las multiples relaciones de los triquis con la escuela del gobierno y
con las demas comunidades con las que conviven. Es probable que en estos momentos el
equipo de elaboradores de la propuesta educativa de San Andrés ya haya modificado
parte de esas definiciones, y que esté incorporando otros elementos o haya decidido
excluir alguno de los que configuran la propuesta registrada en esta investigacion; lo que
nos hablaria de apertura, como dice Fausto, para integrar otros elementos al entramado de

esas imdgenes identitarias.

Lo anterior sustenta la idea de que un proyecto educativo es inteligible como superficie
de inscripcién de deseos y expectativas sociales, es decir, como superficie discursiva en
la que se fija temporalmente aquello que la comunidad considera como lo universal en un
cierto momento. En todo caso se trata de entramados de significaciones siempre en
construccion, lo que debilita el cardcter de los proyectos educativos como referentes

empiricos con pretensiones de fijacion.

1.3 Vivir en la comunidad y manejarse bien afuera.

Las siguientes expresiones de Fausto me llevaron a reflexionar sobre la contingencia de
los anudamientos de significaciones que configuran las imdgenes identitarias de la

propuesta educativa triqui,

El pueblo de San Andrés nos ha tolerado, en 1993 ante la aparicion del primer
libro de texto en lengua triqui hubo reacciones positivas y negativas...
algunos padres decian que /o triqui sélo sirve hasta la carretera, a lo que
respondiamos con argumentos pedagogicistas. Algunos profesores insistian
en que la ensefianza del triqui retrasaria el aprendizaje del espafiol... los
“padres y la mayoria de los profesores exigian la ensefianza del espafiol
escrito. En muchos padres estaba el deseo de parecerse a los otros, las ganas
de ser como se es en las ciudades... finalmente después de mucho discutir y
alegar nos pusimos de acuerdo en que la educaciéon debe ser til para vivir;

% Como los sefialados por Maria Bertely (1998) en su tesis de doctorado sobre un pueblo zapoteco
mlEI’ﬁﬂIE
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para vivir en la comunidad y para manejarse bien afuera, y debemos
desarrollar capacidades para criticar y modificar lo que no nos gusta...
(Entrevista a Fausto. 2000).

Cuando algunos miembros de la comunidad de San Andrés, segtin Fausto, cuestionan los
fines y propésitos definidos para la educacion triqui (por ejemplo al decir que el triqui
solo sirve hasta la carretera, o al insistir en que la ensefianza del triqui retrasa el
aprendizaje del espafiol), pienso que se trata de diferencias internas a la comunidad, que
en un momento pueden operar como elementos de dislocacion, es decir, desestructurar la
trama de significaciones que configuran el discurso sobre el trigui educado, que por
ahora es consenso entre los propios triquis de San Andrés, y que por lo tanto puede
considerarse como lo natural y lo normal para esa comunidad.

La logica de la contingencia® puede ser de utilidad para comprender la forma como
opera ese conjunto de anudamientos de significaciones que conforman las imdgenes
identitarias. Asi, como dice Richard Rorty (1997: 92-93), en el pensamiento occidental,
incluyendo las formas religiosas, el llamado a lo universal ritualizado, apunta a controlar
la contingencia y finitud del ser, el ser particular, es decir, operaria como una alternativa
a verse inmerso en lo contingente de la particularidad. De manera andloga, el
pensamiento y las ritualizaciones entre los triquis (ideales identitarios, emblematica
étnica y atributos étnicos) operarian como intentos pot domesticar la contingencia de las
particularidades individuales y sus relaciones con los otros, por ejemplo.

Cuando Otilia sefiala la importancia de los anudamientos para que el huipil conserve su
forma y sus figuras, v no se deforme al usarlo y lavarlo, lo que revela es la vulnerabilidad
de esa configuracion, no s6lo en sus relaciones con el exterior, sino también en su propia
constitucién (su interior), ya que se trata de anudamientos que a su vez se relacionan con
la calidad de los hilos y la pericia para ajustarlos en forma resistente.

Podria decirse que las imdgenes identitarias que se inscriben en la superficie discursiva
de la propuesta educativa triqui. aunque tengan la apariencia de identidades definidas y
fijas. estan siempre expuestas al cambio, no sélo por sus relaciones con el exterior, sino
también por la vulnerabilidad misma de su constitucion, ya que se trata de significaciones -
articuladas a multiples voces, tiempos y espacios, que pueden ser desarticuladas y
rearticuladas a otros elementos por la acciéon de diversos agentes sociales, tanto
provenientes del inferior como del exterior de la comunidad. Basta con mencionar la
resignificacién a que seran sometidos esos fines y propositos por parte de cada profesor
de la regién triqui que los lea y pretenda utilizarlos como guia para la accion; o las
opiniones que seguramente expresan los elaboradores del curriculo nacional basico, al
~ conocer la propuesta educativa triqui para la educacion primaria,

*7 Asi llamo al razonamiento que asume lo contingente como constitutivo de toda identidad: considerandolo
no como el reverso negativo de lo necesario, sino como elemento de impureza que deforma e impide la
constitucion plena de lo necesario. Todo ello desde el punto de vista propuesto por Laclau (1990: 44-46).
Remito al capitulo | de esta tesis donde, desde el trabajo teérico de Ofilia, tejedora triqui. se ejemplifica
ese tipo de lectura de las relaciones entre hilos, nudos, consistencia de la tela, uso diario, etc., en la
construccion de un huipil.
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Considerando la lectura desde una légica de lo contingente®®, articulada a la logica de
hegemonia, se podria hablar de que el proceso de entramado de significaciones que opera
como condicion de posibilidad para la constituciéon de las imdgenes identitarias que
constituyen el complejo identitario del irigui educado, se encuentra en constante tension
con otros procesos que operan como condiciones de imposibilidad, por ejemplo. la
desvaloracion de los elementos identitarios relacionados con la emblematica étnica, desde
la perspectiva de la escuela del gobierno; la presién de algunos padres y maestros para
que se ensefle prioritariamente el espafiol; la informacién sobre otras formas de vida
diferentes llegada por la carretera y por los medios de comunicacién, asi como por los
triquis que migran a otras regiones de México o fuera del pais.

El interés por el aprendizaje de las matematicas, del inglés y del cuidado ambiental
expresa tambi€n la inclusion de otras voces que posiblemente provienen de las
experiencias de los triquis en sus multiples contactos comerciales con otros pueblos y con
la escuela del gobierno; con la migracién a los Estados Unidos de Norteamérica; y, como
sefial6 Marcos (SEP/DGEI, 1996), con su preocupacién por la invasion de bolsas de
plastico en los campos de cultivo y en practicamente todo el territorio de San Andrés

Chicahuaxtla.

Siguiendo la analogia con el derecho y el revés del tejido del huipil (Supra figura 4, 46 a),
hablo de que hacia el revés de las imdgenes identitarias del ser frigui educado inscritas
en la superficie discursiva del proyecto educativo, son enviados aquellos elementos
identitarios que amenazan su constitucién, por lo que son excluidos. Esos elementos
pueden ser considerados como parte del exterior constitutivo®. Algunas de las
expresiones de Fausto durante la entrevista, pueden ser lefdas en ese sentido:

Lo mas valioso es ser triqui, nuestra parte del mundo, la que debemos mejorar
y cuidar, nuestro espacio... eso es lo mds grave de la escuela del gobierno,
que no responde a eso, ayuda mds a salir... también nos interesa el contacto
con los otros, claro que tiene un costo, lo peor es quitarle a alguien su
identidad, hacerlo que se sienta mal por lo que es... esa es la dominacion...
pensamos que lo mds valioso de la educacién del gobierno son sus
propositos, yo agregaria un acento en lo local, en la formacién civica, ética,
artistica y fisica desde lo triqui, sin desatender la formacion para el trabajo...
aunque sentimos que lo indigena se considera un obstaculo ya que sélo se nos

* Tanto en la perspectiva de Odo Marquard (1986), que pone el acento en lo contingente proveniente del
exterior; como en la de Ernesto Laclau (1990), quien valora la vulnerabilidad de toda estructura,
destacando también las dislocaciones propiciadas por elementos externos.
b Para J. Derrida (1989 a), el exterior constitutivo da cuenta de aquello que fue excluido: de lo que estd
dentro y lo que se dej6 afuera. Si bien no se pueden definir fronteras sisteméticas y precisas (entre texto y
contexto, por ejemplo), si se puede hablar de limites o margenes, en tanto que la identidad interior niega la
exterior. pero €sta a su vez niega la positividad de aquella. El exterior constitutivo amenaza la posibilidad
de plenitud de la identidad que intenta constituirse negando lo exterior. Chantal Mouffe (1999) y Ernesto
Laclau (1994) manejan el concepto considerando la inestabilidad y la temporalidad de las identidades, para
hacer inteligible la operacion de maltiples actos de identificacién en la constitucion del sujeto politico. Para
ellos, se trata de un juego que implica la tension inerradicable entre exterior e interior, en tanto el caracter
constitutivo de ese exterior. El exterior constitutivo bloquea la identidad del interior, pero que a su vez, es
condicion para la constitucién de aquella identidad.
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menciona por la presencia de palabras de origen indio en el espafiol... ir
directamente a la vida comunitaria, ver qué se logra con ella y lo que falte
encargérselo a la escuela de gobierno. De la comunidad hacia la escuela, esa

es la idea... (Entrevista a Fausto S. 2000).

Aunque lo otro de la educacion triqui se hace equivalente a ciertos rasgos de la escuela
de gobierno, es claro que de ella se toman elementos (lengua escrita, matematicas, inglés,
cuidado ambiental) que se ubican como parte de las imdgenes identitarias, en la
superficie de inscripcion del proyecto educativo triqui, al lado de los elementos
identitarios correspondientes a tradiciones de la comunidad, que definen formas
especificas de actuar para las personas que forman parte de ella. Es condicién para la
presencia de estos elementos de acento comunitario, el envio al revés de la imagen
identitaria de otros no deseados como: la escuela que forma para dejar la comunidad, el
malestar o dominacion del ser trigui; algunos de los propdsitos de la educacion del
gobierno; aquello que enfatice sentimientos diferentes a lo comunitario, como puede ser
el individualismo propio de los otros. Es en esas dindmicas entre derecho y revés de las
imdgenes identitarias donde se vislumbran tensiones entre el individuo y la comunidad,
que son constitutivas de la propuesta educativa triqui.

2. ESTAR SIENDO CIUDADANO: entre derechos y responsabilidades.

Acerquémonos ahora a analizar en qué forma opera la inscripcién de las imdgenes
identitarias que configuran el ser ciudadano mexicano en la superficie discursiva de los
programas de educacion civica y ética para la educacién secundaria.

En carta dirigida a maestros y maestras, el Secretario de Educacion Publica sefiala lo que
podria interpretarse como propdsitos de una educacidn civica y ética del joven mexicano:

Como es de su conocimiento, a partir del ciclo escolar 1999-2000 se impartira
en la educacion secundaria la asignatura “Formacion Civica y Etica”. Se da
respuesta asi a la necesidad de reforzar la formacién de valores en los
jovenes, sefialada por maestros, padres de familia y otros miembros de la
sociedad... La libertad, la justicia y la democracia constituyen nuestros
valores mas relevantes, por lo que cada generacion tiene que contribuir a
engrandecerlos. La educacion tiene un papel central en este proceso... El pais
que nos empefamos en fortalecer diarilamente, requiere individuos cuyo
patriotismo se exprese en acrecentar la vida democratica, la soberanfa y el
-desarrollo econdémico de nuestro pais. A su vez, la educacion debe ofrecer
oportunidades a las personas para desarrollar con plenitud y armonicamente
sus potencialidades, asi como fortalecerse moralmente para que su vida
individual y social sea cada vez mds digna... para lograr esta finalidad es
necesario que el educando se conozca mds a si mismo, que conozca la
historia de nuestro pais y que comprenda la relacién entre sus derechos y
obligaciones y los derechos y obligaciones de los demds (SEP. 1999 a: 3).

La enunciacion se hace desde el poder del gobierno federal, es decir, el enunciado tiene el
plus que deriva de una politica de Estado en términos de norma nacional, respaldada por

la personalidad juridica de la Secretaria de Educacion Publica. la que se reconoce a si
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misma como vocera de diversos sectores sociales. Se informa que deberan incorporarse
nuevos programas al plan de estudios de la educacién secundaria, en tanto educacion
obligatoria, y que por lo tanto se modificard el sentido del quehacer de maestros y
alumnos. Se argumenta que esos cambios son resultado de peticiones de varios sectores
de la sociedad mexicana, se sefiala a los maestros y a los padres, dejando bajo el rubro de
ofros a grupos con interés en la educacién, como por ejemplo los sindicales, los
religiosos, los étnicos, los empresariales y los partidos politicos. Todos ellos, al igual que
los padres y los maestros con sus especificas formas de ver lo educativo. La carta deviene
entonces plural, en tanto incluye diversas voces que coinciden, segin se afirma, en el
fortalecimiento de la formacién de valores en los jovenes.

La tension entre las significaciones referidas a lo individual y las referidas a lo colectivo,
comunitario o social dejan entrever un delicado equilibrio entre esos elementos de
identificacién que tornan inestables las imdgenes identitarias que constituyen el ser
ciudadano mexicano, entendido en una perspectiva democrdtica. Mostraré que esa
tension es constitutiva de los programas de educacion civica y ética, lo que relaciono con
el reto que implica la construccién de una propuesta educativa que intenta articular lo
civico con lo ético, en la formacion de nifios y jovenes para la convivencia en un pais

plural como México.

2.1 Los otros fuera del nosotros.

Una de las connotaciones posibles del uso del significante otros, en el texto de la carta
del Secretario, seria que la educacién se estuviera asumiendo como un asunto exclusivo
del gobierno, de los maestros mayoritariamente trabajadores del Estado y de los padres
que simpatizan con las propuestas gubernamentales; y que los ofros, que se generaliza,
significaria grupos que conviene politicamente dejar indefinidos, con objeto de resistir
sus exigencias educativas ligadas con ciertos intereses de grupo (gremiales, morales,
élnicos, religiosos o econdmicos), no siempre convergentes con los intereses educativos

del gobierno federal.

Esas relaciones podrian ser leidas como indicios de la constitucion de diferencias al
interior del discurso educativo mexicano, ya que los ofros podrian significar una amenaza
para la legitimidad del proyecto educativo tal y como lo propone la autoridad educativa
gubernamental, es decir, la constituciéon de las imdgenes identitarias inscritas en el

proyecto educativo, resultarian vulnerables a los intereses propios de otros agentes

. 40 P
sociales™.

La carta del Secretario sostiene también que el fortalecimiento de los valores entre los
jovenes es una necesidad social y que ‘esos valores son la libertad, la justicia y la
democracia, con los cuales deberan identificarse. Se sostiene que la formacién de un
mexicano educado, es una obligacion intergeneracional, que implica ofrecer
oportunidades suficientes para que los individuos patriéticos se identifiquen con la vida

" El hecho de haber incorporado en las postrimerias del sexenio este cambio en los programas de
secundaria, habla del delicado equilibrio entre los diversos intereses de los grupos de poder politico en
Meéxico sobre la educacion basica. Generalmente los cambios de ese tipo se incorporan en lo que algunos
llaman el interregno como estrategia para evitar debates y enfrentamientos cuestionadores de los cambios.
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democratica, con la soberania y con el interés por el desarrollo econdmico del pais,
presentando todo ello como puntos de acuerdo entre los diferentes sectores sociales.

El juego de lenguaje en la carta del Secretario, incluye genéricamente, pero excluye al no
identificar a multiples grupos que forman parte de la sociedad mexicana, ubicandolos
mas alld del espacio desde el que se enuncian los deseos y expectativas sociales
relacionados con la educacion bésica de los mexicanos. Esos otros se hacen visibles s6lo
por su respaldo a la existencia de una necesidad de reforzar la formacion de valores en
los jovenes. Entre esos ofros se encuentran los pueblos indigenas; lo que complicaria no
solo la decision de fortalecer esa formacién, sino sobre todo la definicion de cuales serfan
los valores a fortalecer. Las imdgenes identitarias del estar siendo trigui educado
dificilmente podrian ser articuladas en una perspectiva que implica la formacién de una
individualidad relativamente auténoma, como la que se vislumbra en el texto de la carta
citada. En este sentido la carta del Secretario es lo suficientemente ambigua para
propiciar equivalencias entre grupos sociales con otros intereses. Como es el caso de los

pueblos indigenas.
2.2 Individuos que concilian con la sociedad.

El ser ciudadano mexicano en la carta del Secretario, anuda la significacion de individuo
como aquel que desarrolla plena y armonicamente sus potencialidades, lo que
corresponde a una perspectiva del ser como sujeto completo, centrado y capaz de decidir
racionalmente, una persona con fortaleza moral para decidir y actuar una vida personal y
social digna. A partir de ello se infiere que, para los elaboradores de la carta del
Secretarlo, las identidades pueden alcanzar plenitud y armonfa, lo que es considerado
como condicion para la existencia de individuos patridticos, civicos y éticos que
propicien un buen funcionamiento de la sociedad. Se sefiala que para todo esto es
necesario que el joven estudiante cuente con conocimientos sobre si mismo, conozca la
historia de su pafs y relacione los derechos y obligaciones propios con los de los demds.
Se complejiza asi el entramado de significaciones que va configurando las imdgenes
identitarias del ser ciudadano mexicano.

Pienso que es relevante el acento que se pone sobre el individuo, la persona, el joven y el
educando, como unidades que al articularse con su sociedad aseguran plenitud y armonia
de todas esas identidades. El énfasis en los derechos individuales, la educacién
individual, el desarrollo pleno y arménico individual y la vida individual digna, connotan
subalternizacion de lo colectivo o comunitario. Asi, la estructura de la carta del Secretario
corresponderia a una perspectiva que pondera la individualidad y subalterniza la
comunidad: del espacio de la libertad individual hacia sus relaciones con la sociedad*'.
La tension entre lo individual y lo comunitario forma parte de la carta del Secretario y
practicamente en todos los textos relacionados con el programa de formacion civica y
etica, mas adelante presentaré otros ejemplos al respecto.

*! Encuentro semejanzas de familia con el pensamiento liberal democratico que, segiin Chantal Mouffe
(1999), sostiene que los individuos deberian tener la posibilidad de organizarse en la vida como lo deseen,
de escoger sus propios fines y de realizarlos como mejor les parezca. Solo que siempre estardn las
relaciones con los otros vulnerando la ética liberal, sobre todo al asumir el componente democrético. El
reconocimiento del pluralismo como constitutivo de la democracia moderna, implica multiples retos para el

individualismo liberal y su articulacién a una ciudadania moderna.



En el mismo documento en que se presenta la carta del Secretario, se transcribe el
Acuerdo numero 253, del miércoles 3 de febrero de 1999, en el que se habla del nuevo
plan de estudios para la educacion secundaria y programas de estudio correspondientes.
De ese documento transcribo textos que aportan elementos a la significacién de los
propositos de la formacidn civica y ética, que a su vez se relacionan con el andlisis y las
interpretaciones que he construido sobre el texto de la carta:

... Que el Plan Nacional de Desarrollo 1995-2000 sefiala que el fundamento
de una educacion de calidad reside en la sélida formacion de valores,
actitudes, hdbitos, conocimientos y destrezas desde la primera infancia, a
través de los niveles de preescolar, primaria y secundaria... que en términos
de lo que dispone la Ley General de Educacion (se debe) fomentar en ellos
(los jovenes) los valores individuales y sociales que consagra nuestra
Constitucion, consolidando asi su formacion ciudadana... ( SEP. 1999 a: 5-6).

El Plan y la Ley referidos en el texto anterior operan como referentes legales que
legitiman y dan sentido de politica educativa de Estado a los propésitos de los nuevos
programas. En el Plan, la sdlida formacion acentia la importancia del individuo en
términos de valores, actitudes, hdbitos, conocimientos y destrezas a lo largo de la
educacion bdsica, expresion en la que resuenan voces provenientes de una concepcion de
la educacion propia del pensamiento moderno occidental. :

En la articulacién de los significantes fomentar, valores individuales y sociales, y
Jformacion ciudadana, se anudan significaciones que sin excluir lo comunitario, centran
nuevamente el asunto educativo en la formacién ciudadana del individuo, introduciendo
la expresion valores individuales y sociales que consagra nuestra constitucion, a manera
de puente entre lo individual y lo comunitario. La Ley muestra asi nuevamente la tensién
entre lo individual y lo colectivo, al definir la formacién ciudadana para la vida social,
como fomento de ciertos valores en los jovenes entendidos como individuos.

Bajo el titulo Enfoque, en el mismo documento donde se presenta la carta del secretario
y el Acuerdo, se hace referencia nuevamente a la formacion ciudadana, asi como a los

valores individuales y sociales al explicar:

Asi, la responsabilidad, la libertad, la justicia, la igualdad, la tolerancia, el
respeto a los derechos humanos, el respeto al estado de derecho, el amor a la
patria y la democracia como forma de vida, son valores que los alumnos
deberan hacer suyos. Es particularmente importante consolidar en los

~educandos una formacion ciudadana... se busca que los alumnos aprendan a
considerar y asumir su entorno social como un ambiente propicio para e/
efercicio de actitudes comunitarias y civicas... En la educacién secundaria, la
idea central que ha de comunicarse a los estudiantes es que como individuos
deben a prender a conciliar lo que quieren con lo que la sociedad les ofrece y
les demanda... (SEP, 1999 a: 7-8).

El enunciado hace referencia a un individuo que deberd aduefiarse de ciertos valores en
una perspectiva que podria calificarse de bancaria, s6lo que esos valores, en este texto
son connotados como objetos fijos y aprehensibles. A su vez, se exige como elemento
relevante de una formacion ciudadana el ejercicio de actitudes comunitarias y civicas. El
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enunciado pone énfasis en el individuo como centro de la razén y de las decisiones, al
mirarlo como agente de la conciliacion entre sus propios deseos y los de la sociedad a la
que pertenece, la que a su vez le ofrece oportunidades y le demanda ciertas
responsabilidades, lo que desplaza el asunto al terreno ético y al de las normas sociales en
que en que se condensan temporalmente ciertas relaciones entre el individuo y la

comunidad.,

La tension entre individuo y comunidad sobredetermina estas imdgenes identitarias que
considero constitutivas del estar siendo ciudadano mexicano. Se trata de una muestra de
la inestabilidad de las articulaciones entre esas significaciones, en esa identidad ético
politica. En los textos analizados reiteradamente aparece lo comunitario como referencia
necesaria para la constitucién de esa individualidad.

2.3 Educar individuos y ciudadanos.

Los objetivos particulares de la asignatura “Formacién Civica y Etica” se presentan en
los términos siguientes:

Los estudiantes reflexionardn sobre su identidad personal, la etapa de
desarrollo en la que se encuentran y las relaciones sociales en las que
participan... tomando como punto de partida las posibilidades de solucién
colectiva de problemas sociales, los estudiantes reflexionardn acerca de las
normas de convivencia y las distintas formas de organizacion para lograr el
bienestar colectivo... los estudiantes desarrollaran su capacidad para analizar
valores, elegir las vias que les permitan transformarse y mejorar su vida y el
entorno social en el que se desenvuelven... (SEP, 1999 a. p 10).

En este texto nuevamente puede identificarse la tensién entre lo individual y lo
comunitario, o si se quiere expresar de otra forma, los Juegos de lenguaje ofrecen
imdgenes identitarias que si bien, siguiendo la analogia con el tejido. anudan en la
superficie del proyecto significados que remiten al individuo reflexionando y analizando
su entorno social, ese entorno aparece siempre mediado por la identidad personal: su
propia transformacion y el mejoramiento de su vida. Esa mediacion la feo como envio de
lo colectivo al revés de las imdgenes identitarias; asi, lo comunitario operaria como
exterior constitutivo de la individualidad, entendida como identidad social, y ella operaria
a su vez como exterior constitutivo de la colectividad, también /eida como identidad
social. Es posible hablar de dos lecturas. por un lado, podria leerse que lo comunitario se
considera elemento de fondo o paisaje para el desarrollo individual; y por otro lado, la
lectura identificaria bivalencia en esas relaciones.

En el programa de formacién civica y ética del primer grado, en el titulo II “Naturaleza
‘Humana” se muestran elementos relacionados con los propositos de la asignatura, es ahi
donde identifiqué una rica veta de imdgenes identitarias del estar siendo ciudadano
mexicano. Veamos:

Se busca que los estudiantes comprendan que aquellas caracteristicas que
distinguen a los seres humanos de los deméds seres vivos, los compromete a
adquirir conciencia de su responsabilidad como individuos frente a su vidas y
como ciudadanos frente a la nacion. Se trata de ofrecer los elementos para

- que el estudiante se conozea a si mismo y esté en condiciones de contestar a
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la pregunta ;quién soy? A partir de los distintos elementos que la filosoffa ha
ofrecido, aqui se consideran algunos que estan estrechamente ligados a la
formacidn de valores civicos y éticos:

Un ser libre capaz de decidir.

... Una consecuencia de la libertad es la necesidad de elegir o crear lo que
consideramos conveniente y construir los criterios para determinarlo asi.

El ejercicio de la libertad requiere el ejercicio de capacidades que existen en
el ser humano pero que requieren cultivo. Estas capacidades permiten
vislumbrar y lograr aquello que consideramos necesario, conveniente o
deseable... (SEP. 1999 b: 28).

Asi se Inicia la definicién de diez seres (a manera de facetas) que, segtin el texto, estan
estrechamente ligados con los valores civicos y éticos que se propone como marco para la
Jormacion ciudadana, entendida como deseo social y propésito educativo. De entrada el
texto antepone las responsabilidades de los individuos frente a sus vidas, a las del
ciudadano frente a la nacién, lo que mantiene la tensién entre esas significaciones. A esta
altura del analisis es posible sefialar que este tipo de cadena discursiva es caracteristica de
los juegos de lenguaje en los programas de educacién civica y ética. Esa tension se
encontrara a lo largo de los textos seleccionados, como iteracién derrideana, lo que deja
ver una oOptica, que si bien sugiere connotaciones individualistas, también insiste en
incluir lo comunitario como contexto y sustrato que da sentido a la individualidad.
Regresando al texto citado y obviando la discusién sobre lo que distingue al ser humano
de los demads seres vivos, me centraré en la adquisicion de la conciencia por parte de los
jovenes, sobre su responsabilidad como individuos frente a su vida y como ciudadanos

frente a la nacion.

El significante conciencia nos envia a otros tiempos y espacios (religiosos y académicos)
en que se hablaba y se habla de la propiedad del espiritu humano de reconocerse en sus
atributos y en todas las modificaciones que en si mismo experimenta; o bien, al
conocimiento interno del bien y del mal; o mds aln, al conocimiento exacto y reflexivo
de las cosas™. El término responsabilidad, puede referirse a la capacidad existente en
todo sujeto activo de derecho para reconocer y aceptar las consecuencias de un hecho
realizado libremente, o bien, de aquello que se dice de una persona digna de crédito.
Resulta dificil escapar de perspectivas esencialistas sobre el sujeto o el individuo, al
articular esos dos significantes en una cadena discursiva que ademas incluye significantes
como individuos y vida, y ciudadanos y nacion.

Siguiendo el diccionario, un individuo seria aquel que no puede ser dividido; cada ser
organizado sea animal o vegetal respecto de la especie a la que pertenece; persona
perteneciente a una clase o corporacién; la propia persona u otra, con abstraccién de las
demds; persona cuyo nombre o condicién se ignoran o no se quieren decir. Para vida, es
tal la dispersion de significados que sélo apuntaré tres de ellos: espacio de tiempo que
transcurre desde el nacimiento de un animal o vegetal hasta su muerte; modo de vivir en

42 . - . 5 3 = Fen ;
* No voy mas all4 del diccionario de la Real Academia Espafiola para la construccién de connotaciones en
este caso.
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lo tocante a la fortuna o desgracia de una persona, o a las comodidades o incomodidades
con que vive: modo de vivir en orden a la profesion, empleo, oficio u ocupacion.

Dado que estamos analizando textos que son parte de un programa de educacién civica y
€tica, es muy probable que el sentido en que se articulan individuos y vida, sea aquel en
el que la persona, -con abstraccién de las demas, reflexiona y toma decisiones
responsables con relacién a su modo de vivir, su fortuna o desgracia, profesion, empleo,
oficio u ocupacién. Esta lectura de la cadena discursiva le atribuye semejanzas de familia
con los principios filosoficos del liberalismo, y si se quiere comprometer mas la
interpretacion, con los de un liberalismo como el norteame_ricano“. Pero a la vez, esa
perspectiva puede ser relacionada con los juegos del lenguaje de las criticas a los
principios €tico politicos del liberalismo norteamericano™.

Al seguir la cadena de significaciones del texto, la conjuncién copulativa "y articula a
los individuos frente a su vida con el significante ciudadanos que a su vez se articula con
el de nacion. Un ciudadano puede ser leido como natural o vecino de una ciudad®, o
como el habitante de las ciudades antiguas o de estados modernos, como sujeto de
derechos politicos y que interviene, ejercitandolos en el gobierno del pais. El significante
Nacion, puede leerse como el conjunto de habitantes de un pais regido por el mismo
gobierno; como el territorio de ese pafs; y como el conjunto de personas de un mismo
origen étnico y que generalmente hablan un mismo idioma y tienen una tradicion comun.

El entramado de significaciones que puede incluir la articulacién entre ciudadanfa y
nacion, envia el andlisis al debate mundial actual sobre “ciudadania™*® y “comunidad”™’,
El hecho de que en el mundo actual las naciones son en su mayoria plurales (étnica,
lingiiistica y culturalmente), exige pensar las ciudadanias como nuevas formas de
identificacion que debieran asumir esa pluralidad, e incluso asumir la existencia de otras
formas de ciudadania, como las que pudieran implicar las comunidades u organizaciones

sociales indigenas.

Considerando las significaciones de conciencia y de responsabilidad, en la cadena
discursiva que analizo, podria leerse que el habitante de un estado moderno, reflexiona y
toma decisiones responsables con relacién al conjunto de personas de su mismo origen
etnico, generalmente del mismo idioma y que viven en una tradicién comun.

Esta lectura, muestra la pluralidad e intertextualidad de las imdgenes identitarias que
configuran el estar siendo ciudadano mexicano cuya constitucion, en el texto analizado,
articula significaciones relacionadas con una individualidad cartesiana, vista hasta cierto

. Sigo a Chantal Mouffe (1999) en cuanto al nicleo individualista de la filosofia liberal norteamericana, y
la idea de un individuo dotado de derechos naturales previos a la sociedad.
“ Por ejemplo las provenientes de los comunitaristas norteamericanos, quienes segin Mouffe (1999) lo
acusan de ahistorico, antisocial y descarnadamente individualista, asi como de estar detras de la destruccién
de la vida publica a través del desarrollo del individualismo burocrético.
* Sigo nuevamente el diccionario de la Real Academia Espafiola.
* La ciudadania como estatus de derechos, como participacion activa en la vida politica. o como posibles
combinatorias. Sobre este debate Fernando Bércena (1997: 108-134) ofrece una amplia revision.
" La comunidad-como Juegos de lenguaje o formas de vida que remiten a un cierto bien comun. Comparto
con Chantal Mouffe (1999:89-106) la mirada de la comunidad como condicion para que un bien comun
tienda a hegemonizar los intereses o planes individuales.
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punto como propia de un ser auténomo, con otros significados que se vinculan con el
ciudadano moderno. que sélo puede ser en tanto actiia como parte de una comunidad o

sociedad, con base en sus derechos.

Asi, el texto seleccionado, del programa de primer grado de formacion civica y ética, al
enunciar un ser libre capaz de decidir, se ubica en la tensiéon entre individuo y
colectividad, como una de sus connotaciones en la perspectiva filosofica. La lectura del
tejido del texto, desde la perspectiva de la 16gica de hegemonia, muestra que la imagen
identitaria anuda tanto significaciones que acentiian lo individual, como aquellas que
envian a relaciones colectivas, lo que no se resuelve con la hegemonizacion del campo, ni

por lo individual, ni por lo colectivo.

Ese texto del programa, y sobre todo el titulo Un ser libre capaz de decidir, desplaza el
analisis hacia el terreno del debate sobre la libertad*®.

Recorramos ahora los otros seres que se proponen como posibles componentes de la
educacion civica y ética de los jovenes, para mostrar algunas de las lecturas que se
construyen desde una mirada apoyada por el anélisis de discurso. La idea es mostrar las
diversas formas como se articulan lo individual y lo comunitario en las imdgenes
identitarias inscritas en los textos seleccionados y las posibles caracteristicas de la
organizacion social o comunidad con las que se relacionan en tanto componentes de
propositos educativos.

Un ser social.

Los seres humanos lo son en tanto conviven con otros... atn en el caso de que
pudieran encontrarse solos, siempre tienen como referente a la sociedad... la
capacidad de concebir la existencia de otros seres semejantes, de tomar en
cuanta sus necesidades y sus sentimientos y de ponerse en su lugar, en una
palabra, la empatia, constituye un paso esencial hacia la construccion de la

sociedad (SEP. 1999 b: 28-29).

En este texto, €l juego de lenguaje antepone lo social como condicién para la

individualidad, propiciando que la imagen identitaria que se inscribe en la superficie del -
proyecto anude elementos que vinculan con la construccion de relaciones sociales, y por

lo tanto, connotan un envio al revés de aquellas significaciones que enfatizan lo

individual. Sin embargo. se habla de capacidad de empatia, sélo atribuible a un sujeto en

tanto individualidad, como condicién para la construccién de la sociedad. En dado caso,

esta imagen identitaria estaria sobredeterminada, es decir, el ser social articularia

significaciones relacionadas con lo individual y significaciones relacionadas con lo

colectivo, entretejidas y manteniendo la tension entre ambas perspectivas. Es la

“bivalencia y no la fijacién lo que caracteriza al texto.

Un ser historico.

* Al lado de Chantal Mouffe (1999: 61-64) me pregunto cudl es la significacidn de /ibertad que orienta
esta propuesta educativa: ;La libertad de los antiguos o la libertad de los modernos? ;O alguna posibilidad
sobredeterminada? Ya Maquiavelo en los Discorsi hablaba de libertad como capacidad de los hombres para
perseguir sus propios objetivos, sus humori, a la vez que debiesen satisfacer ciertas funciones publicas y
cultivar las virtudes requeridas para ello.
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Cada generacion, cuando llega al mundo, se encuentra con una realidad que
no solo es natural: se encuentra con la realidad social y cultural... es una
responsabilidad ineludible para todos los individuos que ingresan a una
sociedad, ser continuadores, para bien o para mal, de este proceso. La historia
no es el transcurrir del tiempo, sino las acciones de los seres humanos en ese
transcurso... (SEP. 1999 b: 29).

En este texto, el juego de lenguaje habla de generacion, responsabilidad y acciones con
relacion a la historia, anudandolas a lo individual y a las acciones de los seres humanos,
con lo que la tension se fijaria temporalmente como una articulacion donde operarian
hegemdnicamente las significaciones relacionadas con la individualidad. Ademas, el
acento en la continuidad, excluye las posibilidades de innovar o de recrear y diversificar
por parte de los individuos que constituyen una sociedad. La fijacion de las identidades
tanto de lo individual, como de lo comunitario, las hace aparecer como identidades
independientes, como si se pudiera entrar y salir de lo colectivo conservando la identidad
de individuo como algo independiente, como si lo social fuera posible en si mismo y no
resultado de las multiples relaciones, encuentros y desencuentros, entre personas y
grupos, en tiempos y espacios especificos. Mas adelante reflexionaré sobre esto.

Un ser con potencial creativo.

los seres humanos estamos dotados con la capacidad de imaginar
posibilidades inexistentes, modificar nuestro entorno, crear objetos e ideas
para darles un valor con el que nos identificamos y con el que damos sentido
a muchas de nuestras acciones.

La capacidad creativa del hombre... es la condicion para que e/ futuro
individual y social puedan ser mejorables... (SEP. 1999 b: 30).

A diferencia del ser histdrico del enunciado anterior, en éste se explicita la capacidad de
imaginar y por lo tanto de crear a nivel individual, lo que hace de este juego de lenguaje
parte de una imagen identitaria en la que es hegemonica la perspectiva de lo individual
sobre la de lo colectivo. La corriente de la creatividad se plantea de los individuos hacia
la sociedad, aunque también se establecen relaciones que consideran el activo juego de ir
y venir entre lo colectivo y lo individual, y aquellas otras que atribuyen peso a la
colectividad, como destino donde se resignifican lo imaginado y creado por los
individuos. La bivalencia caracteriza este enunciado.

Un ser politico.

El ser politico de los humanos es una consecuencia de su ser social y de su
libertad. Dada la necesidad de convivir con otros, en el marco de su libertad,

- surgen para el ser humano asuntos que /o rebasan como individuo y que son
de interés politico, es decir, colectivo o publico... (SEP. 1999 b. p 31).

Esta imagen identitaria se constituye, en parte, al enviar al revés de la superficie de
inscripcion aquellos elementos identitarios que se relacionan con la individualidad,
incluso planteando que el individuo es rebasado por los asuntos publicos. Esta figura de
rebasamiento de una cierta identidad social por otra, en este caso la de una individualidad
como ser libre y central, por la comunalidad, me recuerda ciertas expresiones en los

[



textos de Fausto y de Marcos, al referirse a la importancia de lo comunitario por encima
de los intereses personales o los planes de vida individuales; méas adelante retomaré estas
relaciones, aunque aqui conviene sugerir que serd necesario reflexionar sobre la
“significacton que se atribuye a la libertad y a lo comunitario, a la vida piblica y a la vida
privada. Esta imagen identitaria al incluir la significacion de la libertad como espacio de
decisién personal, rearticula la perspectiva individual al lado del gesto que enfatiza lo
colectivo, nuevamente se trata de una operacién legible desde los procesos de
sobredeterminacion; dejando ver la productividad de la ambigliedad y la bivalencia en la
construccion de los universales de una cierta comunidad.

Un ser que se comunica.

sin esta capacidad. no habria modo de que fuésemos seres sociales,
politicos, historicos, pues la cooperacion requiere entendimiento, didlogo,
intercambio de puntos de vista, todo lo cual hace posible el lenguaje.

La posibilidad de expresarse da a los seres humanos su ser genérico y su ser
individual, es decir, /a expresion que es comun a todos es lo que manifiesta e/
modo de ser individual. Escuchar y ser escuchado es esencial en el proceso de
construccion de /a identidad individual... (SEP. 1999 b: 32).

El juego de lenguaje en este caso me permite construir una imagen identitaria en la que
se articulan hilos que remiten a la perspectiva de las relaciones sociales, con hilos que
llevan hacia la individualidad. La tension entre lo individual y lo social, constitutiva de la
imagen, parece no generar articulacion hegemonica; el juego entre lo genérico, entendido
como lo universal, y lo individual, en su significado de particular, ubica el texto en un
terreno bivalente. Este juego entre lo universal y lo particular corresponde al juego entre
lo colectivo y lo individual, en el que los limites se hacen difusos, de ahi la idea de una
identidad individual que so6lo se puede construir escuchando y siendo escuchado;
conviene aqui recordar las perspectivas que hablan de identidades narrativas (Larrosa y

Skliar, 2001).

La significacion que se hace de lo comunicativo se relaciona con aquellas perspectivas de
lo social que s6lo se preocupan por los procedimientos necesarios para la creacion de
consensos, supuestamente basados en acuerdos racionales, que no implican exclusion®,
con lo que se hablaria teleoldgicamente de la posibilidad de alcanzar comunidades
plenamente comunicadas y sin conflictos. Lo que connotaria un imaginario cierre o
solucion a las relaciones de tension entre lo individual y lo comunitario.

Un ser vivo en un sistema ecoldgico.

Los seres humanos somos parte de la naturaleza y ello nos obliga a conocerla
y a cuidarla como a nosotros mismos... pues de lo contrario pueden peligrar
no solo algunas especies, sino la subsistencia del propio ser humano y, en
general, las condiciones que hacen posible cualquier forma de vida en el
planeta... (SEP.1999 b: 32-33).

* Como la de Habermas. criticada por Mouffe (1999) por su entusiasmo de inspiracion kantiana.
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Esta imagen identitaria incluye un nuevo tipo de significaciones, las que implican
relaciones entre el ser humano y su medio ambiente, que pueden ser leidas como otra
dimension, més alld de lo individual y lo social. El genérico seres humanos, en este juego
de lenguaje corresponde a un horizonte mas alld de individuos y sociedades, ante
situaciones que tienen que ver con la sobrevivencia, entendida desde una perspectiva de
extrema contingencia®’. Posiblemente en esta imagen se incluyen elementos de ese ofro
que resulta de la accién de los seres humanos en sus relaciones con el medio natural, y
que sugiere lo contingente tanto de los individuos como de las sociedades en el mundo
actual. La metafora de dedicar al medio ambiente tanto cuidado como a nosotros mismos
recurre a lo que puede llamarse una nueva ética, que se desplaza del cuidado individual
hacia el entorno natural, sin pasar necesariamente por el cuidado o atencién a lo social, lo
que puede relacionarse con aquel cuidado y respeto que proponen los triquis como fin y
proposito educativo para la educacién primaria.

Un ser sexuado.

El ser humano nace como hombre o como mujer y este hecho lo obliga a

tener una actitud respecto a su sexualidad. Sin embargo, aunque tenga una

base natural, la sexualidad es una construccién social y, como tal, supone

intereses y valores individuales y sociales, normas y costumbres... BEP,

1999 b: 33).
En este texto, ¢l juego de lenguaje sugiere una éptica que articula la diferencia de género
con el hecho de nacer como ser humano, es decir, en equivalencia. Dejando de lado la
contradiccion entre nacer o construirse, leo esta imagen identitaria como bivalente, entre
lo individual y lo colectivo; se hace mencién a la construccién social de la sexualidad,
pero también se hace énfasis en los intereses y valores individuales. La introduccién de
los significantes normas y costumbres ubica en el terreno de lo moral o normativo y de lo
¢tico, como momento formal, lo que complejiza la imagen al relacionarlos con los
intereses y valores llamados individuales y sociales. La tensién entre individuo y
comunidad es constitutiva de esta imagen identitaria y no observo que opere una
articulacion hegemonica entre esos significantes.

Un ser individual en una comunidad.

Las sociedades se ven en el perpetuo reto de organizarse de manera tal que se

conjuguen armoniosamente los infereses colectivos y los individuales... La

individualidad es resultado del plan de vida que cada quien va construyendo

al relacionarse con los demas individuos que integran la comunidad... A la

vez el individuo participa en la construccion de la identidad colectiva en la

medida en que interactia con ella y es capaz de dejarse influir por los valores
- comunitarios, asi como de proponer nuevos objetivos y valores...

Un ciudadano de un pais.

La existencia de paises es un producto de la creatividad, de la capacidad
politica. del ser social, histérico y comunitario del ser humano... La creacién
de un pafs pretende, entre otras cosas, que cada ser humano que llega a su

** A la manera como la define Odo Marquard (1986).
77



territorio pueda obtener una identidad individual y, por otra parte prolongar y
desarrollar al mismo tiempo la identidad colectiva... Es una condicién de
nuestro tiempo que todo individuo tenga derecho a una nacionalidad... (SEP.
1999 b: 34-35).
Ambas imdgenes identitarias, con las que cierra la constelacién de diez seres que
constituirfan una cadena equivalencial’’ de elementos filos6ficos ligados a la formacion
civica y €tica, muestran la compleja articulacion de elementos provenientes de la
perspectiva individual, con elementos correspondientes a una 6ptica comunitaria o
colectiva.

Las relaciones entre individuo y comunidad que implica esa propuesta de formacion,
pueden ser consideradas parte de las condiciones de posibilidad para naturalizar una
cierta forma de estar en un mundo, como la que se teje en las imdgenes identitarias del
estar siendo ciudadano mexicano, al operar como interpelaciones hacia la poblacién
escolar de educacion secundaria del pais.

3. IMAGENES IDENTITARIAS: tramas de tejido fino.

Como resultado del trabajo de andlisis e interpretacién realizado mediante esta primera
lectura a los dos proyectos, encontré que los enunciados correspondientes a los
propdsitos educativos en cada uno de ellos, son una fuente relevante de materia prima
para construir connotaciones, lo que me permitié hablar del potencial intertextual’’de

€sas expresiones.

Considero que el concepto imagen identitaria es util para referirse a la articulacién de
significados que implican imaginarios sociales articulados a una nocién de estar siendo,
que al ser inscritos en la superficie discursiva de un proyecto educativo, connotan los
deseos y expectativas sociales que un cierto grupo humano, comunidad u organizacién
social considera como lo universal, lo normal o lo natural entre sus miembros, en un

cierto momento.

A continuacion enlisto ejemplos de imdgenes identitarias inscritas en la superficie

discursiva de los proyectos educativos en estudio:
a) Imagenes relacionadas con el estar siendo triqui educado:
o Habla, lee y escribe espariol, triqui e inglés.

o  Suabe matemdticas.

' Esta mirada que concede importancia a la relacién entre cadenas equivalenciales de diversos
significantes y el proceso de construccion social de un significante que al hegemonizar, pasa a constituir un
valor considerado como wuniversal, en una cierta época y en un cierto espacio, es expuesta por Ernesto
Laclau (1998) en su articulo Sobre los nombres de Dios.
> Utilizo este concepto para referirme a la capacidad de una cierta identidad, significante o texto para ser
relacionado con diversas significaciones; mientras mas relaciones se le puedan construir con otros textos
(intertextualidad). mayor serd su potencial intertextual. A mayor potencial, mayor sera su vaciamiento y
por lo tanto podrd dar cabida a mayores cadenas de equivalencias entre las significaciones que se le
atribuyan, desde los diversos intereses de grupos humanos ubicados en tiempos y espacios especificos.
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o Cuida y utiliza lo que lo triguis consideran valioso (es respetuoso y responsable).
o Reconoce ser parte de la comunidad
o Conoce y cuida su territorio.
o Conocey cuida el medio ambiente.
o  Hombres trabajan la tierra, mujeres tejen.
o Conoce, cuiday cumple el sistema de cargos y el tequio.
o Conoce, cuida y cumple las fiestas, la construccion de casas, la medicina y la
mulsica rigui.
b) Imagenes relacionadas con el estar siendo ciudadano mexicano civico y ético:
o Libre, capaz de decidir. |
o Social.
o Historico.
o Con potencial creativo.
o Politico.
o Que se comunica.
o Vivo en un sistema ecoldgico.
o Sexuado.
o Individual en una comunidad.

o Ciudadano de un pais.

Asumiendo las limitaciones de todo esquema, he decidido ensayar una representacion de

las relaciones que propongo entre la esfera de las imdgenes identitarias que configuran

los propésitos educativos en la perspectiva triqui, y la correspondiente a los programas de
formacién civica y ética. Utilizo perimetros punteados para hacer énfasis en la
imposibilidad de delimitar identidades independientes, ademéas de insinuar el intercambio
activo entre esas dos esferas identitarias. El ejercicio se presenta a continuacién (infra
figura 6: 80). En el esquema, las flechas horizontales corresponden a semejanzas de
familia que estableci entre las imdgenes identitarias de una y otra esfera. Las flechas
verticales significan relaciones en la cadena equivalencial, al interior de la misma esfera.
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Figura 6: entramados de imdgenes identitarias que configuran el estar siendo trigui
educado y el estar siendo ciudadano mexicano civico y ético en la superficie discursiva
de los proyectos educativos estudiados.
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Con base en los resultados del andlisis de las imdgenes identitarias en cada caso, y
considerando las relaciones entre los proyectos educativos estudiados, propongo las
siguientes interpretaciones:

o Si bien las dos formas de estar siendo implican relacion entre el individuo y la
comunidad; en el caso del civico-ético el sentido del individuo proviene de su
positividad, es decir, del ser algo en si mismo independientemente de sus
relaciones con la comunidad, se habla de un ser individual en una comunidad. Por
su parte, el estar siendo triqui acentua el reconocimiento como parte indisociable
de la comunidad; el sentido de su ser se relaciona intimamente con su pertenencia

a esa comunidad.

o En la perspectiva de reflexion sobre la educacion de la ciudadanic y educacion
democrdtica, considero que las connotaciones de las imdgenes identitarias que se
tejen en cada caso, independientemente que incluyan significantes comunes
(como es el caso de los triquis cuando dicen simpatizar con los propésitos del
curriculo nacional bésico), corresponden a dos formas, que considero diferentes,
de significar las relaciones entre individuo y comunidad. Esas dos formas de
significacion, las entiendo como dos maneras diferentes de pensar la constitucion
de sujetos ético politicos para una cierta comunidad; dos Jormas de habitar un
mundo, dos formas de entender /o educativo. en la propuesta educativa triqui el
individuo se constituye como sujeto ético politico en tanto parte integrante de su
~comunidad, resultando inconcebible como tal, fuera de esa relacion; en los
programas de formacion civica y ética la formacion del individuo se considera
condicion para su integracién como sujeto ético politico a la comunidad
correspondiente. Hay quien llama a esas perspectivas, tradicional a la primera, y
moderna a la segunda.

o La escala en que se ubica cada proyecto con relacién al otro tiene que ver con la
forma como se construyen las imdgenes identitarias: las de la propuesta triqui
desde un punto de vista local y las del programa de civica y €tica en una
perspectiva global. Cabe aclarar que también habria podido indagar la primera,
desde cada una de las microcomunidades de la region de San Andrés, lo que me
hubiese llevado a leerla como modelo global. Por otro lado, los programas de
formacion civica y ética, vistos en la escala continental o mundial, por ejemplo
desde el FMI o el BID, resultarian locales.

o - Si bien ambas propuestas educativas contienen temas analogos, que el esquema 6
intenta relacionar, al lado de las diferencias de escala, encontré otra diferencia

- més sutil referida a la persona en que se conjugan las acciones implicadas en cada
imagen identitaria. Asi, el yo o él que da sentido a los enunciados de los
programas de formacién civica y ética corresponde a un ser que actua desde su
voluntad y que puede integrarse como individuo y como ciudadano a una cierta
comunidad politica, al pais y m4s alld, en este sentido se estaria considerando la
dimensién comunitaria como punto de llegada. La propuesta triqui al articularse
con los bienes comunes acentta el nosotros, lo que me permite interpretar que en
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ese caso lo comunitario puede ser visto como punto de partida. Ello no obstante
que la propuesta triqui, al integrar algunos elementos de los propositos del
curriculo nacional bdsico, deja asomar relaciones que la vinculan con la
perspectiva €tico politica del otro proyecto, y de que asi mismo, la propuesta de
formacion civica y ética mantiene la tension entre individuo y comunidad.

4. INDIVIDUO Y COMUNIDAD: lo privado y lo publico.

Acerquémonos ahora a otros textos de los dos proyectos educativos, que pueden apoyar
la construccién de interpretaciones sobre las tensiones entre lo individual y lo
comunitario, con objeto de vislumbrar hasta qué punto las diferencias en las
articulaciones de significados pueden relacionarse con dos formas diferentes de atender

esas tensiones.

En el video titulado Presentacion de la asignatura (SEP, 1999 ¢), que fue distribuido
como parte de los materiales de apoyo para la difusién y actualizacién de profesores y
directivos de las escuelas de educacion secundaria del pais, el subsecretario de educacion

basica y normal expresa:

... Se ha buscado la integracion de lo civico-valoral con la orientacion de los
deseos y decisiones de los jovenes en su desarrollo... en una época tan dificil
como esta, la escuela debe asumir un papel en el desarrollo ético de los
jovenes, hasta ahora la escuela se ha ocupado bdsicamente de la formacion
cientifica y humanistica... la escuela ha de complementar a la familia en sus
limitaciones en la época actual y contrarrestar los efectos negativos de ese
enforno, sobre todo en esa edad de formacion... (SEP. 1999 c). -

Las opiniones del subsecretario responsable del disefio del curriculo nacional basico,
parte del cual es el programa de formacion civica y ética, ubican en primer plano a los
jovenes, sugiriendo que como individuos deberan articular sus deseos-y decisiones
personales con sus relaciones en sociedad, de acuerdo a ciertos valores. En un segundo
plano ubica el entorno social, que significa dificultades para el desarrollo de los jovenes, °
e incluso limitaciones desde la familia para enfrentar nuevas condiciones negativas para
la formacién del joven. Con base en estas cadenas discursivas es posible construir una
connotacién que implicaria la existencia de una politica educativa que considera
preponderante la formacion civica y ética del individuo, a pesar y por encima de un
medio socidl adverso para esos valores.

Estas opiniones provenientes de la autoridad educativa las relaciono con los comentarios
y observaciones que uno de los autores de la propuesta educativa, Carlos, hace a otro
sobre el contenido de la propuesta educativa a presentar al Secretario. Todo ello durante
el proceso de disefio de los programas de educacion civica y ética. Esos comentarios los
plantea en una carta personal, que amablemente me fue facilitada para integrarla al
corpus:

... Es necesario partir del hecho de que las aspiraciones de los niflos y

jovenes, mas que existir como ya dadas, estan en proceso de formacion, y en

nuestro tiempo esa formacion estd cada vez menos en manos de los padres y
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cada vez mas en manos de quienes se interesan en Jormar consumidores y
personas  que  para desarrollar autoestima necesita  distinguirse
excluyentemente y anticomunitariamente de los demas...Pero siento que dadas
las circunstancias actuales es necesario asumir que se estd o que hay que estar
en una batalla en contra de los valores del individualismo anticomunitario...
(Lopez, C. 1998: 1-2).

Es probable que perspectivas como las que ofrece Carlos en su carta, hayan sido puestas
en la mesa de elaboracion del proyecto educativo y que de ellas provengan
significaciones que articulan Jo comunitario en las imdgenes identitarias de los
programas de formacion civica y ética. Esta interpretacién proviene de la lectura desde
una légica de la sobredeterminacién, sin embargo, la predominancia de una perspectiva
del individuo como centro de la razén y de la decision, en las palabras de subsecretario,
propicia que miradas como la de Carlos, se ubiquen en el exterior constitutivo, lo que,
aplicando la analogia equivaldria a enviarlas al revés de las imdgenes identitarias que
constituyen ese proyecto educativo. El costo politico, de no ser asi, obligaria al gobierno
federal a incluir en la cadena equivalencial de los seres que constituyen el estar siendo
ciudadano mexicano, uno que implicara significaciones relacionadas con la batalla contra
el individualismo y el anticomunitarismo, reconocidos como problemas relevantes en la
vida cotidiana de la sociedad mexicana actual .

Tanto las expresiones del subsecretario, como las de Carlos sugieren visiones del
conflicto entre lo individual y lo comunitario, que debiera ser enfrentado por la propuesta
de formacion civica y ética: para el subsecretario la escuela debiera complementar la
accion de la familia contra el medio hostil; para Carlos, la educacién debiera combatir el
individualismo difundido por diversos medios a la sociedad. Pareciera que la relacién
tensional entre lo individual y lo comunitario tiene varias vias.

; . ’ : . ; 53 »

En seguida transcribo una lista de expresiones que muestran las iteraciones™ en diversos
enunciados en los que se articula lo individual con lo comunitario, en los textos del
documento llamado Programas comentados (SEP, 1999 b):

... la buena educacion béasica habrd de reflejarse en la calidad de la vida

personal y comunitaria...

... la formacién del juicio ético y los cambios de actitud necesarios para

mejorar la vida individual en sociedad. ..

.. tomar decisiones personales y colectivas que contribuyan al mejoramiento
de su desempefio en la sociedad. ..

.. seran capaces de acometer mejor los retos de la vida personal y social...

... puedan mejorar su actuacién cotidiana en los distintos dmbitos en que
participan, y asi contribuir a mejorar de alguna manera su medio social...

. como individuos deben aprender a conciliar lo que quieren con lo que /a
sociedad les ofrece y demanda. ..

> En el sentido que las define Jacques Derrida (1984): en cada repeticion se actualiza el gesto de lectura y
escritura de los otros, que le afiaden o le quitan algo.
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el cumplimiento de sus obligaciones posibilita la realizacion de los
derechos ajenos...

participacion en los procesos de toma de decisiones individuales y
colectivas...

.. lo cual define su identidad individual y colectiva...

. elegir las vias que les permitan transformarse y mejorar su vida y el
entorno social en que se desenvuelven...

los estudiantes puedan consolidar ‘'una escala personal de valores,
congruente con los principios de una sociedad democrdtica...

... Se preparara a los estudiantes para que sus decisiones, actitudes y acciones
sean respetuosas y responsables hacia si mismos y hacia los demds...

... la sociedad estd compuesta por individuos, personas distintas con intereses
diferentes y en ocasiones encontrados...

... contribuyen al proceso de reflexion individual y colectivo...

... para ponderar y elegir de acuerdo con valores individuales y sociales
adoptados conscientemente...(SEP. 1999 b: 5-21)

Estas articulaciones entre significaciones relacionadas con lo individual y con lo
colectivo sugiere una cierta forma de estar en o habitar un mundo. Es entonces, que
hablo de tension entre comunidad e individuo, o mejor dicho, de un énfasis en la
formacion del individuo o sujeto ético politico, como intermediacion necesaria desde la
tradicion de la modernidad, para la vida en comun, para la vida publica.

Volvamos a la propuesta educativa triqui para mostrar otras expresiones que sugieren lo
que he interpretado como una perspectiva que ve al individuo como parte la comunidad,
entendidas ambas como identidades sociales, es decir, como preponderancia de /o
comunitario que hace subsidiario a lo individual. En la entrevista, Otilia (2001) narra la
forma como se concertan todavia muchos de los matrimonios dentro de la tradicién -
triqui de San Andrés Chicahuaxtla y por qué considera ella que es importante que asi
suceda:

... para el matrimonio el amor entre quienes se van a casar no es lo primero,
sino el compromiso entre los padres ya que de esa manera se asegura el
reparto de los pocos bienes... el amor llegard después por la convivencia,
aunque no siempre sucede eso.. por muchos afios esta forma de
matrimoniarse aseguré a la comunidad y hubo pocas familias que se

- deshicieran o madres solteras... Ahora, sobre todo por las telenovelas, las
cosas han cambiado y para los muchachos y las muchachas el amor es lo
primero, lo que yo creo que estd debilitando a la comunidad... ahora veo
familias que se deshacen y varias madres solteras... (Entrevista a Otilia.
2001).

En estos pasajes de la narracién de Otilia se articulan significaciones que remiten a una
relacion que hace énfasis en la identidad comunitaria sobre la identidad individual. Se
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estd siendo triqui mientras su pertenencia a la comunidad haga al individuo, agente de
decisiones que anteponen lo comun a los intereses o a los planes personales. En este
sentido podria leerse que la identidad comunitaria triqui envia al revés de las imdgenes
identitarias aquellos elementos o significados relacionados con la individualidad, que
podrian ser considerados como /o otro de la comunidad y como exterior constitutivo de

ésta.

Otra expresién que también sugiere este tipo de relaciones, en las que el individuo es
visto desde la comunidad, o mejor dicho, como una identidad social cuyo sentido estd
dado por ser parte de la comunidad, es la de Fausto (2000), cuando habla de sus salidas

de San Andrés para realizar diversos tramites y gestiones:

... queremos aprender a movernos bien en el mundo de los otros, queremos
ser bien vistos como somos, sabemos que hay broncas entre nosotros y entre
los otros, ademads de las que hay entre nosotros y los otros... hay abusos de la
comunidad sobre el individuo, yo por eso salgo seguido para airearme, es
dificil ser individuo en la comunidad, los espacios para la vida privada son
muy reducidos, casi todo es publico... (Entrevista a Fausto. 2000).

Los enunciados del subsecretario, los de Carlos, asi como los de Otilia y Fausto me
remiten a pensar sobre el tipo de comunidad a la que corresponderian el estar siendo
trigui y el estar siendo ciudadano mexicano, inscritos en la superficie discursiva de los
proyectos educativos correspondientes.

En estas reflexiones seguiré muy de cerca los juegos de lenguaje propuestos por Chantal
Mouffe (1999) en su libro El retorno de lo politico, para ello, sostendré que lo hasta aqui
leido y releido, o tejido y retejido, sobre el programa de formacion civica y €tica, me
lleva a encontrar ciertas semejanzas de familia entre la identidad politica ciudadano
mexicano, entendida como ser civico y ético, que ahi se propone y la concepcién de
ciudadania de la tradicion liberal. Por otro lado, la propuesta educativa triqui, me lleva a
sugerir ciertas semejanzas de familia, entre la identidad politica frigui y la concepcion de
ciudadania articulada a la tradicién del republicanismo civico™. Insisto en que se trata de
semejanzas de familia a la usanza de Wittgenstein, y no de identificacion plena o menos

aun, de igualacién mecanica.

La perspectiva que coloca en primer plano al individuo y lo proyecta hacia la comunidad,
que sugieren los programas de formacion civica y ética, es intertextualmente articulable
con la perspectiva que Mouffe (1999:90-91) atribuye al pensamiento liberal de John
Rawls (1995) sobre la ciudadania, como la capacidad de cada persona para formar,
revisar y perseguir racionalmente su definicion de bien. Los textos analizados de ese
‘programa se ubican en el sentido de considerar que los ciudadanos emplean sus derechos
para promocionar su interés propio, dentro de los limites impuestos por el respeto a los
derechos de los otros. Lo que remite a una comunidad instrumental, una comunidad u

* Segtin Mouffe (1999) hoy en dia esta tradicion tiende a extinguirse, suplantada por el liberalismo, pero
tiene una larga historia: su plena expresion en las republicas italianas a finales de la Edad Media, sus
inicios en el pensamiento griego y romano. En el siglo XVII lo reformularon en Inglaterra James
Harrington y John Milton, més tarde viajé al Nuevo Mundo donde desempefié un papel importante en la
Revolucion norteamericana, a traves del pensamiento de los neoharringtonianos.
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organizacion social en la que los individuos entran, con sus intereses y su identidad
previamente definidos, con vistas a la satisfaccion de esos intereses.

La perspectiva que pone énfasis en la comunidad y la proyecta envolviendo al individuo,
que caracteriza a la propuesta educativa triqui, la he relacionado intertextualmente con lo
que Mouffe (1999: 91-93) sostiene acerca de la perspectiva del republicanismo civico
sobre las relaciones politicas. El acento, se carga fuertemente hacia la nocion de un bien
publico o comun, previo a los deseos y los intereses individuales e independientes. El
cumplimiento con la estructura y funcién de los cargos publicos comunitarios, como
condicién para ser reconocido como triqui, es otro ejemplo de este énfasis en lo
comunitario; algo semejante ocurre con el tequio y con los recorridos anuales que los
hombres realizan con joévenes y nifios por la linea fronteriza del territorio de San Andrés

Chicahuaxtla™.

El programa de educacién civica y ética me lleva a pensar acerca de las posibilidades de
una comunidad que favorezca la participacién ciudadana democratica, y que a la vez no
implique el sacrificio de la libertad individual, entendida como logro del pensamiento
liberal®®, al lado de la defensa del pluralismo, la separacién del Estado y la Iglesia, y el
desarrollo de la sociedad civil. Por su parte, la propuesta educativa triqui me ubica en el
debate acerca de la construccién de una comunidad politica democratica plural, sobre
todo cuando la relaciono una posible ciudadania clandestina indigena’, que se
desarrollan en torno a la idea sustancial de bien comun™.

La narracién de Fausto, sobre sus salidas para airearse, a contrapunto con las imdgenes
identitarias de la formacion civica y ética, puede también ser leidas considerando las
dimensiones de lo publico y lo privado, implicitas en cada uno de los proyectos
educativos.

Se trata de las tensiones entre una cierta concepcién de vida buena comin y la diversidad
de planes individuales o particulares de vida; desde el pensamiento liberal el asunto es
privado vy es el individuo quien deberia poder organizar su vida de acuerdo con sus
deseos y sin intervenciones innecesarias’ , como lo sugieren los programas de formacién
civica y ética. Desde la perspectiva del pensamiento republicano civico lo basico seria el

% Otra referencia que sugiere la relacion entre la identidad politica triqui y la ciudadania republicana civica
es la de Florescano (1996:323-327) sobre el proceso de integracion del altépetl indigena y el cabildo
espafiol en la forma de Republica de indios. Para el siglo XVII la mayoria de los pueblos estaban
organizados en republicas y eran gobernados por cabildos. En cada pueblo habfa un niimero variable de
alcaldes y regidores, seglin los pobladores, los sujetos, las parcialidades y los grupos étnicos.

% Parece que las mentalidades proclives a lo publico, la actividad civica y la amplia participacién politica
- en una comunidad igualitaria, son ajenas a la mayoria de los pensadores liberales (Cf. Ch. Mouffe, 1999).

7 Este concepto, lo reitero, emerge de las conversaciones con el Dr. Stefano Varese. Para él, si la
pertenencia a un pueblo o comunidad indigena implica un cierto juego de derechos y de responsabilidades,
asi como formas de participacién en la vida cotidiana, que tienen que ver con el gobierno de esa vida en
comun, entonces, podriamos leer esas relaciones como formas o subformas de ciudadania en la
subalternidad en la clandestinidad.

*® El republicanismo civico enfatiza el valor de la participacion politica, pero el problema surge al concebir
la comunidad politica de una manera incompatible con el pluralismo liberal y la democracia moderna,
como la entienden algunos comunitaristas y neoconservadores norteamericanos (Cf. Ch. Mouffe, 1999).

% Sefiala Mouffe (1999:93-97) que de ahi la centralidad del concepto de derechos individuales y la
afirmacion de que los principios de justicia no deben privilegiar una concepcion particular de vida buena.
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grado en que el individuo libre, con sus metas y aspiraciones propias, sélo es posible en
el marco de una comunidad, y que la construccién de ese individuo requiere instituciones
y précticas, reglas y habitos, cultura y tradiciones que solo pueden darse en comunidad®,
a la manera en que los triquis se explican la imposibilidad de separar la vida comunitaria
de la educacién de los nifios y jovenes, en su vida cotidiana.

El deseado vy frecuente traslado de Fausto del seno de su comunidad al exterior, debido a
lo que €l denuncia como espacios reducidos de la vida privada y dominancia de la vida
ptiblica en San Andrés Chicahuaxtla, me hace pensar que en la propuesta educativa
triqui®" se podria estar concediendo un alto valor a la vida publica, comunitaria o
colectiva; en contraste con los programas de formacion civica y ética en los que el énfasis
estaria sobre la vida privada; sin que esto implique que estoy suponiendo identidades
puras o independientes en ninguno de los dos casos.

5. RECAUDOS: lo ético y lo politico.

La construccion de esta dimension analitica del corpus, a la que he llamado imdgenes
identitarias, ha ido dejando una estela de motivos para reflexionar, desde los anélisis y
las interpretaciones realizados, sobre algunas relaciones entre lo politico, lo ético y la
normatividad, que avalan la sugerencia de que los proyectos educativos son superficies
discursivas donde, en un cierto momento, se inscribe lo universal para los miembros de

una cierta comunidad.

Es innegable que tanto los programas de formacion civica y ética, como la propuesta
educativa triqui, cada uno en su escala, pretenden erigirse en lo universal para todas las
personas de las comunidades a la que estan dirigidos, en especial nifios y jovenes, a su
vez son el punto de interés para proponer e imponer los contenidos de cada proyecto,
como normatividad para la accion educativa cotidiana.

Desde una perspectiva de hegemonia, €l momento ético es el de la universalidad de la
comunidad (Laclau, 2000), en el cual lo universal pretende hablar mas alla de los

particularismos.

De ello tuvimos ejemplos en los dos casos: por una parte, la carta que envia el Secretario
a maestras y maestros para llamarlos a participar en la implantacién de la formacion
civica y ética en las escuelas secundarias del pafs, sostiene que la necesidad de fortalecer
la formacién en valores de los jovenes es avalada por la sociedad en general y esta
relacionada con las necesidades complejas y cambiantes de nuestra comunidad, es decir,
en esa carta la formacion valoral de nifios y jovenes estd por encima de cualquier interés

- particular.

% Opina la multicitada Chantal Mouffe (1999:95) que la despreocupacion del liberalismo por este tipo de
elementos ha llevado a la devaluacion de la accion civica, de la preocupacion comun, lo cual propicia en las
sociedades democraticas una creciente pérdida de cohesion social.
%! La perspectiva de esta interpretacién me la facilita Hannah Arendt (1998:59-78) al proponer dos esferas,
la publica v la privada, cuyas fronteras inestables estan relacionadas con el espacio variable que separa lo
comtn de la propiedad privada; y con el grado de ausencia de los demas. Solo el hombre pablico existe,
hasta donde concierne a los otros, el hombre privado no aparece y, por lo tanto, es como si no existiera.
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Por otra parte, en forma analoga, en el documento Proyecto escolar (2000), se sefiala
que existe una gran mayoria de personas de la comunidad de San Andrés Chicahuaxtla
que estan de acuerdo con la educacion bilingiie e intercultural, por lo que la propuesta
educativa se organiza con base en ello. Asi, los fines y propdsitos que se establecieron
exigen que todos los nifios y jovenes triquis aprendan a hablar, leer y escribir en triqui y

en espanol.

En Emancipacion y Diferencia (1996) Laclau argumenta que lo universal es un
particular que ha hegemonizado un campo temporalmente. Lo universal entonces no
seria un trascendental @ priori, sino una construcciéon social histérica, constituida por
relaciones hegemonicas y como tal, amenazada por un cierto exterior constitutivo.

Lo universal se entenderia como un momento necesario y a la vez imposible de toda
comunidad, ya que se trata de promesas de “plenitud” en las que la comunidad hablaria
en nombre de todos los particulares sin excepcion. Solo que lo social estd compuesto de
particularidades y por lo tanto la universalidad obligadamente estara encarnada
temporalmente en algun particular, es decir, en ciertas imdgenes identitarias.

Aqui resultan relevantes los andlisis y las interpretaciones elaborados con relacion al
estar siendo triqui y al estar siendo ciudadano mexicano, en ambos casos se trata de
cadenas de equivalencias que pretenden dar contenido, desde ciertas particularidades, a la
identidad en que se anudan las promesas de plenitud para cada comunidad; como
expresion comunitaria que aspiraria a ir mas alla de esos particularismos.

La inconmensurabilidad entre la universalidad y aquello que la encarna, es muestra de
que no hay un trnsito 16gico entre el inevitable momento ético en el que la plenitud de la
comunidad (tratese de la Nacion mexicana o de San Andrés Chicahuaxtla) se manifiesta
como un simbolo vacio, y algiin orden normativo particular (Laclau, 1986). Asi me
pregunto: ;Como pretender incluir los deseos y expectativas de cada pueblo indigena, y
de cada grupo de poder con intereses en la educacion, en los programas para la formacién
civica y ética de la educacion bésica nacional? o ;cémo pretender que los triquis incluyan
al lado de la educacion bilingtie, el interés de aquellos padres y maestros que sélo quieren

que se ensefie espaiiol?

En este capitulo trabajé la lectura de ciertos textos seleccionados de cada uno de los dos
proyectos educativos en estudio. El analisis y las interpretaciones que he construido, me
permitieron identificar cadenas de significaciones que configuran lo que he llamado
imdgenes identitarias. El concepto de imagen identitaria me ha sido 1til para referirme a
la articulacion de imaginarios sociales con una nocién de identidad, que acentia la
perspectiva de construccién sobre la idea'de producto o de fijacion. Asi me referiré a las
-configuraciones de sentido que, al ser inscritas en la superficie discursiva de un proyecto
educativo, hacen emerger imagenes que envian a deseos y expectativas del grupo social

que propone y se impone ese proyecto.
Es hacia esos lugares o posiciones de sujeto ético politico a los que el proyecto educativo
llama (interpela) a nifios y joévenes, en tanto agentes sociales. El llamado o interpelacion

puede o no ser efectivo, ese es un asunto que no busco esclarecer aqui, lo que me parece
relevante es el complejo entretejido de significaciones que configuran cada una de esas
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imdgenes identitarias, como representaciones de un cierto porvenir o futuro, con el cual
se les propone a nifios y jovenes identificarse. '
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CAPITULO 3.
SEGUNDA LECTURA: LOS TEJIDOS CULTURALES.

El verdadero trabajo de construccion de

una utopia multicultural y global, creo, sera

realizado por gente que en el curso de los siglos

venideros desenrede cada cultura

en un conjunto de finos hilos y trence, entonces, esos hilos
Junto a otros igualmente finos procedentes de otras
culturas, promoviendo asi el tipo de variedad-en-la-unidad
caracteristico de la racionalidad.

El tapiz resultante, con suerte, serd algo
que apenas podemos imaginar...(Rorty, 1998:102).

En este capftulo presento el proceso y los resultados de una segunda lectura del corpus de
analisis. La perspectiva analitica construida en el capitulo 1, orienta la exploracion de las
relaciones intertextuales, mediante el envio y reenvio a otros textos, es decir, a otros
tiempos y espacios, lo que condiciona permanentemente las posibilidades de fijacion de
los tejidos de significaciones analizados. El trabajo del capitulo 2, sobre imdgenes
identitarias, sirve de plataforma para las construcciones presentadas en este capitulo

acerca de los tefidos culturales.

Para construir esos nuevos sentidos, fue util la bisqueda de semejanzas de familia entre
los significados que forman parte de las diversas dimensiones discursivas abordadas. Asi,
muestro que las imdgenes identitarias de los proyectos educativos estudiados forman
parte de rradiciones®, a las que propongo llamar ftejidos culturales®, que a su vez son

5 Lluis Duch (1997: 41) sefiala que el ser humano habita en tradiciones que contextualiza, actualiza y
recrea en funcion de su propia situacion en el mundo, para él, desde la tradicion se leen y se escriben las
significaciones, siempre sociales. A lo anterior, Eric Hobsbawm (1993) agrega la idea de “invencion de las
tradiciones”, que refiere al conjunto de practicas, normadas por reglas manifiestas o aceptadas tdcitamente
y de naturaleza ritual o simbolica, que buscan inculcar ciertos valores o normas de comportamiento por
medio de la repeticion, lo que implica una continuidad con el pasado.
* Me apego a las ideas de Clifford Geertz (2000: 19-20), que ya desde la década de los sesentas expresaba
su coincidencia con Max Weber al sefialar que: el hombre es un animal inserto en tramas de significaciones
que ¢l mismo ha tejido, la cultura es esa urdimbre y el anélisis de la cultura ha de ser por lo tanto, no una
ciencia experimental en busca de leyes, sino una ciencia interpretativa en busca de significaciones.
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constitutivos de modos de estar en un mundo®, de los que son parte los grupos humanos
o comunidades que elaboran, y que se proponen e imponen, €sos proyectos. '

Sostengo que esos fejidos culturales, con los que se anudan las imdgenes identitarias,
corresponden a una segunda dimension de analisis, que construyo también con base en
las posibilidades de intertextualidad de los proyectos educativos, asi como en sus
relaciones con las multiples significaciones que se entretejen en ofras dimensiones

discursivas.

En el primer subtitulo presento la lectura de los propésitos educativos de cada proyecto
en estudio, en sus semejanzas y diferencias con el curriculo nacional basico (primaria y
secundaria). Esa optica me llevé hacia los tejidos de significaciones que conforman los
objetivos de la educacién primaria y de la educaciéon secundaria, ya que la propuesta
educativa triqui se articula con la educacién primaria, y la formacién civica y ética con la
educacién secundaria. Este desplazamiento, a su vez, me hizo reflexionar sobre las
condiciones sociohistéricas de produccién del discurso educativo en Mexico y las
relaciones de todo ello con el pensamiento moderno occidental, asi como con aquellas
formas de pensar que desde él son consideradas ajenas, irrelevantes, subalternas o

excluibles.

Esos entretejidos me permiten proponer semejanzas de familia entre los propositos de la
educacién primaria y secundaria y los correspondientes a los proyectos en estudio, como
parte del entramado de relaciones sociohistoricas que Walter D. Mignolo (2000; 2001)
denomina mundo moderno colonial. Me parece que el curriculo nacional basico, asi
como sus posibles interrelaciones sociohistéricas, més alld de México, pueden ser leidas
como parte de las condiciones de produccién de los proyectos educativos estudiados.

En los dos subtitulos siguientes se presentan, para cada uno de los proyectos, los
resultados del analisis e interpretacién de los textos correspondientes, que muestran la
existencia de diferencias en la forma como pueden ser relacionados, intertextualmente,
con ciertos fejidos culturales. Esos fejidos pueden ser considerados, andlogamente a la
urdimbre en los huipiles de Otilia (Supra figuras 3 y 4: 45 a, 46 a), como una red de
significaciones con las que se articulan las imdgenes identitarias que configuran cada-
proyecto.

En el Gltimo subtitulo, los tejidos culturales son objeto de reflexion e interpretacion a
partir de lo que incluyen y de lo que excluyen. Con base en las semejanzas de familia
construidas y en las l6gicas de hegemonia y sobredeterminacion, se propone una posible
ubicacion de los proyectos educativos estudlados en los margenes de o entre ciertos

% Tomo de Gianni Vattimo (1995), quien sigue a Heidegger, el ejemplo sobre la l6gica interna del pensar
occidental: la ilusion de una cierta estabilidad, fijeza y permanencia de las estructuras metafisicas, como
formas de dominar la caducidad y mortalidad de lo existente. Asi, la tradicion metafisica occidental, mas
que una forma de pensar o una teoria intercambiable por otras, es un modo de estar en un mundo, un modo
de configurarse el mundo que define la historia de Occidente. Pienso que, como propone Walter D.
Mignolo (2000-2001), seguramente existen otros modos de estar en el mundo que han sido subalternizados
0 excluidos desde la occidentalidad.

% para Derrida, leido por Josefina Granja (1996), la nocién de margen no se traza en oposicion a centro,
ello equivaldria a considerar lo marginal desde alguna estructura en central desde otra. Para €l esa nocion
apunta hacia la imposibilidad de controlar el sentido del texto de manera absoluta, mas alla de su historia y
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tejidos culturales. Esas ubicaciones, dependiendo del tiempo y el espacio especificos, por
momentos pueden ser parte de condiciones de posibilidad, y en otros de imposibilidad,
para la configuracién de ciertas imdgenes identitarias, lo que me permite construir el
sentido que entenderia los proyectos educativos como espacios en que se despliegan
tensiones entre los 6rdenes individual y comunitario, ético y politico.

1. ENTRETEJIDOS DEL DISCURSO EDUCATIVO MEXICANO.

Sefala el Diccionario de la Lengua Espafiola en su vigésima primera edicion que un
proposito, del latin propositum, es el animo o intencién de hacer o de no hacer una cosa;
pero también corresponde al objeto y cosa que se pretende conseguir; y al asunto o
materia de que se trata. Por su parte, Teresa Yurén (1999) en su libro sobre la filosofia de
la educacion en México habla del ser humano como un ser apasionado que fija fines a sus
acciones, al representarse idealmente una realidad anticipada, que generalmente
corresponde a la satisfaccion de sus necesidades, y por ello, tiende, interesadamente, a su

consecuclion.

Las necesidades se relacionan con actitudes y creencias que se resumen en intenciones y
en proyectos, agrega Yurén. Individuos y grupos, se encuentran frente a diversas
opciones que hacen posible la eleccién. Aunque todo proyecto estd vinculado a la
prictica, se trata de una anticipacion construida por agentes sociales que valoran y que
desean; en ese sentido, todo proyecto es un producto tedrico siempre abierto a
modificaciones.

Los proyectos que analizo en esta investigacion se orientan a la practica educacional en
los espacios de la educacion primaria y de la educacién secundaria; por lo tanto, como ya
se sefiald, no se dan independientemente de los procesos histéricos y sociales. Ellos son
parte de las luchas sociales y por lo tanto se trata de configuraciones que, aunque
implican propdsitos, no se corresponden plenamente con los intereses de los grupos

humanos en conflicto.

A continuacién se presentan ejemplos del proceso de analisis y de interpretacion de los -
entramados de significaciones que, en los textos seleccionados de cada proyecto,
enuncian los propésitos educativos correspondientes, que me permiten mostrar el camino
seguido para la construccion de los fejidos culturales con los que relaciono esos

entramados.

estructura. El margen del que habla y que hace visible en sus andlisis filosoficos, son todas aquellas
relaciones que, no importando su ubicacién jerarquica, desbordan el sentido del texto, en tanto producen
reordenaciones y rupturas en el pensamiento, que generalmente se mueve identificando pares oposicionales
de diversos tipos: dentro-fuera, centro-periferia, forma-contenido, esencia-accidente, etc. Al relacionar esta
nocion con la de afitera o exterior constitutivo, Derrida ofrece una idea de texto como algo que permanece
abierto, reconstituyéndose y regenerandose indefinidamente en su propio tejido. Posiblemente la nocion de
margen en Derrida se relaciona con el concepto de frontera en Laclau (1993), el que respalda su idea sobre
lo politico como constitutivo de lo social; y con el concepto de intersticios culiurales ( Culture’s In

Between) que propone H. K. Bhabha (1996) para argumentar acerca de la complejidad e inestabilidad de
toda identidad.
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1.1 Entretejido civico ético para la educacién secundaria.

En el video Presentacion de la asignatura, el Secretario de Educacion Publica se dirige a _
maestras y maestros para exhortarlos a participar en las actividades de actualizacién, que

serviran para la implantacién de los programas de Formacion Civica y Efica, en la

educacién secundaria. Estas son algunas de sus expresiones:

... la propuesta surge como respuesta a las demandas expresadas en los
medios de comunicacion, por los maestros, los padres de familia y muiltiples
organizaciones sociales. Todos ellos sefialan que se requiere fortalecer la
Jormacién de los jévenes en valores, para lograr una convivencia armonica en
la sociedad y que la libertad, la justicia y la democracia sean su sustento... Se
pretende que los jovenes se conozcan mejor a si mismos para conocer mejor
a los demds. Que conformen un criterio compuesto por valores para decidir lo
mejor para ellos y su sociedad, con respeto y con responsabilidad... Todo ello
tiene que ver con su papel como ciudadanos en la sociedad... (SEP 1999 c).

El afio en que se graba el video, 1999, ubica la incorporacion de la asignatura en un
momento posterior al establecimiento del curriculo nacional bésico vigente, que con
formato de planes y programas de estudio para la educacién bésica (primaria y
secundaria), la Secretaria edité y difundié en 1993, como norma de aplicacién nacional.
El lugar de enunciacion corresponde al de la méxima autoridad educativa nacional, que
informa e invita a participar en una reforma al curriculo nacional, en el drea de educacién
secundaria, cuyo objeto es fortalecer la formacién en valores®, lo que connota la
aceptacion de debilidad en ese aspecto en el curriculo nacional bésico. Podria pensarse
que el lugar de enunciacién se ubica en plena transicion politica: de un sistema politico
de partido casi unico a un pluripartidismo, o a la alternancia; pero no sélo eso, ademas
ese lugar implica el replanteamiento de las relaciones de México con un mundo en

globalizacion.

Este enunciado envia. intertextualmente, al universo de la historia de las propuestas
educativas sobre la formacién en valores®’, provenientes de diversos grupos, que en
momentos especificos y desde diferentes perspectivas han planteado sus deseos y
expectativas sociales en cuanto a la formacién de nifios y jovenes. Cabe apuntar que,

% Para autores como Guillermo de la Pefia (1998), la década de los noventa para México significé la
insercion en un mundo globalizado, donde los contornos de la nacién van perdiendo nitidez, y el
resurgimiento_de identidades étnicas demanda proyectos de educacion intercultural. Para Jorge Alonso
(1998), esa década muestra indicios de que la democracia se va entendiendo no como espacio exclusivo de
los partidos politicos, no como un arreglo particular entre organismos politicos y econdmicos, sino como
un proyecto que los ciudadanos llevan adelante mediante la ocupacién de espacios independientes de todos
los poderes constituidos. :

*" Bonifacio Barba (1998:270-72) propone tres fases histéricas al respecto: 1921-40, rechazo del
positivismo y de la sociedad cerrada porfiriana, los valores se orientan hacia la construccién de una nacién
moderna con fuerte presencia del Estado; 1940-70, se transita de la educacién socialista hacia la educacion
para la democracia y la justicia social, aunque lo que se impone es una versién despolitizada del ciudadano,
se margina a los padres del proceso educativo, se incluye en la Ley Federal el asunto de los valores en la
educacion, y el Concilio Vaticano II renueva el interés eclesial en el sentido de Ia educacion; 1970-97, se
reconoce el papel de los valores en la vida social y en la escuela y se legitima la participacion social en la
escuela, una cosa parece clara, el proyecto educativo nacional en su estructura valoral, de base
constitucional, no se ha logrado a lo largo del siglo XX.
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como sefiala Bonifacio Barba (1998), la propuesta educativa de formacion valoral del
Estado mexicano ha sido elemento permanente a lo largo del siglo XX, con variantes y
énfasis historicos; se trata de un lugar de referencia obligado para la comprension de los
proyectos educativos y para la ubicacion de las diversas demandas que la sociedad ha
presentado al Estado, claro que esas expectativas sociales terminan por constituir
complejos tejidos, en los que se articulan las mas diversas formas de ver el mundo de las
relaciones sociales, con los que se procura formar a los nifios y jovenes mexicanos.

El significante valores, en la voz del Secretario, al no ser calificado con adjetivos como
morales o civicos, parece cumplir la funcién de articular una gran variedad de
significados, segun la perspectiva de quienes los definan. Esas equivalencias, hacen
irrefutable, desde muy diversos puntos de vista, la necesidad de fortalecer los valores en
la formaciéon de los jovenes. El texto envia asi, a un espacio donde si bien existen
acuerdos bdsicos, el problema estd en las diversas interpretaciones sobre las
representaciones del bien humano, con sustento racional-laico o religioso. Se trata del
terreno de las creencias relativas a modos de conducta y estados de vida buenos y
preferibles, que son a su vez deseos o expectativas de realizacion de derechos en el
horizonte de la justicia. De esta forma, la construccion de connotaciones hace ver el texto
citado, desde la analogia del tejido, como un entramado de significaciones que envian al
asunto de los valores en la educacién; que conduce a los diversos grupos de poder
politico, con intereses sobre la educacién; y que llevan a la historia de los proyectos
educativos del gobierno federal, y su contrapunto con proyectos provenientes de diversos

grupos sociales.

Especificamente se sefialan la libertad, la justicia y la democracia como valores
relevantes para la sociedad mexicana (posiblemente el orden de enumeracion implique
jerarquia o cronologia de acentos historicos), lo que conducen nuevamente a la memoria
de lo que cambia y lo que permanece de los grandes proyectos educativos que se han
sucedido en México®™. Al igual que la idea de valores, se trata de significantes, que a lo
largo de nuestra historia han sido definidos de diversas formas, por diversos grupos de
poder, pero que forman parte del fejido cultural sobre el que se han sustentado multiples
proyectos educativos en el México del siglo XX. '

El texto que se analiza contiene voces que hablan del propdsito de formar o constituir un
sujeto social capaz de ejercer la ciudadania o vida civica, y de aplicar juicio ético para
decidir en sus relaciones sociales. Ademds, pone acento en los jovenes como
destinatarios de esos deseos y expectativas sociales, lo que tiene connotaciones

intergeneracionales.
El documento Programas de estudio comentados. Formacidn civica y élica ofrece, para

cada uno de los tres grados, preguntas orientadoras, que aportan mas elementos de
significacion sobre los propositos de la asignatura; a continuacion se apuntan:

% Para Teresa Yurén (1994), lo que llama el proyecto ilustrado gira en torno a la idea de autonomia
(relacionado con la negacién de la colonialidad); el proyecto civilizatorio lo hace en torno al principio de
libertad; el provecto porfirista y los proyectos del desarrollo retoman el principio de libertad y lo articulan
al del nacionalismo: democracia y justicia social estan intimamente relacionados con el horizonte
axioclégico de sociedad y educacion en México.
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Primer grado... Preguntas orientadoras: ;Qué y quién soy? ;En qué
momento de mi vida estoy? ;Cémo logro lo que quiero?.. '

... Segundo grado... Preguntas orientadoras: ;Como me apoya la sociedad?
¢ Con quién vivo? ;Cémo afectan mis actos a los demds?..

... Tercer grado... Preguntas orientadoras: ;Para qué existen las leyes y el
gobierno y qué tienen que ver conmigo? ;Cual es mi responsabilidad ante mi
salud, mi sexualidad, las adicciones, y cudl es mi perspectiva de estudiar y
trabajar? ;Cudles son mis responsabilidades colectivas? ;Cémo se resuelven
colectivamente los problemas que son de todos y que permiten mejorar el
entorno?.. (SEP, 1999 b: 19, 54 y 92).

Como el mismo documento lo explica, el primer y segundo grado se ubican en el campo
de la naturaleza humana, los valores, la probleméatica y las posibilidades de los
adolescentes y jovenes; el tercer grado corresponde al campo de la organizacién social,
democracia, participacion ciudadana y forma de gobierno en México.

La preguntas entretejen significaciones relacionadas con la libertad, la sociabilidad, la
historicidad, los valores, el juicio critico, la participacion ciudadana, la democracia, el
gobierno y la justicia social®.

Intertextualmente, esas preguntas orientadoras, desde las significaciones que las
entretejen, presentan semejanzas de familia con los asuntos que forman parte del
pensamiento educativo en los siglos XIX y XX, aunque esas ideas podrian rastrearse
desde mucho antes. En todo caso se trata de significantes que se relacionan con todo un
conjunto de variados significados que emergen de deseos y expectativas sociales, y que
se ubican en el conflicto entre diversos grupos humanos, cuyos intereses se enfrentan en

el campo de lo educativo.

Lo anterior, es una muestra de las semejanzas que familiarizan los textos seleccionados,
dada la riqueza de significaciones que los entretejen, con propédsitos de la formacion
civica y ética que forman parte del devenir educativo en Meéxico. Su potencial
intertextual permite también relacionarlos con el discurso educativo que histéricamente -
se ha construido en México, sobre todo durante los siglos XIX y XX v, en el interés de
esta investigacion. con los multiples conflictos que se han documentado sobre las
relaciones sociales en el México de las Ultimas tres décadas.

1.2 Los propositos educativos de los triquis.

Ahora mostraré, con base en el analisis de los textos seleccionados de la propuesta
educativa triqui, algunos entramados de significaciones que son incluidos como parte de
los propositos educativos que atribuyen a su educacién primaria.

% Bonifacio Barba (1998) diria que estos hilos se relacionan con la filosofia contenida en el Art. 3°
constitucional, que a su vez se refleja en los fines educativos que establece la Ley General de Educacién
(1993): adquisicion v acrecentamiento de la cultura; desarrollo integral del individuo para que ejerza sus
capacidades humanas: conciencia de nacionalidad y soberania; conocimiento y practica de la democracia;
Jjusticia: conocimiente cientifico; solidaridad; dignidad humana; y aprovechamiento racional de los recursos

naturales.
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En el video Experiencias en educacion de una comunidad trigui, Fausto Sandoval
comenta: '

... contamos con una educacion propia, que se da en la comunidad a través de
las actividades cotidianas, ademds esta la escuela del gobierno, se trata de dos
educaciones, el reto es reorientar ambas para enfrentar los nuevos problemas
que ha traido lo que llegd con las carreteras: necesidad de autonomia.
contaminacion ambiental y nuevas enfermedades... los triquis tenemos una
vision propia del mundo, valoramos el servicio, el respeto y el trabajo, las
mujeres conservan el traje indigena... pensamos que la escuela del gobierno
ayuda en la relacion con los otros y nos parece que la educacion bilingtie es
buena, no siempre hemos pensado de esa manera... (SEP/DGEI,1996).

Al hablar de la comunidad y de la vida cotidiana se habla desde una perspectiva en la
que la educacion se identifica con conductas especificas, seguramente relacionadas con
las actividades productivas, las responsabilidades comunitarias, las fiestas, los
conocimientos indigenas, la lengua y la religion. Es posible pensar, desde una primera
lectura que la lengua, el territorio, el trabajo, la técnica, el arte, la organizacién politica
y la religién, pudieran ser los ambitos de esa préctica educativa propia.

También podria pensarse que Fausto recurre a significantes que hablan de una cultura
propia o asumida como tal, que adquieren nuevas significaciones a partir de la
connotacion de la existencia de otros elementos correspondientes a lo que se ha llamado
no trigui (la escuela de gobierno entre ellos). Al hablar de educacién propia, dado que la
educacion siempre habla de futuros, la voz incluye una dimensién civilizatoria étnica,
que remite no solo a experiencias del pasado, sino también a construccion de futuro.

Al asumir que la escuela de gobierno les ayuda en sus relaciones con los otros, articulan a
su propuesta educativa ciertas significaciones andlogas a las que se entretejen en los
propositos de la educacion primaria nacional; Lo que se muestra en la siguiente expresion
de Fausto: :

... lo mas valioso de la educacién del gobierno actual son sus propésitos,
aunque sentimos que lo indigena se considera un obstaculo ya que s6lo se nos
menciona por la presencia de palabras de origen indio en el espafiol... yo
agregaria a esos propositos un acento en lo local, en la formacion civica,
€tica, artistica y fisica desde lo trigui... sin desatender la formacién para el
trabajo... (Entrevista a Fausto, 2000).

Se podria pensar entonces que en los propdsitos de la educacién triqui, de la que habla
Fausto, se entretejerian significados relacionados con los valores de autonomia, libertad,
Justicia social, democracia y ciudadania, s6lo que a ellas se agregarian aquellas
relacionadas con la valoracion del servicio, el respeto y el trabajo (con sentido
comunitario), asi como con los valores del bilingiismo y del reconocimiento a la
identidad indigena trigui. En su idea sobre lo indigena como obstaculo para los otros,
resuenan voces de inconformidad por la escasa presencia de deseos y expectativas triguis
en las materias que se imparten en la educacién primaria nacional.

El lugar desde el cual se enuncia la propuesta educativa triqui parece ubicarse en la

interseccion de dos espacios de poder, sin duda desiguales: el del gobierno federal, desde
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los propésitos de la educacién basica (primaria y secundaria); y el de la comunidad de
San Andrés Chicahuaxtla, de lo que ellos llaman educacidn propia. Los valores servicio,
respeto y trabajo, si bien se expresan en espafiol, hacen referencia a la fradicion triqui,
que se articula a un cierto modo de habitar un mundo. Modo que a su vez podria
relacionarse con lo que Bartolomé (1997)"° llama los signos emblemdticos de la
identidad, entendidos como referentes culturales asumidos como distintivos, que se
tornan relevantes en las situaciones de contraste, como es el caso cuando Fausto habla de
la educacion propia y de la que ofrecen las escuelas del gobierno. Asi, hasta el tamafio de
una tortilla, la indumentaria, la estructura de cargos comunitarios, los rituales, el apego a
la tierra y todo aquello que consideran valioso por haberles sido dado, pasara a

representar un papel emblematico.

Ese complicado entramado de elementos identitarios lo relaciono con lo que, a partir de
la idea de Enrique Florescano (1997), llamo pensamiento indigena mesoamericano .
Cada uno de esos elementos, en el caso de ser inscritos en la superficie discursiva de un
proyecto educativo, es decir, en el caso de ser considerado como lo universal para su
comunidad, puede ser leido como parte de las imdgenes identitarias constitutivas de ese

proyecto.

Una muestra de esos valores comunitarios se encuentra en las siguientes expresiones de
Fausto:

. en triqui le decimos a los valores, lo que nos fue dado, los dones, los
derechos por haber nacido triqui; lo mds valioso es ser iriqui, nuestra parte
del mundo, la que debemos respetar, mejorar y cuidar, nuestro espacio... cada
afio se mantiene lo que nos fue dado, empezando por el territorio, aunque
también el sistema de cargos, las fiestas, la idea es cuidarlo, protegerlo; todos
realizamos trabajos, las nifias y las mujeres tejen, tejer es privado, es trabajo
muy limpio; los nifios y los hombres realizamos el trabajo sucio, ese es
publico, se hace enfrente de todos... (Entrevista a Fausto, 2000).

Es relevante el acento que se da al territorio, al medio ambiente y a lo piblico y lo
privado al interior de la comunidad triqui de San Andrés, lo que connota significados de -
responsabilidad. reconocimiento, género y valoracién del trabajo, que se entretejen con
las ideas de servicio, respeto y irabajo, las tres con un acento marcadamente comunitario,
ademas de la jerarquia insinuada entre privado / limpio y publico / sucio.

Si bien la significacion y la valoracién de los textiles es publica y en ellas participan las

comunidades, Fausto sefiala que tejer se considera una actividad privada, que las mujeres
deben realizar en la intimidad de sus hogares. No asi el trabajo del campo o el de las

* Miguel Bartolomé realiza una revisién exhaustiva de las bases culturales de la identidad étnica en su
libro Gente de costumbre y gente de razén, en el que pone acento sobre la lengua, la vida cotidiana, la
territorialidad, la historia, la economia, indumentaria, parentesco y relaciones politicas, como dimensiones
de las formas culturales propias o asumidas como tales, que adquieren nuevas significaciones a partir de su
confrontacion con los modelos criollos o mestizos.

! Para Florescano se trata de una matriz mesoamericana lo que puede ser interpretado como vision
esencialista, por lo que he decidido hablar de pensamiento indigena mesoamericano, entendido como
entramado de significaciones desde donde se piensa y se vive un mundo como el que vislumbro en la

propuesta educativa triqui.
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obras colectivas, que se lleva a cabo frente a todos y que, aunque es bien visto y
valorado, se considera sucio, propio de los hombres. Puede pensarse que, desde esa
perspectiva, las mujeres estarian mas ligadas a lo privado y los hombres a lo piblico o

politico (Arendt, 1998).

De manera anéloga a los textos seleccionados de los programas de formacidn civica y
€tica, en los provenientes de la propuesta triqui el potencial intertextual se expresa por la
riqueza de significaciones que se tejen y entretejen, como es el caso del reconocimiento
que se hace de los propdsitos de la escuela del gobierno, a la vez que se insiste en los
valores propios, relacionados con tradiciones rastreables desde los grupos indigenas
prehispénicos, hasta nuestros dfas, atravesando el México colonial, el independiente y el
del siglo XX. Desde esos tejidos culturales, se construyen significados para la educacion

primaria de los triquis.
1.3 Los complejos propdositos del ciclo basico.

Es importante sefialar que tanto los tres programas de la asignatura Formacion Civica y
Etica, como la Propuesta educativa triqui, se articulan con el curriculo nacional bésico,
ya que segun la Ley General de Educacion (1993), por un lado, el Gobierno Federal tiene
la atribucién de determinar para toda la Republica los planes y programas de estudio para
la educacion primaria y secundaria; y por otro lado, los gobiernos locales tienen
atribuciones para proponer a la Secretaria (federal) los contenidos regionales que hayan
de incluirse en los planes y programas de estudio para la educaciéon primaria y
secundaria, lo que avala la propuesta educativa triqui.

Considero que la lectura de ese contexto curricular, puede contribuir a la construccion de
sentidos sobre los propositos de los dos proyectos educativos en estudio. Los documentos
Plan y Programas de estudio. Educacion Bdsica. Primaria y Secundaria (SEP, 1993 a y
b), ambos dirigidos a maestros y padres de familia, presentan en forma explicita la
Jerarquizacién de los llamados propdsitos o prioridades de esos dos servicios educativos.

Para la educacién primaria, nivel educativo para el cual es elaborada la propuesta
educativa triqui, se sefiala la necesidad de fortalecer los contenidos basicos para asegurar

que los nifios, en primer lugar:
Adquieran y desarrollen las habilidades intelectuales (la lectura y la escritura,
la expresion oral, la busqueda y seleccién de informacién, la aplicacion de las
matematicas a la realidad) que les permitan aprender permanentemente y con
independencia, asi como actuar con eficacia e iniciativa en las cuestiones
prdcticas de la vida cotidiana... (SEP, 1993 a: 13).

Leamos ahora las prioridades de la educacién secundaria, servicio en el cual se implanta
la formacién civica y ética. En primer término se apunta:

Asegurar que los estudiantes profundicen y ejerciten su compelencia para
utilizar el espafiol en forma oral y escrita; desarrollar las capacidades de
expresar ideas y opiniones con precision y claridad; entender, valorar y
seleccionar material de lectura, en sus diferentes funciones informativas,
practicas y literarias... (SEP,1993 b: 13).

Y como segunda prioridad:
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Ampliar y consolidar los conocimientos y habilidades matematicas y las
capacidades para aplicar la aritmética, el algebra y la geometria en el
planteamiento y resolucion de problemas de la actividad cotidiana y para
entender y organizar informacion cuantitativa... (SEP, 1993 b: 13).

En los tres textos anteriores, los términos habilidades intelectuales y competencia,
pueden leerse como las capacidades y disposicion de una persona para una cosa, y de
cada una de las cosas que ejecuta con gracia y destreza, asi como de lo perteneciente o
relativo al entendimiento, dedicado preferentemente al cultivo de las ciencias y letras’™

Esas habilidades intelectuales se relacionan con el acento que en el curriculo nacional
basico se hace de los instrumentos culturales (leer, escribir y hacer cuentas). Es posible
rastrear las relaciones de estas formas de imaginar y organizar el conocimiento en el
continente americano, con las diversas formas como el pensamiento de la Ilustracion fue
introducido, desplazandose desde Europa. Este desplazamiento traia consigo huellas de
los debates entre escolésticos y humanistas, cuyos ecos todavia resuenan en el México

del siglo XXI.

La valoracion de esas habilidades intelectuales transitaria de Europa a América a través
de las universidades, las que mas adelante las articulardn a las ideas de la Ilustracion.
Estas prioridades educativas de la primaria y la secundaria, planteadas como de méaxima
importancia para el curriculo nacional basico, tienen profundas rafces historicas.

Volvamos a las prioridades del actual curriculo basico de México; para la educacién
primaria, en segundo término se sefiala que los alumnos:

Adquieran los conocimientos fundamentales para comprender los fenémenos
naturales, en especial los que se relacionan con la preservacion de la salud,
con la proteccion del ambiente y el uso racional de los recursos naturales, asi
como aquellos que proporcionan una visién organizada de la historia y la
geografia de México... (SEP, 1993 a: 13).

La tercera prioridad de la educacion secundaria habla de:

Fortalecer la formacion cientifica de los estudiantes y superar los problemas
de aprendizaje que se presenten en este campo...se suprimen los cursos
integrados de Ciencias Naturales y se establecen...la fisica, la quimica y la
biologia... (SEP, 1993 b: 13-14).

El acento en la formacion cientifica y tecnoldgica de nifios y jovenes muestra la
resonancia de voces que en Occidente arrancan desde el siglo XV, con el llamado
Renacimiento El acento en el curriculo nacional basico de México lo relaciono con las
formas de ver el mundo, que se articularon durante el periodo abarcado por la llamada
Revolucion Cientifica; aquellas correspondientes a la época de la Revolucion Industrial;
y las construidas en los siglos XIX y XX.

Como un e¢jercicio de construccién de connotaciones a los dos propdsitos citados lineas
arriba, mencionaré que el deseo social de una educacién cientifica y tecnologica,

" En el marco del Diccionario de la Real Academia Espafiola.
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plasmado en esos propositos o prioridades educativos, puede relacionarse con el desafio a
la imagen del mundo que los medievales habian adoptado de la época clasica, por
ejemplo el rechazo al cosmos geocéntrico aristotélico, para sustituirlo por un sistema
heliocéntrico; desafio iniciado por Copérnico y consumado por Kepler y Galileo.

Estas ideas son solo una muestra de las posibilidades de intertextualidad de los propésitos
de la educacién primaria y secundaria de México, en los que se condensan deseos y
expectativas sociales relacionados con la formacion cientifica y tecnologica de nifios y
jovenes.

Como tercer proposito para la educacion primaria, se sefiala que los nifios:

Se formen éticamente mediante el conocimiento de sus derechos y deberes y
la practica de valores en su vida personal, en sus relaciones con los demds y
como integrantes de la comunidad nacional... (SEP, 1993 a: 13).

Voces andlogas son las que proponen para la educacién secundaria como cuarta
prioridad:

... que adquieran mejores elementos para entender los procesos de desarrollo
de las culturas humanas; asi como para participar en relaciones sociales
regidas por... el respefo a los derechos, la responsabilidad personal y el
aprecio y defensa de la soberania nacional... (SEP, 1993 b:14).

En ambos casos se trata de significaciones relacionadas con antiguos debates, que son
vigentes y que incrementan hoy dia sus tensiones. Tal es el caso de las relaciones entre
lo normativo y lo ético. Ernesto Laclau (2000) sostiene el cardcter encarnado de la
normatividad, es decir, su relacion con significantes (particulares) que son significados
por una cierta comunidad como lo bueno para todos, y el cardcter formal de lo ético, en
tanto momento de decision ante la normatividad existente.

Laclau agrega que la relacién entre lo ético y lo normativo es una relaciéon hegemonica
que apunta al infinito juego de formas de investir, o inscribir, encarnar o representar /o
universal, cuya dignidad radica en su fracaso mismo, en su imposibilidad de Aablar por
todos los particulares sin excepcion. '

Asi, la investidura de un objeto como lo universal de una comunidad, como momento
ético y politico, requiere tanto de la decision como de la aceptacion colectiva de la
investidura, lo que involucra practicas articulatorias. Un discurso capaz de encarnar lo
universal de una comunidad no estd predeterminado, sino que es una asociacion entre un
vocabulario disponible en un momento dado y aquello significado por los agentes
sociales como lo que ofrece un bien, que resolverd finalmente el mal que los aqueja.

La delimitacion de campos relacionados con lo normativo y lo ético, asunto que abordan
los dos propdsitos previamente apuntados, encierra voces que obligan a ejercicios de
intertextualidad, que llevarian a preguntar por las condiciones de posibilidad y las
condiciones de imposibilidad de lo social, en tanto constitutivamente ético y politico.

Como ultimo proposito de la educacion primaria se sefiala que los nifios:

Desarrollen actitudes propicias para el aprecio y disfrute de las artes y del
ejercicio fisico y deportivo... (SEP, 1993 a: 13).
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En este texto, se articulan voces que intentan dar cuenta del mandato de una formacion
armonica para nifios y jovenes que esta presente en el Articulo 3° Constitucional y que
seguramente impone un gran reto a la estructura y organizacion de la educacion basica,
para dar cuenta de la serie de propésitos analizados previamente, ademas de atender la

formacion estética y fisica.

El acento en el aprendizaje permanente y sus relaciones con la vida cotidiana, como parte
de los deseos y expectativas sociales, que desde el gobierno federal, se han propuesto e
impuesto como sentido de la educacion primaria y secundaria (curriculo nacional basico),
hace necesario leer los propdsitos de los programas de educacién civica y ética, y los de
la propuesta educativa triqui, desde sus relaciones con el discurso educativo mexicano” y

con el llamado pensamiento moderno occidental ™.
1.4 Relaciones entre lo particular y lo universal.

Pensar en los tejidos de significaciones que configuran los propdsitos de la formacién
civica y ética, implica reconocer la sedimentacién de valores y tradiciones humanisticos
que han recorrido el mundo occidental en los tltimos veinte siglos.

El entramado significativo que ofrece la propuesta educativa triqui hace observar
esfuerzos de adopcidn, adaptacion e hibridacién, pero también de aportacion,
transformacién e incluso rechazo de significados provenientes del curriculo nacional
basico, asi como de elementos embleméticos de la identidad étnica de ese pueblo
indigena.

En otra dimension mas amplia, los textos en que se presentan los propositos de la
educacion primaria y secundaria muestran un tejido de significaciones que sugiere
desplazamientos y condensaciones de buena parte del horizonte de inteligibilidad
construido por el pensamiento moderno occidental durante los tiltimos cinco siglos.

Si se observa el orden de aparicién de las prioridades educativas en esos textos, se
constatard que el primer lugar lo tienen aquéllas relacionadas con la formacién
instrumental (leer, escribir y hacer cuentas); que en un segundo plano se ubican las que

hacen referencia a la formacion cientifico tecnoldgica; y que a la zaga van las que -

representan deseos y expectativas sociales de indole civica, ética, social, artistica y de
educacidn fisica.

7 Desde la analitica de discurso en que me ubico, entiendo por discurso educativo mexicano una
constelacién significativa que intenta fijar una realidad, de proponer ciertos puntos de identidad con
relacion a la educacion de los mexicanos y estructurar un cierto orden social deseable; para ello utiliza
propositos (ideales y valores) que histéricamente se han legitimado, como la libertad, la igualdad y la
democracia, a manera de nudos constitutivos de su articulacion discursiva.

™ También desde el analisis de discurso que practico, llamo pensamiento. moderno occidental a aquella
forma de estar en un mundo, o de construir la realidad, que se pretende cerrada y universal, y que parte del
supuesto de que la realidad es una proyeccion de la empiricidad de los objetos en el lenguaje; que asume el
cardcter universal y absoluto de toda identidad, origen y fundamento; y que pretende la trascendencia del
conocimiento, de los valores y de los proyectos. Este pensamiento alude a todo un horizonte en que los
conocimientos cientificos, los proyectos politicos, las creencias religiosas y el sentido estético fueron
tomados por susceptibles de certeza absoluta, 0 como programas puros e incontaminados, es decir como

discursos cerrados v totales.
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Considero que ese orden estd relacionado con las condiciones sociohistéricas de
produccion del discurso educativo mexicano. Entre esas condiciones se pueden
mencionar el desarrollo del Estado mexicano en el contexto del mundo moderno colonial,
y las consecuencias de ese desarrollo para la composicion pluriétnica de la sociedad

mexicana.

Para las siguientes reflexiones seguiré a Walter D. Mignolo (2000, 2001) quien sostiene,
a partir de las ideas de Immanuel Wallerstein y de Fernand Braudel, que la expansion de
occidente desde el siglo XVI, no fue sdlo la de una religién y una economia, sino la
expansion de una forma hegemonica de conocimiento, considerada la Unica forma de
concebir el mundo. Fue la expansion de un concepto “representacional” del conocimiento
y la cognicidn, como lo sostiene Richard Rorty (1982).

Asi visto, el pensamiento moderno occidental y sus disefios globales serian la cara visible
del mundo moderno y los conocimientos subalternos (subalternizados), lo no occidental o
historias locales, serian el revés, el lado colonial de la modernidad.

Esos disefios globales subalternizaron en multiples frentes los conocimientos posibles:
religidn, economia, politica, arte, ciencia, etc. Con la expulsion de los judios y los moros
y la llegada a las Indias Orientales, el primer disefio global y consecuentemente, el
arranque del occidentalismo y del poder del colonialismo, trazaron los bordes o fronteras
con las colonias. Mignolo considera que los disefios globales son el complemento al
universalismo en la constitucion del mundo moderno occidental; el que se encuentra con
las historias locales que corresponden a aquellos espacios sociales donde se implantan o
reinventan esos disefios globales. En esos espacios los disefios globales son adaptados,
adoptados, rechazados, integrados o ignorados.

Desde esa perspectiva el curriculo nacional bdsico esta relacionado con las dinamicas
operaciones entre disefios globales e historias locales. uno de cuyos espacios seria el
discurso educativo mexicano del ultimo siglo y medio. De ahi el complejo rejido cultural
al que se articula dicho discurso, y la posibilidad de relacionar los diferentes €nfasis en
cada una de las prioridades educativas de primaria y secundaria, con el peso relativo que
desde el pensamiento moderno occidental se le ha venido atribuyendo a la formacion-
instrumental, a la cientifica y tecnoldgica, y a la civica y ética. Ademads, se trata de
deseos sociales sometidos a conflictos historicos de diferente intensidad, lo que puede
estar ligado a sus posibilidades para ser asumidos como lo universal por los diversos
grupos con intereses educativos.

Con base en las ideas de Mignolo, articulandolas a la vision que ofrece Partha Chatterjee
(1993) sobre el nacionalismo y el mundo colonial, con base en sus estudios sobre la
- India, realicé un ejercicio para definir algunas de las condiciones de imposibilidad para
dar cabida a elementos con fuerte acento comunitarista, como los de la propuesta
educativa triqui, en el cuerpo del curriculo nacional bdsico de un pafs como México. Me
refiero al establecimiento de nuevas relaciones posibles entre /o universal y lo particular.

Chatterjee propone, siguiendo a John Plamenatz, dos formas de nacionalismo, entendidos
como fenomenos culturales, que luego toman forma politica de Estado; un tipo es el
nacionalismo occidental, que emerge en la Europa occidental y el otro es el nacionalismo
del este, que se ubica en Europa del este, Asia, Africa y también en América Latina.
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Ambos tipos dependen de la aceptacién o imposicién de un conjunto de condiciones en
el estado de desarrollo de la particular cultura nacional de que se trate. '

El paquete de ideas sobre el hombre, la moral y la sociedad de Europa occidental, en
especial las de Francia y Gran Bretaia, fueron desarrolladas en sus muy especificas
condiciones culturales, politicas y econdmicas, por lo que pueden ser criticadas,
envidiadas y admiradas. Simultaneamente al proceso de emergencia de esos lideres,
emergio un grupo de naciones europeas también de occidente, las cuales aprendieron a
pensar sobre sf mismas desde las perspectivas con las que pensaban aquellas otras.

Por otro lado, el nacionalismo del este surge mas contradictorio que los segundos platos
de los europeos, ya que las culturas preexistentes deben recibir la herencia europea
occidental 'y trabajar para alcanzar las condiciones bésicas de arranque, a partir de su
propio estado cultural, politico y econémico. ‘

Para Chatterjee, Europa del este, Asia, Africa y América Latina son a la vez imitadores y

hostiles hacia los modelos imitados: de hecho operan un doble rechazo ambivalente;
rechazo del intruso extrafio y dominador, que sin embargo es imitado y a veces

sobrepasado; y rechazo por las formas ancestrales propias que ven como obstdculos para |

el progreso occidental y como marcas negativas de identidad, en tanto los deseos vy
expectativas de ser modernos.

Al aceptar y valorar el ideal de progreso, se tiende a transformar las culturas propias
heredadas, con objeto de estar en mejores condiciones para ser parte del mundo
moderno. En muchos casos, las formas arcaicas de autoridad fueron destruidas, lo que
operd como condicion para la emergencia de un cierto grado de iniciativa y decisiones
individuales, y para la introduccién de la ciencia y la educacién modernas.

Las interpretaciones de Chatterjee respaldan la existencia de condiciones sociohistéricas
de imposibilidad para la integracién de elementos propios de la identidad étnica de un
pueblo triqui, a la configuracién del curriculo nacional bdsico de México. Sin embargo,
permiten una nueva lectura de las expresiones de Fausto Sandoval sobre las relaciones
de los triquis con los ofros mexicanos y sobre la relevancia de la apertura de los triquis
para integrar elementos provenientes de los propésitos educativos de la escuela del

gobierno.

Considero que las relaciones entre el discurso educativo mexicano y el pensamiento
moderno occidental, leidas desde las perspectivas de Mignolo y de Chatterjee, permiten
entender de-manera diferente los propésitos del curriculo nacional basico y de las
diversas significaciones que lo configuran. _

2. FORMACION CIVICA Y ETICA: otro énfasis.

Desde las relaciones entre el discurso educativo mexicano y el pensamiento moderno
occidental, cobra nuevos sentidos el contenido de la carta del Secretario a los maestros,
alentandolos a implantar los nuevos programas de Jformacion civica ética en las
secundarias del pais. Se trata de reforzar la formacién de valores en los jovenes. Ademas
de que sefiala que es la respuesta a una demanda de maestros, padres de familia y otros
grupos de la sociedad (sindicato, iglesias, empresarios, y por qué no, hasta las del EZLN
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también). El significante reforzar puede ser interpretado, en este contexto, como
reconocimiento de debilidad en el curriculo nacional bdsico, lo que estaria relacionado
con las tensiones que generan sobre el discurso educativo mexicano los intereses de los
diversos grupos politicos: de derecha, centro e izquierda, para utilizar la tipologia mas
convencional. Asi, el clero, los pueblos indigenas, los empresarios, los partidos politicos,
los banqueros nacionales y extranjeros, los maestros organizados, las burocracias, las
organizaciones no gubernamentales y multiples organismos internacionales, participan en
esas presiones.

Interpreto la implantacién de los nuevos programas en las escuelas secundarias como
posibilidad para /lamar a los estudiantes a ubicarse en una comunidad u organizacion
social, como ciudadanos éticos pertenecientes a una sociedad democratica. a manera de
equilibrio al acento en la formacion individual propio de un curriculo nacional bdsico
que hace énfasis en las habilidades instrumentales y cientifico tecnologicas.

Regresemos al texto de la carta del Secretario, que en su segundo parrafo enuncia:

La libertad, la justicia y la democracia constituyen nuestros valores mas
relevantes, por lo que cada generacion tiene gue contribuir a engrandecerlos.
La educacion tiene un papel central en este proceso... (SEP. 1999 a: 3).

Los significantes l/ibertad, justicia y democracia aparecen articulados a la responsabilidad
de cada generacion en su tiempo, calificandolos como los valores mds relevantes. Leo
esos significantes como anudamientos, que evocan cadenas de significaciones que
permiten construir buena parte del sentido de los programas de educacion civica y ética.

En el mismo documento donde se presenta la caria del Secretario, bajo el titulo de
Acuerdo No. 253, se plantea que la Ley General de Educacion dispone: ... fomentar en
ellos (los educandos) los valores individuales y sociales que consagra nuestra
Constitucion, consolidando asi su formacion ciudadana.” (SEP, 1999, 6). La formacion
ciudadana puede ser otro de los puntos en que se anuda el sentido de la formacién civica
y €tica. En estos significantes resuenan voces que relaciono con las significaciones, que
sobre las relaciones entre individuo y comunidad, forman parte del actual debate entre el
republicanismo civico y el liberalismo democratico””, por ejemplo.

El ultimo considerando del Acuerdo dice;

. es propuesta del Gobierno de la Republica ofrecer a los mexicanos una
educacion basica de calidad, que les proporcione elementos conceptuales y
valorativos para desarrollar su capacidad de andlisis y discusion para la toma
‘de decisiones personales y colectivas que contribuyan al mejoramiento de su
desemperiio en la sociedad. .. (SEP, 1999 a: 6).

En este texto, se intenta dar un estatuto equivalente a las decisiones individuales y a las
colectivas, lo que genera multiples cuestiones al respecto; algunas de ellas se
semblantearon con relacién a lo normativo y lo ético en el capitulo 2.

™ Chantal Mouffe (1999, 89-93) ofrece un amplio andlisis sobre las diversas conceptualizaciones de la
ciudadania y las formas como involucran al pensamiento liberal y al republicano civico. Los acentos estan
dados por el individualismo del primero y el comunitarismo del segundo, asi como por sus posibilidades de
articulacién en diversas identidades.
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En el documento, dirigido a los maestros, donde se presenta la Carta y el Acuerdo, bajo
el titulo Enfoque se sintetizan las expectativas sociales contenidas en la propuesta de
formacion civica y ética:

... fomentar en alumnas y alumnos los valores individuales y sociales...la
responsabilidad, la libertad, la justicia, la igualdad, la tolerancia, el respeto a
los derechos humanos, el respeto al estado de derecho, el amor a la Patria y la
democracia como forma de vida...Es particularmente importante consolidar
en los educandos una formacion ciudadana... Se busca que los alumnos
aprendan a considerar y asumir su entorno social como un ambiente propicio
para el ejercicio de actitudes comunitarias y civicas... En la educacion
secundaria, la idea central que ha de comunicarse a los estudiantes es que
como individuos deben aprender a conciliar lo que quieren, con lo que la
sociedad les ofrece y les demanda... (SEP, 1999 a: 7-8).

Los programas de educacién civica y ética dejan ver nuevamente esfuerzos por otorgar
pesos equivalentes a lo individual y a lo colectivo o comunitario, sin embargo, en la
configuracién misma de los propdsitos educativos de la formacién civica y ética se
pueden identificar tensiones entre esas identidades ético politicas, que si bien pueden
entenderse como incompletas e inestables, permiten pensar que también en el espacio del
curriculo nacional bdsico, como en el discurso educativo mexicano, se encuentran
huellas de antagonismos y articulaciones’ que son condicién de posibilidad o de
imposibilidad para la hegemonia’’ de ciertas significaciones con relacion a otras, de unas
identidades con relacion a otras.

Los deseos y expectativas sociales plasmados en los propdsitos de la educacién primaria

y de la secundaria, presentan semejanzas de familia con multiples elementos del tefido -

cultural, que propongo identificar como pensamiento moderno occidental. Los propositos
de la formacion civica y ética hacen énfasis en aquellas significaciones relacionadas con
alguno elementos de las tradiciones humanisticas del tejido cultural de dicho

76 Reitero que me identifico con la conceptualizacién que hacen Laclau y Mouffe (1987, 105-146) para'

ubicar el antagonismo mas alla de las relaciones de oposicion real y de contradiccion, ambas ligadas a la
premisa de identidades plenas; en el caso del antagonismo la presencia del “otro™ impide ser totalmente uno
mismo, la relacion no surge de identidades plenas, sino de la imposibilidad de constitucion de las mismas.
En la medida en que hay antagonismo ninguna de las identidades logra presencia plena. De esa forma el ser
de ambas identidades es desbordado por una pluralidad de sentidos que impide fijarlo como positividad
plena. Con relacién a las articulaciones, las definen como toda practica que establece relacion entre
elementos, en la que la identidad de estos resulta modificada. La practica de la articulacion consiste en la
construccion/institucion de puntos nodales que fijan parcialmente el sentido de lo social de un sistema
organizado de diferencias. El cardcter parcial de esa fijacion procede de la apertura de lo social, resultante a
su vez del desbordamiento de todo discurso por la infinitud del campo de la discursividad (Supra. Cap 1,

2.2).

" Insisto en que, para Laclau y Mouffe (1987, 155-166) hegemonia es un tipo de relacion politica, una
forma si se quiere de la politica. La hegemonia es metonimica: sus efectos surgen siempre de un exceso de
sentido. Sus condiciones de posibilidad son la presencia de fuerzas antagénicas y la inestabilidad de las
fronteras que las separan. Una préctica hegeménica solo es posible con la presencia de una vasta regién de
elementos flotantes y su posible articulacién a campos opuestos, lo que implica la constante redefinicion de
éstos ultimos. Sin equivalencia y sin fronteras ello no seria posible.
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pensamiento, lo que corresponde a al horizonte més restringido de los asuntos civico
éticos.

Desde la configuracién de los propésitos de primaria y secundaria, la incorporacién del
acento civico y ético, de los nuevos programas, puede ser mirada como una amenaza que
puede dislocar el aparente equilibrio de su estructura identitaria. Sin embargo, hoy en dia
ambas configuraciones son constitutivas del curriculo nacional basico. ;Cémo es que se
articulan esos propésitos educativos entonces? No se trata de una relacién de oposicidn
real o de contradiccion, considero que esa relacion puede ser interpretada desde una
logica de hegemoma y como parte de procesos legibles desde una logica de
sobredeterminacion’™ de la identidad social del curriculo nacional bdsico.

Si en un momento dado la incorporacion de los programas de educacién civica y ética,
provocara la revision y transformacion de todos los programas de educacién primaria y
secundaria, en ese caso se podria hablar de que aquéllos operaron como condicion de
posibilidad para la dislocacion y reestructuracion del curriculo nacional bdsico; la
incorporacién de los nuevos programas de civica y ética tendrian el sentido de lo
contingente para el resto del curriculo, no como algo ajeno llegado de fuera, sino como
algo propio que necesariamente constituye parte del curriculo nacional, lo que hablaria
ademas de la vulnerabilidad constitutiva de éste.

Podria decirse entonces, que los propdsitos de los programas de formacién civica y ética
se ubican en los mdrgenes del curriculo nacional bdsico y que se articulan también en los
margenes del discurso educativo mexicano. Estas tres dimensiones discursivas se
relacionan ademas con el fejido cultural del pensamiento moderno occidental (Infra

Esquema 3).

3. PROPUESTA EDUCATIVA TRIQUI: otra forma de ciudadania.

En el video sobre las experiencias educativas en San Andrés Chicahuaxtla, Fausto
Sandoval sefiala que:

. la escuela del gobierno es inhabilitante ya que no logra fortalecer nuestros
conocimientos propios, ni logra que se adquieran bien los nuevos
conocimientos que ella lleva a la comunidad... Se trata de dos educaciones,
una nos sirve en nuestras propias relaciones y la otra para relacionarnos con
los otros... (SEP/DGEI, 1996).

Este enunciado sugiere la constituciéon de fronteras étnicas, como las llama Bartolomé
(1997, 75-98), entendidas como limites sociales en la cotidianidad, que permiten a Fausto
identificar dos sociedades, 1o que implica no sélo las relaciones economicas y politicas,

™ Esa logica afirma el cardcter abierto, incompleto y politicamente negociable de toda identidad. Una
identidad estd sobredeterminada en la medida en que toda literalidad aparece constitutivamente subvertida
y desbordada, es decir, se toma distancia de totalizaciones esencialistas y de la separacion total entre los
objetos, al asumir que hay una presencia de unos objetos en otros, que impide fijar su identidad plenamente
(Laclau, E. y Chantal Mouffe. 1987, 116) (Supra Cap. 1, 2.3).

106




sino también lo educativo y las diferentes aproximaciones a la realidad”. Por supuesto
que se trata de fronteras activas que resultan dificiles de fijar.

Otra perspectiva para observar ese texto seria la conceptualizacion de mdrgenes en
Jacques Derrida (1984; 1989 c¢) quien apunta hacia algo cualitativamente distinto, hacia la
imposibilidad de controlar el sentido de un fexto, mas alla de su propia historia y
estructura: en los mdrgenes del texto se ubicaria todo aquello que desborda su sentido
produciendo reordenaciones y rupturas en el pensamiento: dentro-fuera; nosotros-ellos;
centro-periferia; propio-ajeno. Se trata de reordenaciones infinitas que abren el texro a
multiples interpretaciones.

En el mismo video, Marcos Sandoval expone:

El reto es reorientar ambas educaciones para que sirvan en la solucion de los
nuevos problemas que han llegado con las carreteras: estuvo a punto de
perderse el orgullo de ser Triqui; se sofi6 que se podia vivir mejor afuera de
la comunidad, creci6 la contaminacion ambiental sobre todo por los plasticos;
y aparecieron nuevas enfermedades como el SIDA (SEP/DGEI, 1996).

En este texto leo nuevamente el acento en la existencia de dos educaciones, que incluso
son consideradas como dos fuentes de estrategias para enfrentar los nuevos problemas; es
relevante la apertura para incorporar elementos de la otra educacion y la irrupcién de lo
contingente, que en este caso corresponderia a todo aquello que viene a dislocar el
aparente equilibrio de la estructura social triqui.

La naturalidad con la que Marcos habla de aprovechar lo mejor de las dos educaciones,
la relaciono con la actitud de Otilia, la tejedora, al platicarme que frecuentemente incluye
disefios de otros pueblos en los huipiles propios de San Andrés Chicahuaxtla (Supra
figura 3: 45 a). Esta forma de ver las relaciones con los otros se vincula con lo que
Fausto, en el video, sefiala sobre la sociedad triqui:

...exitosamente, por mucho tiempo, una sociedad organizada en base a un
sistema oral multilingiie e intercultural pues desde los tiempos prehispanicos
las relaciones con las culturas establecidas alrededor del territorio (mixtecos y
nahuas) se hacia en esas lenguas, por lo tanto buena parte de la poblacién era
bilingiie y otra quizds menos numerosa (rilingiie (SEP/DGEI, 1996).

Narra Fausto (Entrevista, 2000, transcripcion) que durante mayo y junio de 1996 se
dedicaron a hacer un estudio sobre la practica docente y sobre el nivel de dominio del
espafiol que alcanzan los nifios al egresar de la primaria; los resultados en ambos estudios
fueron muy bajos. Con autorizacién de la comunidad de San Andrés Chicahuaxtla y de
acuerdo con las autoridades de la Zona escolar 232, se inicid el desarrollo de:

~...un proyecto escolar aunque o sélo para mejorar las competencias bésicas
de nuestros alumnos sino para mejorar la calidad de la educacion, a través del
disefio de una propuesta colectiva de educacion bilingiie e intercultural...
(Zona escolar 232, 2000: 18-20).

" Me apego a la conceptualizacion de la construccion social de la realidad sustentada por Berger y
Luckmann (1991).
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Asi, se llevo a cabo la revision colectiva de la normatividad de la educacion primaria y la
definicion de los fines y propdsitos que la comunidad considera debe cumplir la
educacién de nifios y niflas triquis. Esos fines y propdsitos fueron analizados en el

capitulo 2.

El recorrido que ha realizado el pueblo triqui de San Andrés Chicahuaxtla para llegar a
definir y proponer esa configuracion de significaciones, en la que algunos de sus
miembros expresan lo natural, lo normal o lo universal, en términos de fines y
propositos de la educacién primaria, se puede interpretar como una biografia de sus
deseos y expectativas sociales, hacia finales del siglo XX, como una forma de expresar
los elementos que constituyen al sujeto ético politico propio de la comunidad triqui de
San Andrés Chicahuaxtla, que ademas sea capaz de establecer relaciones con los otros, lo
que interpreto como una forma de ciudadania diferente a la occidental moderna.

Al reflexionar sobre esta propuesta para la educacion de los triquis, es relevante
considerar que esa biografia incluye multiples relaciones con la escuela y con la
educacion ajenas, y que asi como hablamos del curriculo nacional bdsico como una
configuracion discursiva sobredeterminada, y en la cual es posible identificar huellas de
diversos antagonismos y articulaciones, para la propuesta educativa triqui habria que
construir también ese tipo de sentidos. La pregunta es: ;qué ocurria con las ideas sobre la
educacion entre los triquis, mientras se construia el discurso educativo mexicano de los

dos tdltimos siglos?

En la ponencia que Fausto present sobre la lengua triqui en Bolivia (Sandoval, F. ,
1996: 3-4), narra los diversos encuentros y desencuentros que su comunidad ha tenido
con la escuela. Durante la colonia los frailes dominicos, encargados de organizar y
aplicar la imposicion religiosa y la de la lengua castellana; luego los parrocos que por tres
siglos visitaron casa por casa para verificar que la gente estuviera rezando o leyendo el
catecismo, costumbre que fue erradicada hasta bien entrado el siglo XX; y la llegada de
la escuela de gobierno en 1902, a la que muy pocos aceptaron mandar a sus hijos, por lo
que el maestro acompafiado de un comité recorria las casas quitando prendas (telares,

herramientas, alimentos) que sélo eran devueltos a quienes enviaran a sus hijos a clases. .

Muchos de ellos prefirieron perder sus prendas e irse a vivir a rancherias lejanas.

Seguramente, estas ultimas referencias corresponden a los afios en que se desenvolvia la
escuela porfiriana. Para aquellos maestros, la negativa de los padres de familia triquis a
enviar a sus hijos a la escuela equivaldria a lo antagénico porque negaba su identidad
como maestros, y a lo contingente, porque dislocaba todo un orden que daba sentido a su
misién. La no valoracién de la escuela debe haber sido considerada una amenaza para el
proyecto de nacion, desde el pensamiento moderno occidental, con el que se entretejia el
discurso educativo historico.

Cuenta también Fausto, que el significado de la escuela para la comunidad fue
modificandose poco a poco. Cuando en 1963 se cred el Servicio Nacional de Promotores
Bilingiies, un grupo de jovenes con educacién primaria terminada pudieron trabajar como
maestros, muchos de ellos en su misma comunidad. Asi, la idea sobre la escuela cambio
de aquella ancestral de rechazo, a otra de clara utilidad: la escuela como fuente de
empleo. Estas acciones se articulan con la implantacion del proyecto historico de la
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escuela de la unidad nacional desde los afios cuarenta, y la expansion del aparato
productivo del pais.

Leamos parte de la ponencia de Fausto, donde sigue consignando las multiples
identidades que interactiian en la biografia de los propésitos que los triquis atribuyen a la
educacion primaria:

... COmo en tantas otras partes los primeros, por lo menos en este siglo (XX),
en escribir la lengua triqui fueron unos lingiiistas protestantes del Instituto
Lingiiistico de Verano. Llegaron a la comunidad alla por 1945%, o tal vez
antes, se establecieron, aprendieron la lengua, desarrollaron un alfabeto,
elaboraron un diccionario triqui-espafiol, tradujeron el nuevo testamento a la
lengua triqui y se dedicaron sin éxito a hacer proselitismo religioso... A
partir de 1975 con la celebracién del Primer Congreso Nacional de Pueblos
Indigenas se inici6 un movimiento indio aunque cercano al gobierno pero
abri6 espacios, entre ellos la creacion de la Alianza Nacional de Profesionales
Indigenas Bilingties quienes hicieron la propuesta de que se organizara en el
pais una Educacion Bilingtie y Biculturtal... A partir de entonces el quehacer
se volvid una bisqueda constante hasta que en 1986 logramos establecer el
Centro Cultural Driki’ en San Andrés Chicahuaxtla y empezamos a hacer
trabajos de recopilacion y promocion de nuestra cultura... Le exigimos a la
radiodifusora indigenista establecida en la region (INI de Tlaxiaco) que nos
proporcionara una grabadora y ya con ella reuniamos a los musicos y a los
vigjitos del pueblo y ellos contaban sus historias y tocaban su
musica... Tiempo después en 1989 conseguimos una cdmara de video y con
ella grabamos fiestas, trabajos publicos, etc. y en las presentaciones publicas
la gente aguantaba tranquilamente tres horas continuas una imagen sin
editar... (Sandoval, F., 1996: 5-6).

Mientras desde el gobierno federal, en su accion cotidiana, se proponian, difundian y
negociaban o imponian ciertos deseos y expectativas sociales, en términos de disefios

nacionales (globales), como parte del discurso educativo mexicano, seguramente en otros .

tiempos y espacios, la comunidad de San Andrés Chicahuaxtla participaba en las
acciones educativas, construyendo significaciones desde su historia local, con relacion a
la escuela del gobierno, a su vida comunitaria cotidiana. a su educacién, a su forma de
sery sus relaciones con otros grupos humanos.

Ya en plena época del proyecto educativo histérico modernizador, varios maestros
bilingties inconformes porque el tiempo pasaba y no se hacia nada desde el gobierno para
implantar la educacion bilingiie bicultural, decidieron actuar por su cuenta. Fausto narra
que se organizaron como equipo para revisar las propuestas de alfabeto triqui que existian
y recorrer escuelas para discutirlas con los profesores. Trataron de escribir con cada una
de esas variantes, después se reunieron en asamblea y decidieron democraticamente una
propuesta. Pensaron entonces en elaborar sus propios materiales (libros) y con esa

80 = . . . ' r ~

El ILV fue fundado durante el cardenismo y parte de lo que hacian ahi, se suspendié en los afios
cuarenta. No obstante, lo que aqui importa es como lo significa el autor y no si corresponde con lo que
otras fuentes consignan.
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intencion fueron a la Ciudad de México a pedirle a la Direccién General de Educacion
Indigena que los apoyara. Para su sorpresa la direccion tenia un proyecto parecido al de
ellos, asi que se integraron al equipo de trabajo que la direccion estaba formando.

En otras partes de la narracién que hace Fausto de sus experiencias con la educacion
primaria en las escuelas del gobierno, ofrece indicios de los efectos dislocatorios de la
propia organizacién social comunitaria, que interpreto como operaciones /egibles desde
una légica que considere lo contingente:

. cuando los materiales salieron de la imprenta y llegaron a la region nos
aguardaba una sorpresa mas. Cuando iniciamos los cursos de capacitacion
para la aplicacion de los materiales varios maestros y padres de familia se
opusieron, otros los aplicaban de vez en cuando, y algunos mds no decian
nada pero tampoco los aplicaban, para ellos era un material marginal... Las
razones de quienes no querian que se aplicara el material eran que si se
enseflaba a leer y escribir a los nifios en lengua triqui era retroceder y ademas
se reduciria su aprendizaje del espafiol... Se inici¢ el debate y se dio sobre
todo en las asambleas con padres de familia aunque los maestros eran quienes
trataban de conducir a los padres a que se opusieran a la enseflanza de la
lectura y la escritura en lengua triqui... un dia recibimos un anénimo escrito
en espaniol en el que se nos daba un plazo para suspender el proyecto de lo
contrario nos darian muerte, lo curioso fue que el nombre del lugar a donde
pidieron que llevaramos el documento de renuncia, estaba escrifo en trigui y
habian utilizado el alfabeto acordado y no los anteriores... Estas actitudes
nos golpearon y nos preguntdbamos si teniamos el derecho de hacer lo que
estdbamos haciendo, al final de cuentas la demanda de una Educacion
Indigena Bilingiie y Bicultural parecia ser una demanda de especialistas e
intelectuales indigenas y no indigenas. Nunca pudimos recordar si alguna vez
habiamos pedido la opinién de los padres de familia y de la comunidad. .. nos
dimos cuenta de que en el discurso y las actitudes de mucha gente, del
gobierno y de los otros, siempre nosotros éramos los que teniamos que hacer
algo para mejorar, era como saber que no somos humanos completos y que
para serlo tenemos que hacer lo que otra gente nos pide... (Sandoval, F.
,1996: 6-7).

En ese momento es que se organiza la evaluacién de los resultados educativos con los
nifios de primaria y se desarrolla el proyecto escolar de la zona escolar 232, uno de cuyos
componentes fue el trabajo con la comunidad (alumnos, padres y autoridades educativas)
para definir lo que llamaron los fines y propdsitos para su educacién primaria.

Esos fines y propositos educativos fueron elaborados mediante trabajo colectivo. El
sentido de las identidades que alli se articulan, no puede ser construido solo desde sus
semejanzas de familia con el fejido cultural del pensamiento moderno occidental en que
se anudan significantes como: aprender, escuela, inglés, cuidado ambiental y
matemdticas, por ejemplo. Es notoria la presencia de elementos relacionados con otro
tejido cultural, del que emergerian, por ejemplo, los significantes: cuidar, utilizar,
medicina de su pueblo; miisica de su pueblo, trabajo (en sentido comunitario), fefido,
designacion de autoridades; fiestas; y otros caminos positivos, que genealogicamente
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podrfamos relacionar con aquellas formas de estar en un mundo que han venido siendo
subalternizadas, desde la hegemonia del pensamiento moderno occidental. Es por ello
que pienso que buena parte de la propuesta educativa triqui se feje entre dos fejidos
culturales que corresponderian uno, al pensamiento moderno occidental, cara visible de
la modernidad. y el otro, cubierto u oculto, a la cara subalternizada y negada de la
modernidad, que corresponderia a lo que los triquis asumen como propio.

Como constitutivo del curriculo nacional basico, el fejido cultural que he denominado
pensamiento moderno occidental, no parece ofrecer condiciones de posibilidad para el
anudamiento de elementos provenientes de la emblemdtica étnica de los pueblos
indigenas, lo que se puede relacionar con su exclusion desde el imaginario unificador y
homogeneizador del estado nacién moderno. Esa comunidad imaginada en el sentido que
le da Benedict Anderson (1993), no deja espacio para ese tipo de identificaciones.

Esta idea se ve reforzada por la existencia de servicios educativos paralelos a la
educacion primaria publica general, que atienden especificamente a la poblacion indigena
en las diversas regiones del pafs, representando ofra propuesta educativa, que entra en
tensiéon con la educacién primaria general, al interior del curriculo nacional basico. Se
trata de ofro universo escolar, con cuerpo docente, recursos diddcticos y estructura
administrativa propios. En este caso hablariamos de que el curriculo nacional basico,
desde el discurso educativo mexicano, establece relaciones de hegemonia con la
propuesta educativa triqui, ya que la identidad de ésta se ve restringida fuertemente por la
de aquél, sin que esto signifique que no podamos encontrar algunos elementos de
tradicion indigena en el curriculo nacional, como las palabras de origen indio que sefialo
Fausto, o como es notorio, observar una carga relevante de elementos del curriculo
nacional basico articulados en la propuesta educativa triqui.

A partir del sentido intersticial de la propuesta educativa triqui, se pueden construir
nuevos sentidos a las expresiones de Fausto durante la entrevista:

... para muchos de los padres el triqui exitoso lo es afuera, de los que estan
afuera llegan muchos recursos (délares), aunque todos sabemos que si 1o se
regresa se deja de ser triqui... la educacion debe ser Util para vivir, debe
proporcionar herramientas para vivir en la comunidad y ademas para
manejarse bien afuera y debemos lograr que se desarrollen capacidades para
criticar y modificar las cosas que no nos gustan. También nos interesa el
contacto con los otros, con el resto, claro que tiene un costo... lo peor es
quitarle a alguien su identidad, hacerlo que se sienta mal por lo que es... esa
es la dominacion, queremos aprender a movernos bien en el mundo de los
otros, queremos ser bien vistos como somos, sabemos que hay broncas entre

- nosotros y entre los otros, ademas de que las hay entre nosotros y los otros...
(Entrevista a Fausto Sandoval, 2000).

Ante estas narraciones, pienso que de acuerdo con la rdpida visién histérica que dio
Fausto, la constitucion de las imdgenes identitarias de la propuesta educativa triqui, ha
incluido significaciones relacionadas con el fejido cultural del pensamiento moderno
occidental, y significaciones propias del tejido cultural trigui. Lo que interpreto como
cierta facilidad en la propuesta educativa triqui para la inclusion de elementos
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provenientes de otras fradiciones, andlogamente a la forma como Otilia incluye las
mariposas de otros pueblos en sus huipiles. Parece que se trata de una propuesta cuyas
imdgenes identitarias se tejen entre esos dos fejidos culturales. El hecho de que, por ley,
este tipo de propuestas educativas puedan ser aceptadas como aportaciones regionales
que formen parte del curriculo nacional basico, genera posibilidades para la presencia de
ciertos elementos propios de las tradiciones triquis en el discurso educativo mexicano. Es
el caso de su forma de establecer relaciones entre la persona o individuo con la
comunidad, entendida como una forma de ciudadania indigena (clandestina). Claro que
la dindmica de antagonismos y articulaciones hace que, histéricamente, se incluyan y se
excluyan multiples elementos identitarios, y que, finalmente ese tipo de propositos de la
propuesta educativa triqui no puedan alcanzar el reconocimiento social, a nivel de lo
universal de la educacién basica, todavia.

4. TEJIDO CULTURAL: urdimbre de las imdgenes identitarias.

Esta segunda lectura del corpus me permitid ratificar la riqueza de significaciones y de
posibilidades de intertextualidad de las cadenas discursivas que constituyen cada uno de

los textos seleccionados.

La construccién de connotaciones me condujo al analisis de los propositos educativos del
curriculo nacional basico (primaria y secundaria) y de ahi a los significantes y
significados que constituyen el discurso educativo mexicano del que forma parte ese
curriculo; lo que desplazé mi atencién finalmente hasta el entramado del pensamiento

moderno occidental.

También exploré someramente el pensamiento indigena mesoamericano en el que
significantes como lo comunitario (con acento en los bienes comunes), la relacion con la
tierra y sus productos, asi como la valoracion del servicio, el respeto (cuidado) y el
frabajo comunitario, son considerados como valores relevantes. Esos elementos se
entretejen en los propdsitos educativos de reconocimiento de la identidad frigui y de la
lengua propia, que interpreto como significaciones que forman parte de su forma de
habitar un mundo.

Las comparaciones que estableci, en términos de semejanzas de familia, entre los
propositos de los proyectos estudiados y los que se atribuyen a la educacion primaria y
secundaria en el curriculo nacional basico me permiten proponer que, por un lado, los
propdsitos relacionados con la tradicion indigena mesoamericana (desde los triquis) se
ubican en los mdrgenes del curriculo nacional basico, atin asi, en la propuesta educativa
triqui se reconoce el valor de los propésitos generales de ese curriculo nacional, por lo
que incluye algunos de esos propdsitos; por otro lado, la formacién civica y ética, si bien
forma parte del curriculo nacional, debido a su acento ético-politico se ubica al margen
de las prioridades de ese curriculo. Ademas, los propositos educativos con acento
comunitario, propuestos por los triquis, se relacionan con los propésitos civico-éticos
propuestos por la SEP en los programas correspondientes.

Los entramados de significantes y significaciones que configuran el curriculo nacional
basico, asi como el énfasis que hacen en lo instrumental y lo cientifico-técnico, hizo
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necesario explorar el entramado del discurso educativo mexicano del que forma parte ese
curriculo.

El curriculo nacional basico (primaria y secundaria) pone un mayor énfasis en los
propositos educativos de indole instrumental y cientifico-técnica, manteniendo en
segundo plano aquellos significantes que refieren a los propodsitos ético-politicos,
explicitos en el discurso educativo mexicano a lo largo de los siglos XIX y XX; por su
parte, en ese sentido los propésitos de indole comunitaria para la educacién primaria,
elaborados por los triquis, se relacionan mds con el discurso educativo mexicano, que
con el curriculo nacional bésico. Ademas, el discurso educativo mexicano incluye
significantes que hacen referencia a la constitucién de un sujeto ético-politico como
condicion o mediaciéon para la organizacién social o comunidad nacional, desde la
perspectiva de un estado-nacién moderno.

El complejo entramado de significados que configura el discurso educativo mexicano del
ultimo siglo puede ser /eido también desde el llamado pensamiento moderno occidental,
entendido no sélo como la expansion de occidente desde el siglo XVI, religion y
economia, sino también como forma hegemonica de conocimiento, considerada como la
unica forma de pensar un mundo.

Asi, considero que los entramados de significaciones de la propuesta educativa triqui se
ubican en los mdrgenes del curriculo nacional basico, del discurso educativo mexicano y
del pensamiento moderno occidental, ya que articulan elementos de ese curriculo con
elementos de indole comunitaria indigena, lo que los articula también al pensamiento

indigena mesoamericano.

En cambio, los entramados que construi desde los programas de formacion civica y ética
se ubicarian en los mdrgenes del curriculo nacional basico, ya que se relacionan con una
dimensiéon formativa que no cuenta con el acento que se hace sobre las dimensiones
instrumental y técnico cientifica en ese curriculo. Sin embargo, por semejanzas de familia
pienso que su ubicacion seria al inferior del discurso educativo mexicano y del
pensamiento moderno occidental.

En la figura 7 (infra: 115), con las limitaciones de todo esquema, se presentan las

relaciones que, con base en sus semejanzas de familia, propongo entre las cuatro

dimensiones discursivas: pensamientos, discurso, curriculo y proyectos. Cabe aclarar que -

se trata de una representacién de perspectivas epistemologicas, que considera cierta
geopolitica del conocimiento.

Esta topografia de ubicaciones que propongo, al ser articulada con el concepto de rejido
cultural, permite pensar que el entramado de significaciones que configura los propdsitos
educativos de cada proyecto estudiado, se entreteje con ciertas tradiciones, que se pueden
entender como formas de habitar un mundo.

Ese punto de vista, me permitid interpretar la propuesta educativa triqui como una
enunciacion que se hace desde un lugar que se ubica entre dos fejidos culturales:
pensamiento indigena mesoamericano y pensamiento moderno occidental. Asi mismo,
los programas de educacion civica y ética los interpreto como enunciaciones desde un
lugar ubicado en el rejido cultural del pensamiento.moderno occidental.




Los proyectos educativos en estudio operarian como mediadores que organizan ciertos
significados relacionados, en el caso de la formacidn civica y ética con el pensamiento
moderno occidental, y en el caso de la propuesta triqui, con los dos pensamientos ya
sefialados. Ambos proyectos sirven a los intereses, deseos .y expectativas de grupos
humanos especificos (tecno-burocracias SEP; equipo comunitario elaborador de
propuesta triqui); como parte de procesos de unmiversalizacion, normalizacidn o
naturalizacién del o de los tejidos culturales con los que se anudan.

Cuando al iniciar la investigacion me preguntaba sobre la forma como significan la
Secretaria de Educacion Publica y un pueblo indigena la constitucién de nifios y jovenes
como sujetos €tico politicos, es decir, la forma como se hacen cargo de las tensiones entre
individuo y comunidad, apenas vislumbraba la complejidad de esas configuraciones.

El textil como herramienta metaforica, para construir interpretaciones sobre las relaciones
sociales implicadas en los proyectos, me presta elementos analiticos para pensar,
andlogamente, que mas alld de cierta urdimbre educativa historica (del discurso educativo
mexicano, por ejemplo) no es posible tejer imdgenes identitarias del curriculo nacional
bdsico. A menos que se esté tramando otra urdimbre o urdiendo otra trama, y que se esté
construyendo otro discurso u otro proyecto educativo. Es el caso de la propuesta
educativa triqui, y con menor intensidad, el de los programas de formacion civica y ética.
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Figura 7: Lugares de enunciacion del proyecto de formacion civica y ética y del
proyecto educativo Triqui.
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Esa cuestion es aplicable a lo expresado en la Presentacion y Enfoque (SEP, 1999 b) del
documento Programas de estudio comentados. Formacion Civica y Etica:

en la educacion han de adquirirse valores esenciales, conocimientos
fundamentales y competencias intelectuales; el valor de la buena educacion
basica habra de reflejarse en la calidad de vida personal y comunitaria, en la
capacidad de adquirir destrezas para la vida productiva y en el
aprovechamiento pleno de oportunidades de estudios superiores...mediante el
fortalecimiento de aquellos contenidos que responden a las necesidades
basicas de aprendizaje de la poblacién joven del pais...Estos contenidos
coadyuvan a...la solucion de las demandas practicas de la vida cotidiana y
estimulan /a participacion activa y reflexiva en las organizaciones sociales y
en la vida politica y cultural de la nacién. (SEP, 1999 b: 5-12).

En este texto /eo significaciones que se atribuyen a la formacion civica y ética, todas ellas
pueden interpretarse como anudamientos posibles con el tejido cultural del pensamiento
moderno occidental. Asi, es posible identificar hilos que llevarian a la idea cartesiana de
sujeto racional, independiente y centrado, tradicién que entra en tensiéon con otras
concepciones del sujeto, enviandolas al revés del rejido cultural. También identifico hilos
que atarian con la idea moderna sobre las relaciones entre el individuo y la comunidad, lo
que remitiria a debates como el que actualmente se presenta entre la vision liberal
democritica y la republicana civica, que también jugarian entre el revés y el derecho del
tejido cultural de referencia. Otros hilos son parte de la tension entre lo publico y lo
privado. Los hilos que ubican en una perspectiva esencialista el ser de las cosas, entrarian
en tension con otras perspectivas ontologicas.

En el complejo entramado de este breve texto, observo hilos que articulan la formacién
del juicio ético y la posibilidad de cambios de actitudes por medios pedagdgicos; hilos
que consideran a la escuela como determinante de transformaciones en los individuos, e
hilos que suponen un orden social estable al que deben integrarse los individuos.

Este ejemplo me permite pensar los fejidos culturales como configuraciones constituidas

por hilos de significacion propios de una cierta fradicion, como son las que he llamado
pensamiento moderno occidental y pensamiento indigena mesoamericano. Hablo de

Jormas de habitar un mundo. Considero que esos tejidos de significaciones,

andlogamente a los textiles de Otilia, pueden ser leidos por el revés y por el derecho, por

lo que se muestra en la superficie discursiva de los proyectos, hegemonizando, o por lo

que ocultan, subalternizado, en la otra cara.

Conviene aclarar que los tejidos culturales no corresponden a identidades puras o
independientes, antes bien su estructura puede ser interpretada como parte de procesos de
sobredeterminacion sociohistorica, que impiden el aislamiento de las identidades que los
constituyen, dandose la presencia de unas en otras. La aparente estabilidad de las
imdgenes identifarias que he construido resultaria de la hegemonizacion temporal de
ciertos rasgos o relaciones, como resultado de procesos de antagonismo y articulacion
entre multiples elementos identitarios que se entrelazan con los fejidos culturales
correspondientes. En esa operacion tienen un papel relevante los imaginarios sociales de
los grupos humanos que participan en la elaboracion de cada proyecto educativo.
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CAPITULO 4
RECUENTO DE HALLAZGOS.

A la interpretacion como tal pertenecen,

en efecto, esencialmente caracteres de hybris:

<hacer violencia, reorganizar, acortar, suprimir, llenar, imaginar
ficciones, falsificar radicalmente> son

constitutivos de cualquier interpretar (Vattimo, G. 1992: 33)

Todo se debe a que, aiin a mi pesar, soy
hegeliano, pues pienso siempre que el
adversario tiene razon. (Steiner, G. 1994 60)

En este ultimo capitulo mi intencién es exponer las interpretaciones que construi, con
base en los resultados del analisis del corpus. La intrincada red de relaciones sociales que
implica cada uno de los proyectos educativos en estudio, me exigié explorar el campo de
la educacién de la ciudadania y la educacién democratica®. Hablar de esas dos
dimensiones de lo educativo me ayuda, entendiéndolas como formas o herramientas de

inteleccién®, a hacer comprensibles las intrincadas redes de significados sobre las’

relaciones entre individuo y comunidad, que exploré a lo largo de la investigacién. Las
peleas con el referente empirico me llevaron a hacer uso de ese tipo de andamiajes
tedricos.

Mi interés transitd de la descripcién de los entramados de significaciones educativas que
constituyen el tejido de cada uno de los dos proyectos, hacia la lectura de las formas
como operan las relaciones entre esas significaciones. Los multiples lugares desde donde
se construven significados sobre la educacion estdn intimamente relacionados con
entramados de condiciones sociohistéricas, que lef como condiciones de posibilidad y de

! Este campo de conocimiento lo delimito con base en los estudios realizados por Fernando Bércena
(1997), cuyos conceptos presenté en la Introduccion de esta tesis.

% En el sentido que les da Josefina Granja en su tesis de doctorado (1996: 222), como instrumentos
conceptuales que hacen posible nombrar, identificar, y hacer reconocibles ese tipo de relaciones, procesos y

tipificaciones.
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imposibilidad para la articulacidon de ciertas significaciones en la superficie discursiva de
los proyectos, en un cierto momento.

A lo largo de la investigacién ensayé una mirada en torno al asunto de la constitucion de
los sujetos ético-politicos, que fue ubicandose cada vez mas en las tensiones entre el
individuo y la comunidad, que ahora considero como una de las aristas del asunto de las
dos dimensiones educativas antes mencionadas (educacion de la ciudadania y educacién
democratica). La diferencia con las perspectivas desde donde se venia abordando el
asunto radica en que la analitica que me sirvid de plataforma tedrica y que marco las
fronteras para el analisis, reconoce la pluralidad de lugares desde los cuales se construye
conocimiento, asi como el sentido histérico y discursivo de todo ello.

Ese tejido conceptual fue crucial para la definicién de mi posicion tedrica y politica, y
por lo tanto, para la perspectiva de analisis (Supra figura 5: 55). En consecuencia, la
interpretacion de resultados, leidos como hallazgos, estd intimamente relacionada con la
mirada construida, de ser otra, la investigacién hubiera seguido rumbos diferentes.

1. TEJIDO E ITINERARIO DE LA INVESTIGACION.

Apoyado en la metafora del tejido, miro los proyectos educativos como complejas
urdimbres culturales en las que se entraman ciertas imagenes identitarias. Mds aun, la
investigacion que he realizado acerca de ellos también puede ser vista como un tejido de
significaciones mediante el cual propongo posibles respuestas a las cuestiones abiertas.

El trabajo de investigacion consistio en tejer anudamientos conceptuales y metodologicos
con ciertos referentes empiricos. Las unidades discursivas seleccionadas de los textos de
cada proyecto educativo y las narrativas que apoyan la reconstruccion de condiciones
sociohistoricas de produccion de los discursos educativos en estudio, operaron como
fuente referencial. Esta urdimbre empirico-conceptual me permitié anudar el entramado
de los cuatro capitulos que conforman la tesis.

De ese intrincado tejido de relaciones, he seleccionado cuatro asuntos que consideré
relevantes para amarrar las interpretaciones construidas:

1. los cambios en las preguntas que guiaron la indagaciéon durante la
trayectoria;
2. los entramados de significaciones inscritos en la superficie discursiva

“de los proyectos educativos: imégenes identitarias que sirven de
plataforma para pensar las tensiones entre individuo y comunidad,;

3. los posicionamientos, con relacién a ciertos tejidos culturales, desde
donde considero que se construyen las significaciones sobre individuo
y comunidad correspondientes a cada proyecto; y

4. la apertura del horizonte de inteligibilidad de lo educativo.

Cuando me comprometi con esta empresa académica, preguntaba por la construccion de
relaciones entre culturas en el ambito de los proyectos educativos en México. En la
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introduccién y en el capitulo 1 de esta tesis presenté el itinerario que ahora, casi cuatro
afios después, me ha traido a proponer respuestas a dos preguntas basicas:

1. ;/Qué significados le atribuyen a la constitucion de los nifios y jévenes como
sujetos ético-politicos (de y para una cierta comunidad u organizacion social), un
pueblo indigena y, por su parte, la Secretaria de Educacion Publica de México?, y

2. ;Coémo operan las relaciones entre esos significados incluidos en los proyectos
educativos en estudio, al considerar a éstos como superficies discursivas de
inscripcién de deseos y expectativas sociales?

Buena parte de la trayectoria de esta investigacion consistio en el trabajo de troquelado
de aquella pregunta inicial y la reorientacién correspondiente en las lineas de indagacion.
Hablo de cuatro momentos de interaccién con puntos de vista y referentes empiricos que
operaron a manera de condiciones de posibilidad para la recomposicién de mis preguntas,
que interpreto como cambios en las siguientes perspectivas:

1. ontologica;

2. epistemolégica;
3. ético-politica; y
4. educativa.

En primer lugar debo reconocer que la pregunta de arranque se ubicaba en una
perspectiva en que las culturas, los procesos de construccién de relaciones y los
proyectos educativos eran considerados como entidades positivas, con calidad de
identidades plenas, independientes, v con sentido en si mismas, es decir, como seres
positivos, més alld de la historia y suficientemente fijos para poder conocerlos y
explicarlos. Fsa perspectiva estaba relacionada seguramente con mi formacién inicial
como bidlogo y con una maestria en la que estudié la ensefianza de las ciencias naturales
en la educacion secundaria de México.

Los fantasmas de Clifford Geertz, Heidegger, Wittgenstein, Derrida, Foucault, Laclau,
Zizek y Buenfil me acompafiaron para pensar las culturas como entramados de’
significaciones construidas por un cierto grupo humano, con base en sus relaciones
sociales en tanto comunidad u organizacion social, en momentos especificos, por lo tanto,
cambiantes en el tiempo y en el espacio. Ademds, me apoyé en ellos para contemplar los
procesos de construccién de relaciones sociales como dindmicas de poder, es decir,
constitutivamente politicas, que implican antagonismos y articulaciones entre formas
diferentes habitar un mundo, asi como inclusiones y exclusiones de diversas identidades;
mas aun, la inclusion y la exclusion como constitutiva de los procesos de identificacion y
éstos como registro relevante de lo social y lo politico.

Miro los proyectos educativos como construcciones sociales especificas que son parte de
negociaciones, consensos y disensos, es decir, como identidades siempre inacabadas que,
en un cierto momento condensan deseos y expectativas de ciertos grupos humanos
(particularidades), que son considerados por esos grupos como lo universal, como lo
natural o como lo normal.
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De esa manera, me acerqué a un punto de vista ontologico que acentua lo histdrico y lo
discursivo. Pero no fue sélo el estudio y el apoyo de los autores mencionados lo que me
llevo a ese cambio en la perspectiva sobre el ser; lo mds relevante fue haber encontrado,
tanto en los textos de los programas de formacion civica y ética, como en los de la
propuesta educativa ftriqui expresiones que interpreté como diversos sentidos o
significados que se atribuyen a un mismo significante, segiin la cadena discursiva de la
que forma parte, y segin las condiciones sociohistoricas en que esas articulaciones son
construidas desde una comunidad u organizacién social especifica. Es el caso de las
formas como son entendidas la educacion, la comunidad y la identidad.

El significante educacion: en los programas de formacion civica y ética es entendido
como la articulaciéon de una persona educada a la organizacién social (sociedad
mexicana), desde una perspectiva a la que le encontré semejanzas de familia con un
punto de vista liberal delnocrétic083, es decir, en su calidad de individuo con derechos y
obligaciones (ciudadano). En la propuesta triqui se comprende como el cultivo y
cuidado de una persona educada en y para la vida comunitaria (pueblo indigena) en
primera instancia, este acento se asemeja a la perspectiva republicana civica™, es decir,
un triqui cuyo sentido como individuo esta dado por la pertenencia a su comunidad.

El significante comunidad: en la propuesta triqui significa, desde el pensamiento
indigena mesoamericano, el eje del bien comtn, por lo que se antepone éste a cualquier
deseo o plan individual: esta perspectiva se asemeja a la nocion de comunidad moral®.
En el proyecto de formacién civica y ética el significado se relaciona con una nocion de
organizacion social (sociedad mexicana), como aquélla a la que se incorporard el
individuo, en tanto se constituya como tal; en este caso la comunidad se entiende como
bien, en la medida que permite el logro de los deseos y planes individuales, forma de
mirar a la que le encuentro semejanzas de familia con la nocion de comunidad politica®.

% Michael J. Sandel, citado por Chantal Mouffe (1999:32-33), sefiala que esta perspectiva da prioridad al
derecho sobre el bien comun: no se pueden sacrificar los derechos individuales en nombre del bien general. .
Cada uno ha de tener la posibilidad de descubrir su felicidad, de fijar sus objetivos y de intentar realizarlos
a su manera.

% He decidido establecer esta relacion con base en los estudios realizados por Florescano (1997: 318-329)
sobre la organizacion de la mayoria de los pueblos indigenas, al comenzar el siglo XVII en la Nueva
Espaiia; la que correspondia a las llamadas repiblicas de indios, gobernadas por cabildos, con un nimero
variable de alcaldes y regidores. Chantal Mouffe (1999: 90-91) sefiala que las ideas republicanas tuvieron
plena expresion en la Italia de finales de la Edad Media, aunque sus origenes son griegos y romanos.
Durante el siglo XVII esas ideas son reformuladas en Inglaterra y viajan al Nuevo Mundo donde
desempefian un papel importante en la Revolucién norteamericana, Esas ideas ponen por delante el bien
pliblico y en segundo plano los deseos e intereses individuales.

% En el sentido de universitas, es decir, de una asociacion humana comprometida con una empresa comin
para perseguir una finalidad sustancial comiin o promover un interés comun, como lo apunta Michael
Oakeshott, citado por Chantal Mouffe (1999; 97).

% En el sentido de societas, que Chantal Mouffe (1999: 98-99) entiende como asociacion humana (politica)
que reconoce la desaparicién de una Unica idea sustancial del bien comun y abre espacio a la
individualidad. Para pertenecer a la comunidad politica es necesario aceptar un lenguaje especifico de
intercambio civil: reglas que prescriben normas de conducta para la busqueda de satisfacciones
autoelegidas y la realizacion de acciones autoelegidas.
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El significante identidad: en los programas de formacién civica y ética es entendido
como individualidad articulada a la identidad de ciudadano, por lo que se habla de la
responsabilidad como individuos frente a sus vidas y como ciudadanos frente a la
nacion. En la propuesta educativa triqui la identidad es significada como ser triqui,
intimamente articulada a la nocién de pertenencia a una comunidad y a un pueblo
indigena, en primera instancia, aunque también puede ser leida como una forma

diferente de ciudadania.

Fue asi que la pregunta inicial empezé a virar hacia las significaciones, relacionadas con
la tension individuo comunidad, que configuran un cierto proyecto educativo. El
problema de la verdad pasé a segundo término y dediqué el trabajo al andlisis y la
construccion de interpretaciones argumentadas, a sabiendas de que el conocimiento que
construyo tiene por condicién su precariedad, incompletud y apertura a nuevas
resignificaciones.

En segundo lugar:

o las exploraciones que al lado de mi asesora de investigacién hice sobre las
analiticas de discurso;

o los trabajos desarrollados en el seminario taller sobre Escuela, Indigenas y
Etnicidad, que coordina la Dra. Maria Bertely;

o la revision que realicé acerca del concepto de alteridad durante la estancia
académica en la Universidad Auténoma de Barcelona, acompafiado por el Dr.
Joan Carles Mélich;

o las lecturas y las discusiones realizadas como parte del Seminario de Analisis de
Discurso Educativo (SADE), sobre las dimensiones ética y politica de lo
educativo.

o el acercamiento a los estudios subalternos y a la geopolitica del conocimiento en
el que me apoyé el Dr. Stefano Varese, de la Universidad Davis en California; y

o las conversaciones con tres indigenas triquis de San Andrés Chicahuaxtla, .
Oaxaca, una mujer y dos hombres que participan en la construccion de la
propuesta educativa de su comunidad;

fueron condicién de posibilidad para el cambio en mi perspectiva sobre los procesos de
construccion del conocimiento y, sobre todo, para el reconocimiento de otros lugares
desde los cuales también se construyen visiones del mundo, y por lo tanto significados

sobre lo educativo.

Ahora pienso que es posible hablar de multiples epistemologias y por lo tanto de la
importancia que para los procesos educativos tiene la existencia de esa diversidad de
lugares de enunciacion de significados sobre la educacién. La significacion de lo
educativo asi, deja de ser exclusividad de los grupos de poder (politico, académico,
econdmico), en €l caso de México, predominantemente de las burocracias educativas, y
se disemina como un asunto sobre el que diferentes grupos humanos pueden y deben
expresarse, en tanto parte de una comunidad u organizacién social. Mis encuentros con
productoras de teorias sobre el mundo que las rodea, como Otilia la tejedora, y autores
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como Walter D. Mignolo, me hicieron pensar que es necesario replantear las relaciones
entre lo particular y lo universal, es decir, requerimos provincializar la epistemologia
dominante y reconocer los conocimientos hasta ahora considerados subalternos.

Introduje entonces a mi pregunta un acento sobre las diferencias y semejanzas entre las
significaciones construidas desde el gobierno federal y aquellas provenientes de otros
lugares de enunciacion, como es el caso de la propuesta educativa de los indigenas triquis

de San Andrés.

La tercera dimension de cambio en la pregunta inicial, implicé la decisién de dar un giro
para acentuar la perspectiva ético-politica, en términos de tensién entre individuo y
comunidad, tanto en el andlisis como en la construccion de interpretaciones. Esa
reorientacion la relaciono con:

o mi encuentro con la mirada que propone Fernando Barcena, en su libro El oficio
de la ciudadania;

o la discusion sobre las ciudadanias clandestinas indigenas, idea que esta
desarrollando el Dr. Varese;

o el andlisis de las narrativas triquis sobre las relaciones entre ellos, y con los otros,
en las que vida privada y vida publica entran en tensién;

o la insistente referencia a las relaciones entre individuo y comunidad, en los textos
de los programas de formacion civica y €tica;

o las articulaciones que propone Ernesto Laclau entre lo ético, lo normativo y lo
politico; y

o los intercambios sostenidos con los lectores externos e internos sobre las
versiones que se fueron redactando de esta tesis.

Al proponer que un proyecto educativo sea mirado como superficie discursiva de
inscripeion, o como archivo comunitario, de ciertos deseos y expectativas sociales, en un
tiempo y espacio especificos, surge la pregunta sobre cdmo opera la inclusion o la
exclusion de esas significaciones. Esa cuestién me llevd a poner énfasis en la dimension -
de lo ético politico, entendida no sélo como conflicto (también como negociacion,
consenso, intercambio e hibridacién), con la intencién de relacionar las condiciones
sociohistoricas de produccion del discurso educativo del que forma parte cada proyecto
educativo, con las dindmicas discursivas que implica la constitucién de una cierta imagen
identitaria. Para ello, recurri a las légicas de analisis que ha trabajado Laclau: hegemonia
y sobredeterminacion; lo que me condujo al asunto de las posibles articulaciones entre lo
normativo, lo ético y lo politico, en la inclusién o exclusion de ciertos significados sobre
las relaciones entre individuo y comunidad en la superficie discursiva de los proyectos

educativos.

Aquella pregunta inicial se transformé entonces en dos cuestionamientos intimamente
ligados: en un plano, el asunto descriptivo de las significaciones sobre individuo y
comunidad que se entretejen en cada proyecto; y en otro plano, la interpretacion de las
formas como operan las relaciones entre esos significados, asi como sus implicaciones

educativas.
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2. CON RELACION A LAS IMAGENES IDENTITARIAS.

Cada una de las imdgenes identitarias construidas a partir del analisis de los proyectos
educativos, lejos de ser una identidad cerrada, es un complejo entramado de significados
sobre relaciones entre individuo y comunidad. Se trata de referencias, imagenes y textos
que reenvian a otros lugares y tiempos. Las imagenes identitarias operan como citas de
un texto, como extractos de imaginacion, o como estribillos que se repiten pero nunca
iguales: como iteraciones, diria Jacques Derrida (1984).

En las imégenes identitarias de los proyectos educativos, como en las figuras de los
huipiles, conviven multiples vidas, historias, practicas y tradiciones. Es la aparente
estabilidad de algunos anudamientos lo que por momentos borra esa pluralidad, haciendo
pensar que se trata de unidades imaginario-discursivas definidas e independientes. El
efecto es que esas imdgenes dan la apariencia de ser objetos presentes y naturales,
dejando poco espacio para pensarlos como objetos politico-culturales que se construyen
mediante relaciones sociales; objetos miultiples llenos de contrastes.

Desde los resultados del analisis, sugiero que esas imdgenes se lean como parte de
significaciones que intentan definir relaciones, siempre de tension, entre un cierto tipo de
comunidad (como pueden ser la moral y la politica, por ejemplo), y un cierto significado
de individuo, como persona o como individualidad, como triqui educado o como
ciudadano moderno, que se relacionan a su vez con los deseos y expectativas con los que,
en cada proyecto educativo, se llama a los nifios y jovenes a identificarse en su calidad de

agentes sociales.

Sostengo que se trata de dos formas o subformas de representar deseos y expectativas
educativos, que he relacionado con dos perspectivas desde donde se miran las relaciones
entre individuo y comunidad. Dos formas de habitar un mundo sobredeterminadas, que
de ninguna manera pueden pensarse como formas puras e independientes, de ahi la
dificultad para mirar e identificar el complejo entramado de ideas que se enfretejen en
cada texto. Hablo de dos estilos o estéticas®’. Uno podria el énfasis en la individualidad y

el otro en la comunidad.

Los entramados de significaciones, constitutivas de cada una de las imagenes identitarias
construidas, sirvieron de base para la construccién de connotaciones, que a su vez utilicé

para las siguientes interpretaciones.

Desde la propuesta educativa triqui es posible leer las relaciones entre individuo y
comunidad como constitucién de sujetos ético politicos en tanto parte de una comunidad
de indole moral: aquella que pone el acento en una cierta forma de buena vida comun o
publica. En el caso de los programas de formacién civica y ética, esas relaciones
corresponderian a la constitucion de un sujeto ético politico, cuya individualidad es

¥Erick Landowski (2001) propone dos perspectivas o sentidos que se pueden contagiar {como significado
y como sentimiento), se trata de gestos posibles en las relaciones entre el yo y el ofro, entre el sujeto y su
mundo. En una’de esas estéticas existe la posibilidad de asumirse y actuar desde un yo, como algo
independiente que estd en el mundo; en la otra, la posibilidad es asumirse y actuar poniéndose en el lugar
del otro, considerando al yo sélo como una parte mas del mundo.
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condicion de incorporacion a una comunidad de indole politica: la que hace énfasis en la
libertad para elegir entre diversas formas de satisfacer los intereses propios, entre
diversas formas de vida buena.

El concepto o categoria del ser o identidad como producto terminado, cerrado y estable
resulta restringido para hablar de la riqueza configurativa de los entramados que
constituyen las imagenes identitarias construidas. Por ello, propongo resignificar esas
nociones para acentuar lo procesual. Algunos autores ya sefialados, apuntan hacia la
posibilidad de utilizar la categoria de identidad marcandola, es decir, sefialando que se
trata de fijaciones especificas en un cierto tiempo y espacio. Otros, prefieren hablar de
identificaciones con objeto de abrir al proceso. Propongo mirar y hablar de “estar
siendo”, como perspectiva ontolégica que es respaldada por el trabajo de construccién
de connotaciones. De esa forma se pone en primer plano el potencial intertextual de las
imagenes identitarias que configuran cada proyecto educativo, lo cual es un indicio mds
de la posicion ontoldgica que sostengo.

En la superficie discursiva de cada proyecto, en términos de imdgenes identitarias, son
inscritos los deseos y expectativas sociales que, en un cierto momento, son considerados
por quienes se erigen en representantes de la comunidad triqui, o de la comunidad
nacional, como lo universal, lo normal o lo natural, y son reconocidos como tales por los
demas miembros de esas comunidades. Esas inscripciones, se relacionan con ciertos
lugares o ubicaciones de los sujetos en ciertas comunidades u organizaciones sociales.
Se trata de componentes de la constitucion de sujetos ético-politico que corresponderian
al estar siendo educado, que se imagina y se desea desde cada comunidad en un cierto

momento.

3. CON RELACION A LOS TEJIDOS CULTURALES.

La construccién de esta segunda dimension de analisis emerge de la necesidad e
imposibilidad de comprender la forma como operan las significaciones, sobre las

relaciones entre individuo y comunidad, que son incluidas en cada proyecto educativo,

cuando el emplazamiento acentla la dimension de las imdgenes identitarias, sin ir mas
alld. Hacer referencia a los tejidos culturales con los que se anudan esa imdgenes, es
buscar sus semejanzas de familia con elementos que configuran tradiciones o formas de
habitar un mundo. Los tejidos culturales corresponden a perspectivas epistemologicas.

Walter D. Mignolo (2000; 2001), sugiere que toda epistemologia estd geohistérica y
politicamente situada™, lo que me permite pensar que la propuesta educativa triqui, por
los-elementos que la configuran, puede ser ubicada en los margenes, entre dos tejidos
culturales, no se trata de una posicién “marginal”, sino de una posicion identitaria
asumida conflictivamente (en la tensién y la resistencia) que oscila permanentemente y
que puede ser revalorada al calificarla desde una mirada poscolonial o posmoderna. Algo
analogo podria decirse de la formacion civica'y ética, en sus relaciones con el curriculo

% Grecia no sélo esta lejos geograficamente de América Latina; lo esta geopoliticamente. Entre Grecia y
America Latina se interponen quinientos afios de diferencia colonial. Sin embargo, Grecia parece estar
geopoliticamente mds cerca de América Latina que Andhuac y Tawantisuyu.
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nacional basico, desde los acentos de éste sobre la formacion instrumental y CLentlﬁco
técnica.

La propuesta educativa triqui, como configuracién de significaciones sobre el individuo y
la comunidad que se entretejen en los margenes del pensamiento moderno occidental,
implica hacer referencia a las tensiones entre dos tejidos culturales: el pensamiento
moderno occidental, en sus relaciones con el discurso educativo mexicano y con el
curriculo nacional basico; y el pensamiento indigena mesoamericano. Los elementos
provenientes de cada uno de esos tejidos se imbrican en las imagenes identitarias
inscritas en la superficie discursiva de esa propuesta educativa.

Los significados sobre individuo y comunidad que configuran las imagenes identitarias
construidas desde los programas de formacion civica y ética, se relacionan con el tejido
cultural al que he denominado pensamiento moderno occidental, solo que operan de
manera diferente, ya que se trata de procesos de hegemonia al interior de la misma
tradicion. Sostengo ademds que la formacion civica y ética de nifios y jovenes entra en
tension con el acento dado, en el curriculo nacional, a los deseos y expectativas
relacionadas con la formacion instrumental y cientifico técnica.

En la dimensiéon analitica de los tejidos culturales, se hacen visibles las perspectivas
epistemologicas de cada uno de los proyectos en estudio, que pueden ser consideradas
como emplazamientos relacionales que favorecen ciertas miradas, cuya importancia no
estriba en superar otros emplazamientos, sino en reclamar el derecho a su existencia
como parte activa del debate epistémico, politico y ético contemporéneo®, derecho que
intento reconocer a todo lugar de enunciacion y a todo sujeto, desde una perspectiva
democratica plural. Esta segunda dimension analitica es parte de la necesaria e imposible
tarea de comprender las operaciones de los significados en la superficie discursiva de los

proyectos estudiados.

4. LO EDUCATIVO: CONSTITUTIVAMENTE POLITICO, NORMATIVO Y
ETICO.

En cada una de las cuatro dimensiones discursivas a que he hecho referencia en el
capitulo 3 (proyectos, curriculo, discurso y pensamientos), los significantes son habitados
por diversos significados cuyos énfasis también son diversos. Hablo de apertura en las
posibilidades de intertextualidad (potencial intertextual) de las formas como se significan
las relaciones entre individuo y comunidad.

® Como investigador me emplazo en una cierta perspectiva historico politica, entre otras posibles, y cada
uno de los proyectos educatives que estudio, se ubica a su vez, en una cierta perspectiva histérico politica;
en ambos casos las tradiciones en las que habitamos nos marcan ciertas posibilidades y ciertas fronteras; lo
que recuerda a Newton cuando, andlogamente, planted que en el universo todos los cuerpos celestes caen
unos en derredor de los otros...de acuerdo con su masa y la distancia a la que se encuentran; lo que hizo
desaparecer todo centro, ya que todos ellos pueden ser centro en ciertas relaciones y dejar de serlo en otras.
Ese tipo de miradas muestran un relacionalismo radical, que expande el horizonte de inteligibilidad, al
borrar las pretensiones de verdades absolutas y disparar un infinito nimero de interpretaciones...seglin el
emplazamiento y las argumentaciones de quien dice conocer.
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Me refiero a formas de pensar en lo que hacemos cuando participamos civicamente, es

decir, como parte de una cierta comunidad; cuando actuamos con otras personas, en

plural, y construimos el sentido de nuestra accién (sentimiento y lenguaje comunes);

cuando deliberamos publicamente y cuando participamos de diversas formas en la
conversacion civica, tanto al estar siendo triquis, como al estar siendo ciudadanos
mexicanos. Propongo que esas dinamicas de conversacion civica sean consideradas como .
un campo nodal de la educacion de la ciudadania y de la educaciéon democrética.

Pensar los proyectos educativos como superficies discursivas en las que es posible
rastrear indicios o huellas de antagonismos sociales y articulaciones, que operan como
condiciones de posibilidad o de imposibilidad para que ciertas iméagenes identitarias,
relacionadas con ciertos tejidos culturales sean o no inscritas en un cierto momento como
lo universal, lo normal o lo natural, deseado por una comunidad, me llevo a las siguientes

reflexiones.

Si lo universal es entendido como un momento necesario y a la vez imposible de toda
comunidad u organizacion social, ya que se trata de las promesas de plenitud en las que la
comunidad hablaria, en este caso mediante sus proyectos educativos, en nombre de todos
los particulares sin excepcidn, entonces esos proyectos como parte de las relaciones
sociales serian particularidades, no importa la escala a la que aspiren. Asfi, la pretendida
universalidad obligadamente estaria encarnada temporalmente en algtin particular que
hegemoniza el campo, como ocurre con las cadenas (equivalenciales) de imdgenes
identitarias que perfilan el estar siendo triqui y el estar siendo ciudadano.

Tanto la construccion de un proyecto educativo, como los entramados de significaciones
mediante los cuales interpela a sus destinatarios son parte de procesos de naturaleza ética
y politica, de las tensiones entre individuo y comunidad.

Un proyecto educativo puede leerse entonces como indicio de la inconmensurabilidad :
entre los afanes de universalidad y aquello que la encarna. Lo educativo de un proyecto

seria entonces constitutivamente ético y politico. Asi, un proyecto educativo se ubica en la

tension entre los deseos y expectativas sociales (promesas de plenitud) de una comunidad,

que se manifiesta como un significante vacio (estar siendo triqui educado o estar siendo’
ciudadano mexicano civico y ético, por ejemplo) y los diversos dérdenes normativos
particulares, que relaciono con lo que he construido como imagenes identitarias.

Desde las reflexiones sobre lo ético y los normativo que desarrolla Ernesto Laclau .
(2000), sefialo los siguientes puntos:

o El valor de la individualidad y el valor de la comunidad por ejemplo, para ser
investidos como objetos universales de una cierta comunidad, como una forma de
‘hacerse cargo de la tensién entre individuo y comunidad, requieren tanto de la
decision como de la aceptacion colectivas, lo que implica practicas articulatorias, I
negociaciones, es decir, la constitucion de cadenas de equivalencias entre ;
particularismos.

o Estar siendo ciudadano mexicano o triqui educado, corresponden a significantes
de un vocabulario disponible en un momento dado, que son significados por los
agentes sociales como lo que ofrece un bien, que resolvera finalmente el mal que

los aqueja. El discurso capaz de encarnar lo universal de la comunidad no esta
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predeterminado, sino que se trata de un particular que en un momento dado
hegemoniza el campo social; la condicion de posibilidad tanto de la eleccion del
simbolo, como del acuerdo general sobre ese valor universal, puede entenderse
como sedimentacion de normatividades.

o La tensién y el condicionamiento reciproco entre las dimensiones de lo
individual y lo comunitario, mds acentuadas en los programas de formacion
civica y ética que en la propuesta educativa triqui, pueden ser leidos como
limitaciones que las normatividades particulares vigentes ejercen sobre lo €tico
politico; y como posibles efectos desestructurantes que sobre esas
normatividades tienen los momentos de decision (ético politica) de los agentes
sociales, que pueden favorecer la inscripcion de nuevas articulaciones
normativas en la superficie discursiva de los proyectos educativos con los que se
comprometen.

o En una comunidad que se desea democratica, como aquellas en las que se ubican
los lugares a los que llaman las propuestas educativas estudiadas, es
particularmente importante mantener abierta e indecidible la posibilidad de
articulaciones entre la particularidad de la normatividad y la universalidad del
momento ético. Los riesgos de no hacerlo asi pueden ser el totalitarismo o la
dispersién en particularismos que poco ofrecen al sentido de comunidad.

5. AMPLIACION DEL HORIZONTE DE LO EDUCATIVO.

Quisiera establecer un limite a este tramo de acciones investigativas sobre las tensiones
entre individuo y comunidad, que considero asunto relevante para reflexionar sobre la
educacién de la ciudadania y la educacién democratica, al apuntar dos cuestiones que
tienen que ver con preguntas que esta aparente clausura de la tesis, abre. Una se refiere a
las implicaciones educativas de los hallazgos desplegados y ]a otra a lo que considero una
ampliacion del horizonte de inteligibilidad de lo educativo.

Si como sostengo, todo proyecto educativo es una superficie discursiva sobre la que, en-
un momento especifico (ético-politico), una cierta comunidad u organizacién social
inscribe sus deseos y expectativas sociales, con objeto de ocupar el campo social con ese
proyecto frente a otros; entonces, eso que entienden y valoran como universal, como
normal o como natural, lejos de ser universal a priori, corresponde a una construccién
histérica y social. Con esto se abren las posibilidades de someter todo proyecto educativo
al analisis, la interpretacion y la reflexién, con miras a enriquecer el didlogo civico sobre
la educacion. Hoy por hoy, desafortunadamente, la sociedad mexicana en general asume
los proyectos educativos como algo dado, intemporal e impersonalmente valido en si

mismo.

Hace buen tiempo que en México no abrimos la conversacion publica sobre la comunidad
que imaginamos desde nuestros deseos, para articularla como gufa a las propuestas
educativas que construimos y a las que nos obligamos. En ese sentido volver al discurso
educativo mexicano y pensar qué esta vigente de él en las condiciones actuales, y qué
nuevos elementos deben integrarse para enfrentar el porvenir y asegurar cierto futuro, se

“hace indispensable para construir las cadenas de equivalencias entre los diversos grupos
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humanos que constituyen el México actual. Se trata de avanzar en una interpelacion
exitosa a los agentes involucrados directamente en el quehacer educativo (nifios,
profesores, padres, autoridades). Es necesario aprovechar los intersticios que ofrecen los
procesos de sobredeterminacién que configuran el pensamiento moderno occidental, el
discurso educativo mexicano, el curriculo nacional bésico, y el sinnumero de proyectos
educativos, como los indigenas, que circulan por el campo de la educacién, en nuestro
pais y en el mundo. La tarea es construir nuevas articulaciones con aquellos significados
que sean de utilidad para avanzar hacia una comunidad democratica plural.

Reconocer la existencia de multiples epistemologias implica asumir que los agentes
sociales que actan en los procesos de constitucion de sujetos ético-politicos, son también
constructores de conocimientos y por lo tanto participan no sélo como ejecutores de
acciones normadas por los proyectos, sino que a cada paso resignifican y ajustan su
vision y acciones en sus relaciones con los otros. Por ello considero indispensable hacer
mas explicito el perfil de la comunidad en la que deseamos que se ubiquen los nifios y
jovenes educados, lo que solo es viable abriendo al didlogo civico y ético, las politicas
educativas de las que son subsidiarios los proyectos educativos.

Todo lo anterior serfa parte de una apertura del horizonte de lo educativo cuando la
mirada considera los registros ético y politico, que se entretejen en los proyectos
educativos. Al respecto, para continuar el dialogo sobre la educacion de la ciudadania y
la educacién democratica, propongo las siguientes cuestiones:

o Ahondar en el andlisis y la interpretacion de las nuevas relaciones que se
pueden establecer entre individuo y comunidad. entre lo particular y lo
universal. Si la educacién basica (ahora de nueve afios en México) ha de
universalizarse, es indispensable constituir cadenas de equivalencias entre
las diversas significaciones que la habitan, construidas desde los deseos y
expectativas sociales de cada uno de los diversos grupos humanos que
configuran la sociedad mexicana, y que tienen derecho a ella. De otra
manera, continuara siendo percibida por muchos de esos grupos, entre ellos
los pueblos indigenas. como un servicio publico con escaso sentido para la
vida en las comunidades de las que forman parte. Se requieren nuevas
formas de desarrollo curricular que pongan el acento en la participacion
social, en las escalas local, regional y nacional, al lado de las acciones de
los especialistas.

o Resignificar la nocion de educacién intercultural para dar cabida a una
perspectiva que implique el reconocimiento de diversos tejidos culturales,
entendidos como tradiciones o formas de habitar un mundo, desde las
cuales, diversos grupos humanos construyen sus expectativas educativas, de
tal manera que se asuma la circulacién de multiples significaciones sobre
los procesos y los productos de la educacién. La construccion de posibles
equivalencias entre los propoésitos del curriculo nacional basico, y los
propositos educativos valorados y sostenidos por diversos grupos humanos,
entre ellos los pueblos indigenas, puede ser el puente que permita un
intercambio que dinamice el interés y el compromiso sociales a favor de la
educacidn basica en Meéxico.
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© Avanzar en el desarrollo de las dimensiones analiticas construidas en esta
investigaciéon (imagenes identitarias y tejidos culturales), reelaborandolas
como herramientas para el analisis y la interpretacién curriculares, en el
ambito docente y en el de la supervisién escolar. En ese sentido, podria
trabajarse para acercar a maestros y directivos a los asuntos de la
normatividad, entendida como sedimentacion histérico-discursiva, v a la
importancia de las decisiones, comprendidas como momentos ético-
politicos. Pienso que la construccién de mediaciones a Ja practica educativa
€s tanto o mds importante que la construccidn de conocimientos sobre lo

educativo.

o Trabajar el disefio de propuestas para la educacion de la ciudadania y la
educacién democratica, en el dmbito de la educacién basica, articulando
elementos provenientes de diversas tradiciones, que incluyan lo mejor de
esas formas de habitar un mundo, en la perspectiva de constitucion de
sujetos sociales para una democracia plural. En este sentido se deben
considerar como canteras para la obtencion de esos elementos, las

- constelaciones de propuestas educativas elaboradas por los diversos grupos
humanos que constituyen la sociedad mexicana, una de ellas son los
proyectos educativos de los pueblos indigenas. El reconocimiento de una
pluralidad de lugares de enunciacién de significaciones sobre lo educativo,
con valor equivalente, enriquece y dinamiza el horizonte de la educacion
basica, en su sentido de universal de la sociedad mexicana de nuestra gpoca.
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